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RESUMO

Este trabalho analisa o protagonismo feminino na comunidade quilombola Nossa Senhora das
Gragas, em Obidos/PA, a fim de compreender o lugar ocupado pelas mulheres em diferentes
periodos da historia desta comunidade. As memorias sobre a ocupagdo local fazem referéncia
a mulheres que tiveram papel decisivo na fundacao da comunidade, na sua coesdo social e na
configuracdo da identidade étnica assumida pelos comunitarios contemporaneamente.
Considerando que as mulheres ancestrais lograram posi¢ao de destaque na fase de formacgao e
consolidacdo do grupo que, na atualidade, se constitui como nucleo comunitario, busca-se
averiguar a persisténcia deste protagonismo nos dias atuais. Para tanto, o estudo empreendido
focalizou a categoria analitica género para examinar a atuagdo feminina nos principais espagos
de sociabilidade do ambiente rural de Nossa Senhora das Gragas, tais quais: a igreja, a escola,
a Associagdo dos Remanescentes de Quilombo da Comunidade Nossa Senhora das Gragas do
Parana de Baixo (ARQCONSGPAB), a folia de Santa Maria e a instituicdo familiar. Do estudo,
deriva a compreensdo de que as mulheres em Nossa Senhora das Gragas, possuem um lugar de
fala estratégico que lhes possibilita influenciar nas decisdes que sao tomadas na comunidade.

Palavras-chaves: Comunidade quilombola. Género. Protagonismo feminino.



ABSTRACT

This study analyzes the leading role of local women at the Quilombola community of Nossa
Senhora das Gragas in the municipality of Obidos, state of Para, Brazil. Its research sought to
understand the place occupied by women in different periods of this community’s history. The
memories from the early days of its occupation refer to women who played decisive roles in its
foundation, in the establishment of its social cohesion and in the making of the ethnic identity
recognized by its contemporary members. Since ancestral women did occupy prominent
positions during the stages of formation and consolidation of the group which is now the
community’s nucleus, this research also looked into the persistence of such role of leadership
in the present. To attain this aim, it focused on gender as its analytic category and examined the
activities of women at key social settings of the rural life of Nossa Senhora das Gragas: its
church, its school, the Association of Quilombola Descendants of the Community of Nossa
Senhora das Gragas do Parand de Baixo (ARQCONSGPAB), the local Santa Maria festivities
and the family-milieu. A result of this study is the understanding that the women of Nossa
Senhora das Gragas occupy a strategic locus of speech, which enables them to exert influence
on the decisions of the community.

Keywords: Quilombola community; Gender; Women’s leadership.
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Capitulo 1 - INTRODUCAO
1.1. Motivacoes para realizar a pesquisa

Nossa Senhora das Gragas ¢ uma comunidade remanescente de quilombo situada na
véarzea amazonica, no municipio de Obidos, estado do Para (Figura 1). O ambiente de varzea,
proprio dos espagos banhados pelo rio Amazonas, ¢ descrito por estudiosos como: “Planicie de
inundacdo, forma faixa de largura variavel ao longo do baixo e médio curso do rio Amazonas
e baixo curso de seus afluentes, que pode alcancar 16 km de largura em Itacoatiara, 50 km em
Parintins, 33 km em Obidos e 24 km em Paracai e Santarém” (MOREIRA, 1977, p. 15). E neste
local, circundado por assentamentos de reforma agraria denominados de agroextrativistas', que

se localiza a comunidade Nossa Senhora das Gragas, foco principal do presente estudo.
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Figura 1 - Localizagdo da comunidade quilombola Nossa Senhora das Gragas.
Fonte: Caldeira, Paulo — engenheiro cartografo.

! A modalidade de assentamento agroextrativistas foi instituida pela Portaria/INCRA/n° 268, de 23 de outubro de
1996. De acordo com este normativo, o ambiente de varzea ¢ propicio para o desenvolvimento de atividades
agroextrativistas. Diante disso, as populacdes que moram na varzea terdo suas ocupacdes fundiarias regularizadas
por meio da criacao de assentamentos agroextrativistas. O instrumento juridico que sera entregue a estas familias
para regularizar suas moradias, sera o Contrato de Concessao de Direito Real de Uso (CDRU), conforme prevé a

Lein® 11.481/2009.
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Os primeiros contatos com a comunidade foram estabelecidos ao longo de 2015, por
forca das atividades laborais que exerci junto aos comunitarios, na condi¢dao de servidora do
Instituto de Colonizacdao e Reforma Agraria (Incra). Como servidora dessa autarquia federal,
desde marco de 2013 participei da ORDEM DE SERVICO/INCRA/SR30/STM N°07/2014,
cujo objeto era a elaboragdo do Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) do
territorio de Nossa Senhora das Gragas.

O RTID ¢ uma produgdo técnica indispensavel a instrugdo e a condugdo de processos
administrativos de regularizagdo fundiéria quilombola, que ao final do processo, outorga aos
remanescentes de quilombos o titulo definitivo das terras que ocupam, em conformidade com
o Artigo n° 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT), da Constitui¢ao
Federa de 1988 e o Decreto n° 4887/2003%. Na referida ordem de servico coube a mim a
responsabilidade de elaborar o relatorio antropoldgico da comunidade, que € a peca técnica
inaugural do RTID que objetiva caracterizar o grupo social e o territdrio por ele reivindicado,
dando énfase a sua trajetoria histdrica e a expressoes da sua territorialidade propria.

De 2015 em diante, os encontros, as visitas e¢ a intera¢do com a comunidade foram
frequentes, e, a medida que as relagdes eram intensificadas, os moradores de Nossa Senhora
das Gragas se sentiam desinibidos para narrar a historia do lugar e para comunicar sua visao de
mundo, organizacdo social, logica e modo de vida. Como resultado desse processo interativo,
entrei em contato com distintas narrativas que colocavam diversas mulheres pretéritas em
posi¢ao de destaque na historia da comunidade; por outro lado, as figuras masculinas eram mais
sutilmente mencionadas, sem que sobressaissem fatos ou acontecimentos relevantes
envolvendo-os.

Em conformidade com a memodria coletiva dos moradores, o povoamento da
comunidade iniciou em 1808, com a chegada da senhora Martinha Pinheiro de Azevedo, mulher
negra cujos pais eram escravos em fazendas de cacau do municipio de Obidos. Aureliano
Candido Tavares Bastos, advogado e jornalista que escreveu O vale do Amazonas, relata que,
durante sua passagem pelas provincias do Pard e Alto Amazonas, na segunda metade do século
XIX, o trabalho escravo era intensamente utilizado nos engenhos de agucar, nas plantagdes de
cacau, nas fazendas de rebanho bovino e nos engenhos de agtcar movidos a vapor. Ainda,

conforme esse autor, Obidos e Santarém ocupavam posicio de destaque tanto pela

2 Decreto que institui os procedimentos administrativos para implementagdo do direito estabelecido no artigo 68
do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias da Constituicdo Federal de 1988. O Decreto n® 4887/2003
“regulamenta o procedimento para identifica¢do, reconhecimento, delimitagdo, demarcacao e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos”.
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dinamicidade destas atividades produtivas quanto pelo grande contingente populacional que
detinham (BASTOS, 1975).

A primeira denominacao que recebeu a comunidade Nossa Senhora das Gragas foi Santa
Maria, nome dado pela matriarca Martinha devido a sua devogao a Santa Maria, que também
era a padroeira dos comunitarios. A mudanca de nome e de padroeira ocorreu em 1982, por
ocasido da construcdo da igreja catolica no local da antiga habitacdo de dona Martinha. Antes
de ser transferida para este local, a igreja era edificada na comunidade Vila Zita. Mas, devido a
diversos descontentamentos ocasionados pela proximidade entre a igreja € um campo de
futebol, os fiéis resolveram deslocar a igreja para outro lugar na Vila Zita, visando fugir do
barulho gerado pelo publico que se fazia presente no campo de futebol.

A estratégia de mudar a igreja de local, obteve sucesso, por cerca de trés anos.
Transcorrido este tempo, foi construido um bar bem préximo a igreja, gerando muitos
aborrecimentos aos frequentadores da igreja, devido ao som alto e perturbagdes de pessoas
alcoolizadas durante as missas e programacgdes. Ante ao novo problema enfrentado, as
liderangas tomam uma decisdo mais radical: transferir a igreja de Nossa Senhora das Gragas da
Vila Zita para a comunidade de Santa Maria.

Este episodio foi determinante para que ocorresse a modificagio do nome da
comunidade outrora batizada pela senhora Martinha, bem como, para que fosse mudada a santa
padroeira da comunidade. A partir de 1982, a padroeira e o nome da comunidade quilombola
passaram a ser, entdo, Nossa Senhora das Gragas.

Na memoria coletiva dos moradores ¢ comum a meng¢do a mulheres que contribuiram
para manter a comunidade coesa, dinamica e festiva, dentre elas destacam-se: Martinha, Maria
Botoia e Cezarina, entre outras. Em periodos mais contemporaneos sobressai-se o grupo de
mulheres que forma a Folia de Santa Maria, uma manifestagao cultural peculiar da comunidade,
que melhor a caracteriza. Nas programagdes comemorativas em que ha a presenga de visitantes
e de autoridades, a folia se apresenta como uma demonstragdo de boas-vindas e acolhimento,
so dispensado aqueles que os comunitarios desejam comunicar carinho e apreco.

A persisténcia com que a figura feminina se destaca na historia local agugou meu
interesse em aprofundar estudos que detalhassem a atuacdo feminina na comunidade em
periodos de longa duragdo. O termo técnico, longa duracdo, foi desenvolvido por Fernand
Braudel durante a década de 1950 na obra O mediterraneo e o mundo mediterraneo na época
de Felipe 11, constituindo-se na ideia central do livro. Segundo Braudel (1995), para além dos

fatos cotidianos que vivenciamos, ha estruturas mais profundas, que sdo quase permanentes e
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regem a vida social sem que se tenha consciéncia disso, tornando-se estruturas que resistem
mais tempo a Historia.

De posse deste conceito, buscou-se identificar a atuagdo das mulheres de Nossa Senhora
das Gragas, tendo como referéncia a chegada da senhora Martinha (1808) ao espago geografico
estudado neste trabalho académico. Sem perder de vista, entretanto, que a longa duracdo desta
comunidade encontra suas raizes no continente africano, de onde descendem os remanescentes
de quilombos que a habitam.

Em tempo hodiernos, buscou-se averiguar se o protagonismo feminino, exercido no
passado, se mantém no presente. Para isso, procurou-se investigar a presenca e atuagdo das
mulheres nos principais espagos de socializagdo existentes na comunidade, principalmente:
escola, igreja catdlica, Associacdo dos Remanescente de Quilombos da Comunidade Nossa
Senhora das Gragas do Parana de Baixo (ARQCONSGPAB) ¢ a folia de Santa Maria.

De forma abreviada a pesquisa tem por objetivo geral averiguar o papel desempenhado
pelas mulheres em diferentes periodos da histéria da comunidade quilombola Nossa Senhora
das Gracas. Como objetivos especificos o presente estudo se dispde a:

a) identificar a participagao das mulheres do Baixo Amazonas Paraense no processo de

fortalecimento do movimento quilombola na regido;

b) averiguar o protagonismo feminino na comunidade Nossa Senhora das Gracas em

tempos pretéritos que remontam a fase inicial da ocupacdo da comunidade;

c¢) examinar a atuagao das mulheres de Nossa Senhora das Gragas nas institui¢des sociais

existentes na comunidade quilombola.

Trata-se, pois, de identificar e analisar o protagonismo feminino em termos praticos e
simbolicos. Para tanto, propde-se a seguinte questdo norteadora: o protagonismo ancestral
desempenhado pelas mulheres nos primérdios da comunidade persiste no modo de viver dos
comunitarios atualmente? Somekh e Lewin (2015, p. 396), ressaltam que “a teorizacdo pos-
estruturalista feminista aborda em especial os processos concretos que transformam as pessoas
em sujeitos pautados pelo género”. Assim, o estudo voltado para mulheres negras sediadas na
Amazonia se propde a colaborar no processo de difusdo de conhecimentos sobre a atuacao
feminina nos espagos sociais dessa regido, instituidos no cenario comunitario e fora dele em
diferentes recortes temporais.

Em consonancia com os dados contidos no Cadastro Quilombola elaborado pelo Incra
em 2015 durante os estudos do RTID, em Nossa Senhora das Gragas ha 44 unidades familiares
que totalizam uma populacdo de 171 pessoas. Percebe-se que em termos quantitativos, ha um

equilibrio entre os sexos, tendo em vista que existem 86 homens e 85 mulheres fixadas na
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comunidade. Muito embora o Cadastro Quilombola tenha sido elaborado em 2015, estima-se
que os dados sejam condizentes com a realidade atual, haja vista, o baixissimo crescimento
vegetativo e que as migragdes sao praticamente nulas nesta comunidade, em virtude da
existéncia de normas internas que controlam a circulagdo de pessoas e o0 acesso a terra para fins

de moradia e de desenvolvimento de atividades produtivas.

1.2. Metodologia e estrutura do TCC

Com a finalidade de atender aos objetivos propostos foi realizada uma pesquisa
etnografica, na qual se lancou mao de diferentes estratégias metodoldgicas. Uma delas foi
inventariar o que ja havia sido produzido, especialmente por escrito, sobre o protagonismo
feminino negro no contexto regional em que a comunidade esta inserida. Para tanto, foi
realizada uma pesquisa bibliografica que abrangeu producdes académicas e documentos
guardados em institui¢des publicas. Dentre as institui¢des privilegiadas, cita-se a biblioteca
municipal de Obidos e o Servigo Quilombola do Incra de Santarém.

Como ja exposto, enquanto remanescente de quilombo, a comunidade Nossa Senhora
das Gragas foi beneficiaria da politica de regularizacdo fundiaria executada pelo Incra,
constituindo-se objeto de estudo de um RTID elaborado entre 2015 e 2016 por uma equipe
técnica composta por servidores publicos de diferentes dreas do conhecimento: antrop6logos,
agronomos, engenheiros cartografos, topografos e bacharéis em direito. Como produto da
interacdo entre estes profissionais, foram geradas diferentes pecas técnicas que compuseram o
RTID, conforme requer a legislagdo pertinente: relatério antropologico, relatdrio
agroambiental, mapa, memorial descritivo e parecer juridico. Pela amplitude dos estudos
realizados na comunidade, o RTID de Nossa Senhora das Gragas se tornou uma fonte
amplamente utilizada como pesquisa documental nesta pesquisa.

Importante referir, ainda, a realizacdo de pesquisas de campo baseadas em observagdes
e em entrevistas semiestruturadas com o objetivo de ouvir as narrativas sobre o protagonismo
das mulheres presentes na memoria coletiva do grupo, ao mesmo tempo em que se buscava
identificar nas institui¢des locais, as fung¢des ou os cargos ocupados por mulheres, como forma
de evidenciar a participagdo e inser¢dao delas na vida cultural, religiosa e politica de Nossa
Senhora das Gragas. Iniciado durante os estudos do RTID, o trabalho de campo voltado
especialmente para a tematica deste trabalho foi realizado desde o segundo semestre de 2017.
Desde entdo, todas as visitas realizadas a comunidade, em func¢ao do rito processual de titulagao

da comunidade, por mim conduzido, se configurava em uma oportunidade para travar didlogos



17

visando a compreender como ocorreu o processo de povoamento da comunidade, identificar os
personagens que figuravam na narrativa coletiva que apontava para a origem comum presumida
do grupo e, também, para observar a participagdo feminina na dindmica cotidiana dos
comunitarios.

A fase que antecedeu as idas a campo, com fins de realizar o presente trabalho
académico, foi importante para que a pesquisa fosse desenvolvida em um contexto mais
empatico entre os agentes nela envolvidos e para que os lagos de amizade se solidificassem a
cada novo encontro. Corroborando com este entendimento, Tyler (2016) realga a necessidade
de serem envidados esforcos mutuos dos sujeitos envolvidos em uma pesquisa para que as
atividades investigativas propriamente ditas encontrem um clima de reciprocidade e de didlogo
fluido.

Em 2018 foram empreendidas visitas a campo durante em duas fases marcantes da vida
da comunidade, ilustradas na Figura 2: a cheia, quando o solo da comunidade fica totalmente

imerso em aguas, e no periodo da vazante, quando a 4gua volta a se acomodar no leito do rio.

ii?l?iiuuuuniu I !l
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Figura 2: Fas da cheia e da vazante do rio em Nossa Senhora das Gracas
Fonte: AMARAL, Raquel.

Fazer-se presente na comunidade nestes periodos demarcados pelo avango e recuo das
aguas do rio ¢ fundamental para entender as modificagcdes que ocorrem na rotina dos moradores.
Durante a cheia qualquer deslocamento a pé, fora dos espagos das residéncias, torna-se

impossivel de ser efetivado. As visitas aos vizinhos s6 podem ser realizadas mediante o uso de
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canoas movidas a remo ou a rabetas,’ e tais meios de locomocdo funcionam como se fossem
uma extensao do corpo dos comunitarios, assemelhando-se as pernas (membro inferior do corpo
humano), pois os conduzem em qualquer deslocamento fora do ambiente das residéncias, tais
como: igreja, escola, para uma reunido ou para uma conversa trivial com os vizinhos. Neste
periodo, os contatos sociais € 0s encontros para socializacdo entre os comunitdrios sao
reduzidos e quase inexistentes, imperando na comunidade um sentimento melancolico e
introspectivo, devido cada familia permanecer recolhida em suas habitagdes e delas saindo
somente em situagdes necessidade relevante.

Na fase da vazante do rio, que se concretiza no segundo semestre de cada ano, a
comunidade fica agitada: no final da tarde ocorrem as partidas de futebol, jogo de volei e
brincadeiras variadas. A Figura 3 explicita um pouco da interagao que ocorre quando solo da

comunidade ndo estd encoberto pelas dguas.

Figra 3: Recreagdo durante a vazante do rio em Nossa Senhora das Gragas.
Fonte: AMARAL, Raquel

Todos os eventos comemorativos ocorrem na fase da vazante do rio. O rio Amazonas
tem, assim, o poder de cadenciar a socializagdo entre os comunitarios. Na vazante, também,
ocorre a preparacao do solo para receber o plantio das culturas de ciclo curto (melancia, milho,

maxixe, jerimum e outros). A colheita da lavoura ¢ feita antes que as dguas do rio avancem

3 Motores de popa usados em pequenas embarcagdes regionais.
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sobre as plantagdes. Neste periodo, ocorrem as festas comunitirias que contam com o
envolvimento da maior parte dos moradores.

A realidade ambiental encontrada em Nossa Senhora das Gragas encontra similitude
com a descrigdo que Evans-Pritchard (1978) faz sobre Os Nuer. Imbricado na conjuntura
sociopolitica e académica da época, o auto se propde a: “descrever a vida dos Nuer e expor
alguns dos principios de sua estrutura social” (ibid., p.12) para atingir tais objetivos, emprega
como método “a observacgao direta e a participagdo na vida cotidiana das pessoas”, conforme

destaca na obra (ibid., p.15).

O~

A descricao da ecologia do lugar, realizada por Evans-Pritchard, aponta que ele

O~

assinalado pelo periodo da estiagem e das inundagdes. A etnografia do ambiente
profundamente detalhada, tendo como acontecimento marcante os deslocamentos realizados
pelos nuer ao longo do ano em busca de local seguro para si e para seu gado. A caga, a pesca €
a colheita sdo atividades realizadas no periodo da estiagem, por ocasido do regime de chuvas
privilegia-se a horticultura.

Pritchard, narra com detalhes os trabalhos agroextrativistas realizados para garantir a
subsisténcia tribal: laticinio, sorvo, milho, peixe e carne compdem a dieta alimentar nuer. Em
consonancia com a abundancia de alimento sdo realizadas as cerimoOnias, rituais e casamentos,
desta forma, o periodo das chuvas constitui-se na fase ideal para que as festas ocorram. O
ecossistema habitado pelos nuer se caracteriza pelo equilibrio ambiental, que permite o
desenvolvimento de uma economia mista, regada por atividades produtivas nas diferentes fases
do ano, que sdo assinaladas pela estacao das chuvas (periodo nas aldeias) e pela estagao seca
(periodo nos acampamentos).

Ao contrastar a etnografia sobre as tribos neur e a realidade encontrada na comunidade
Nossa Senhora das Gracas referente aos festejos, se observa uma situagdo inversa, pois o
periodo de maior sociabilidade entre os comunitarios ocorre durante a vazante do rio do
Amazonas, ou seja, na estiagem, ao longo do segundo semestre de cada ano. Os principais
eventos comemorativos que compdem o calendario de eventos sdo: festa em homenagem a
familia (primeira quinzena de agosto); festa em homenagem as criangas (primeira quinzena de
outubro); festa do Clube Novo Sucesso (no final do més de outubro); festa da padroeira Nossa
Senhora das Gragas (na primeira quinzena do més de novembro) e apresentacdes da folia de
Santa Maria ao longo, sendo que folia ¢ apresentada ao longo de todo o ano. O ar melancolico,
proprio do periodo em que o solo da comunidade estad submerso, ¢ substituido pelo espirito

festivo, alegre e envolvente que contagia a todos.
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Em conformidade com a dindmica comunitdaria, ritmada pela subida e descida das dguas
do rio Amazonas, episdédio que encontra semelhanca com o ambiente etnografado por Evans-
Pritchard (1978) em Os Nuer. As incursdes a campo durante os periodos da cheia e da estiagem
foram fundamentais para entender que tipo de instrumento de coleta de informacao ¢ mais
adequado para ser acionado em cada uma destas fases da vida comunitaria. Se, por um lado, no
periodo da cheia as pessoas estdo mais ociosas e dispdem de mais tempo para dialogar e
conceder entrevistas, por outro, o pesquisador para se locomover até a residéncia das pessoas
com quem deseja conversar, necessita ser transportado por um comunitario que possua canoa
ou rabeta. Dificuldade prontamente superada, devido a forma prestativa com que os varios
moradores se voluntariavam para fazer esta conducao.

Quando as aguas do rio estdo recolhidas ao seu leito (estiagem), as pessoas possuem
uma série de atividades rotineiras que precisam cumprir, antes que as aguas inundem o solo
comunitario novamente. Estas atividades vao desde a realizag¢ao de plantio e sua rapida colheita
a programagao e preparagdo das festas que compdem o calendario de eventos da comunidade.
Este contexto dindmico ndo € propicio para realizacdo de entrevistas, pois as pessoas estao
envolvidas em vérias atividades e delas ndo querem e nao podem se afastar. Nesta fase, ¢ mais
favoravel a realizagdo de observagdo participante.

A partir da proximidade entre a pesquisadora e os interlocutores foi possivel observar,
participar das atividades rotineiras e travar didlogos espontaneos sobre temas de interesse da
pesquisa em andamento, durante por exemplo: de uma atividade recreativa, de um banho
coletivo no rio ou da realizacdo de uma fornada de farinha de mandioca na casa de farinha de
uso coletivo. O exercicio metodologico encetado propiciou averiguar o papel desempenhado
pelas mulheres em diferentes periodos da historia da comunidade Nossa Senhora das Gragas.
Visando cumprir com os fins propostos neste estudo, o trabalho de conclusdao de curso foi
estruturado conforme detalhado abaixo.

O capitulo um engloba a presente introdugdo, que retrata a entrada em contato com o
tema e a inspiragdo para escrever sobre ele, bem como, evidencia as estratégias metodologicas
adotadas na abordagem do assunto em tela.

No capitulo dois ¢ realizada uma contextualizagao sobre a luta feminina por afirmagao
e visibilidade, com especial enforque sobre o movimento feminista no Brasil, bem como a
significativa atuacao de mulheres no Baixo Amazonas paraense, cuja militancia e envolvimento
reverberou no fortalecimento do movimento quilombola na regido.

No terceiro capitulo sera detalhado o protagonismo da atuagdo das mulheres em Nossa

Senhora das Gragas em tempos pretéritos e na contemporaneidade. Para tanto, recorreu-se a



21

memoria coletiva do grupo visando identificar personagens femininas de destaque na historia
de formacao e coesdo comunitaria. Em tempos remotos buscou-se averiguar os espagos sociais
ocupados por mulheres e o papel atribuido a elas na atualidade. Tais dados permitiram perceber
continuidades e interrupgdes no processo de empoderamento feminino na comunidade.

Nas consideragdes finais, procurou-se evidenciar os dados relevantes com a finalidade
de esclarecé-los e de ratificar a pertinéncia dos mesmos no cumprimento dos objetivos tracados

neste Trabalho de Conclusdo de Curso.
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Capitulo 2 — LUTA FEMININA POR AFIRMACAO E VISIBILIDADE

Eu sou negra nago no sangue, na raga e cor.
Quem foi que disse o negro ndo tem valor,
Que o negro ndo sente frio,

Que o negro ndo sente dor?

Musica de Cleide do Arapema.

2.1. Consideracoes gerais sobre a luta feminina por equidade de direitos

As pesquisas académicas sobre género comegaram a avancar quando estudiosos de
orientagdo teodrica marxista, tais como: BEAUVOIR (1949), DERRIDA (1981), HOOKS
(1981), dentre outros, se dedicaram a refletir as bases materiais da opressao sobre as mulheres
na sociedade. Enquanto o movimento feminista ainda ndo tinha adquirido uma relativa
expressividade politica no ambito internacional, os textos marxistas que analisavam a condi¢ao
feminina tendiam a considerar a opressao sobre as mulheres, priorizando o viés econdmico.
Segundo estas analises, a posicdo desvantajosa que as mulheres ocupam no mercado de
trabalho, se explica pelo fato de que, tradicionalmente, cabe as mulheres a missao de cuidar dos
afazeres domésticos e dos filhos, prioritariamente (TOLEDO, 2003; RIBEIRO, 2017;
AKOTIRENE, 2018).

O movimento feminista contribui de forma exponencial para ampliar o leque de analise
as mulheres em diferentes sociedades ao denunciar que existem outras formas de opressao, além
da econdmica. O preconceito e a discriminagao permeiam as relagdes sociais, com a agravante
de ndo atuarem isoladamente, mas em conexao, por exemplo, com questdes de género, étnico-
raciais e outras praticas que contribuem para aprofundar o processo de exclusdo social de
diversos coletivos e da mulher, em especial. Fundamentado na proposta de analisar e pensar a
sociedade sob o prisma holistico, “o feminismo procurou em sua pratica, enquanto movimento,
superar as formas de organizagao tradicionais, permeadas pela assimetria e pelo autoritarismo”
(ALVES; PITANGUY, 2003, p. 8).

E importante destacar que a luta feminina por equidade social é antiga, nos séculos
iniciais da era crista, ha registros de insurrei¢des e de descontentamentos de mulheres frente as
opressOes sofridas. Bravamente, elas denunciaram a flagrante desigualdade de tratamento
existente entre homens e mulheres, bem como a sistematica opressao as quais estavam sujeitas.

Alves e Pitanguy (2003) asseveram que no ano 195 D.C, um grupo de mulheres questionou o
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senado romano por serem excluidas do acesso ao transporte publico, que era reservado
exclusivamente aos homens. Os autores registram também que papéis sociais importantes
foram desenvolvidos por mulheres durante a Idade Média, apesar da sombria e rotineira
acusacdo que pesava contra elas de praticas de bruxaria. A pena capital para as acusadas de
serem bruxas era de terem seus corpos queimadas publicamente em fogueiras. A histéria aponta
que milhares de mulheres foram submetidas a esta pena pelas acusagdes mais triviais
imaginaveis, com a finalidade de persuadi-las a manterem-se subservientes, doceis e apegadas
aos afazeres domésticos e, de ao mesmo tempo, sufocar e silenciar qualquer descontentamento
feminino com a estrutura social que privilegiava os homens em detrimento das mulheres.

O movimento feminista, em seus diferentes recortes e fases, surge como resposta ao
complexo patriarcal instituido, que privilegia homens e subjuga as mulheres. A denominada,
primeira onda do feminismo esta delimitada, em termos temporais, conforme HOOKS (2013),
aos ultimos anos do século XIX e inicio do século XX. Suas principais bandeiras de
reivindicacdo se ativeram a eliminar os embaracos legais e sociais que impediam o sufragio a
mulheres e que cerceavam a igualdade de género. Em torno da reivindicagao do direito ao voto
uniram-se mulheres de varios paises exigindo participacdao na vida politica, haja vista, que o
lugar reservado a elas era o lar e que a atitude aguardada era de passividade e submissdo as
ordens emanadas de maridos ou pais que as tutelavam. Outra reivindicagdo propria desta fase
foi a luta pela abolicdo da escravatura e pela afirmacdo das mulheres negras como sujeitos
dotados de direitos civis e politicos (DAVIS, 1944; RIBEIRO, 2017).

Neste contexto historico, o discurso de uma abolicionista afro-americana, que assumiu
o pseudonimo Sojourner Thuth a partir de 1843, foi perturbador por evidenciar as disparidades
de tratamento dado as mulheres negras e as mulheres brancas. Sojourner Thuth era uma negra
nascida no cativeiro, em Swartekill, Nova York, que tinha por nome de nascimento Isabella
Baumfree. Em 1851, Sojourner Thuth, participou da Convencao dos Direitos Mulher, na cidade
de Ahron, em Ohio, nos Estados Unidos. L4 ela apresentou um discurso histérico, intitulado,
“E eu ndo sou uma mulher?”. Djamila Ribeiro, destacado este discurso, no livro: O que é lugar

de fala?

Bem, minha gente, quando existe tamanha algazarra ¢ que alguma coisa deve estar fora
de ordem. Penso que espremidos entre os negros do sul e as mulheres do norte, todos
eles falando sobre direitos, os homens brancos, muito em breve, ficardo em apuros. Mais
em torno de que ¢é toda essa falagdo?

Aquele homem ali, diz que é preciso ajudar as mulheres a subir numa carruagem, ¢
preciso carregar elas quando atravessam um lamagal elas devem ocupar sempre os
melhores lugares. Nunca ninguém me ajuda a subir numa carruagem, a passar por cima
da lama ou me cede o melhor lugar. E ndo sou uma mulher? Olhem para mim! Olhem
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para meu brago! Eu capinei, eu plantei, juntei palha nos celeiros ¢ homem nenhum
conseguiu me superar! E ndo sou uma mulher? Eu consegui trabalhar e comer tanto
quando um homem — quando tinha o que comer — e também aguentei as chicotadas! E
nao sou uma mulher? Pari cinco filhos e a maioria foi vendida como escravos. Quando
manifestei minha dor de mae, ninguém, a ndo ser Jesus, me ouviu! E ndo sou uma
mulher? E dai eles falam daquela coisa que tem na cabega, como € mesmo que chamam?
(Uma pessoa da plateia, murmura: “intelecto”). E isso ai, meu bem. O que ¢é que isso
tem a ver com os direitos das mulheres ou os direitos dos negros? Se a minha caneca
ndo estd cheia nem pela metade e se sua caneca estd quase toda cheia, ndo seria
mesquinho de sua parte ndo completar a minha medida? Entdo aquele homenzinho
vestido de preto diz que as mulheres ndo podem ter tantos direitos quanto os homens
porque Cristo ndo era mulher! Mas de onde é que vem seu Cristo? De onde foi que
Cristo veio? De Deus e de uma mulher! O homem néo tem nada a ver com ele.

Se a primeira mulher que Deus criou foi suficientemente forte para, sozinha, virar o
mundo de cabega para baixo, entdo as mulheres, juntas, conseguirdo mudar a situacao
e por novamente o mundo de cabeca para cima! E agora elas estdo pedindo para fazer
isso. E melhor que os homens nio se metam.

Obrigado por me ouvir e agora a velha, Sojourner ndo tem muito mais coisas para
dizer”. (RIBEIRO, 2017, pp. 20-21).

A fala de Sojourner evidencia que todas as mulheres tinham como ponto comum o fato
de estarem sujeitas a situacdo de desigualdade de direitos em relagao aos homens. Por outro
lado, ela denuncia que as mulheres negras eram duplamente afetadas, pois, além de nao
possuirem direitos de cidadania, também ficavam a mercé do preconceito e do desprezo social,
que as privava de obter o mesmo tratamento cortés que era dispensado as mulheres brancas.
Fica manifesto em suas palavras que, dentro do proprio movimento feminista, havia
necessidade de romper com as barreiras impostas por questdes étnico-raciais, pois somente
assim seriam minimizadas as desigualdades entre as mulheres que militavam na causa.

A aderéncia a esta perspectiva provocou debates importantes sobre a necessidade de
pensar criticamente a universalizacdo da categoria mulher. Em substituicdo ao raciocinio
universalista, buscou-se compreender o coletivo mulher alinhado as intersec¢des com raga,
orientacdo sexual, identidade de género e classe. Provocando reflexdes a respeito dos medos,
anseios e particularidades que envolvem as mulheres brancas e as mulheres negras. Com a

finalidade de ilustrar essa dada realidade, Carla Akotirene destaca que:

Enquanto as mulheres brancas t€ém medo que seus filhos possam crescer e serem
cooptados pelo patriarcado, as mulheres negras temem enterrar seus filhos vitimados
pelas necropoliticas, que militar ¢ confessionalmente matam e deixam morrer,

contrariando o discurso cristao elitista-branco [...] (AKOTIRENE, 2018, p. 17).

A efervescéncia discursiva ganha for¢a com a produgao intelectual de diversas mulheres
negras e brancas que contribuiram para ampliar o leque de debates e de reivindicacdes voltadas

para a sexualidade, familia e mercado de trabalho, a semelhanga de Simone Beauvoir, com a
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obra O segundo sexo (1949), e de Bell Hooks, com o livro Eu ndo sou uma mulher? (1981). A
fase denominada segunda onda feminista buscou priorizar em sua pauta de reivindicagdes as
demandas ligadas aos direitos reprodutivos e a sexualidade, destacadamente. Uma das
estratégias adotadas pelas feministas, a época, foi sensibilizar as mulheres por meio de agdes
coletivas, visando favorecer reflexdes que contribuissem para o fortalecimento do
empoderamento das mulheres, conforme Toledo (2003)

A terceira onda do feminismo comegou no final da década de 1980 ¢ inicio da década
de 1990, e persiste até aos tempos hodiernos. O contexto historico de cada pais exige das
organizagdes femininas a adesdo a pautas especificas, visando superar situagdes de opressdao ou
de injustica social. Mas, ¢ possivel agrupar as reivindicacdes deste movimento em quatro
categorias, conforme Alves e Pitanguy (2003, p. 59): “sexualidade e violéncia; satde; ideologia
e formagdo profissional e mercado de trabalho”. No entanto, identifica-se, no interior do
movimento feminista, forte oposicao a atribui¢do de objetivos padronizados, tendo em vista a
negacdo da existéncia de um movimento coletivo nos moldes das fases antecedentes.

Alinhado a esta forma de raciocinar, as feministas deste contexto passaram a ostentar
estereotipos, condutas e simbolos da feminilidade que foram relegados a segundo plano ou
menosprezados pelos coletivos participes das fases pretéritas do movimento feminista. A
liberdade individual de cada mulher ocupou lugar de centralidade nas a¢des: o batom, saltos e
sutids voltaram a ocupar posi¢do de destaque, tendo em vista que ha mulheres que os valorizam
€ 0s apreciam e que, portanto, elas devem se sentirem livres para usa-los, se assim o desejarem.

Outra estratégia adotada foi a tentativa de apropriacao e de atribuigdo de significados
positivos para termos pejorativos que, em geral, sdo impostos as mulheres sempre que a
intencdo ¢ constranger, discriminar ou adjetiva-las negativamente. Um exemplo a ser citado ¢
a palavra vadia, designagdo pejorativa objetivando frear e censurar os comportamentos
femininos que nao se enquadram no padrdo previsto socialmente para ser seguido por mulheres.
O movimento feminista equipara a palavra vadia a liberdade para expressar que cada mulher ¢
livre para assumir o comportamento que quiser, a0 mesmo tempo em que busca chocar a
sociedade assumindo-se como vadia. As variadas versdes do movimento feminista foram e sao
de fundamental importancia no fortalecimento do processo de emancipacdo de mulheres
inseridas em contextos sociais diversos, (TOLEDO, 2003).

Estudos recentes realizados pelo socidlogo camaronés Achille Mbembe tém instigado
debates em diferentes paises sobre a atuacao dos Estados modernos. Segundo Mbembe (2001),
o conceito de biopoder, formulado por Michel Foucault ¢ insuficiente para descrever e analisar

a permanéncia de terror gerado pelas milicias urbanas, exércitos privados e aparelhos do Estado
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que tem matado e violentado a populacdo negra, em especial. As reflexdes trazidas por este
teorico dao conta de que a violéncia direcionada a este coletivo ndo ¢ uma situacdo de
excepcionalidade, mas que existe um projeto de Estado em execugdo visando exterminar as
populagdes racializadas. A este modus operandi Mbembe chama de necropolitica, ou seja uma
politica geradora de mortes e exterminios em massa de pessoas as quais o Estado concebe como
desnecessarias e facilmente substituiveis.

Ao analisarmos a historia do Brasil a luz do conceito analitico necropolitica, percebe-se
claramente o quanto as ac¢oes oficiais do Estado foram direcionadas a exterminar povos nativos
(indios) e negros, trazidos na condi¢do de escravos na primeira metade do século X VI e libertos
pela Lei Aurea em 1888, mas deixados a propria sorte, sem nenhuma garantia de acesso a
educagdo, a terra para morar e trabalhar e nem de serem inseridos no mercado de trabalho.

Tal situagdo de subalternidade e opressdo a qual foi submetida a populagao negra gerou
no médico e escritor Afranio Peixoto a expectativa de que no prazo de cem ou no maximo em
trezentos anos “levaremos para mudar a alma e alvejar a pele, e se ndo-brancos, a0 menos
disfarcados, perderemos o carater mestico” (apud Nascimento, 1978, p. 73). Nesse discurso,
Abdias (1978) ressalta o desejo iminente de branquear o povo brasileiro a qualquer custo, ainda
que seja por meio da promogdo do genocidio de negro agenciado pelo Estado, na condicao de

implementador da necropolitica, conforme destaca Mbembe (2003).

2.2. Protagonismo feminino no movimento negro do Baixo Amazonas Paraense

Na regido do Baixo Amazonas a participagdo feminina no movimento negro ¢
expressiva. As mulheres sdo movidas pela necessidade de provocar o poder publico, em suas
diferentes esferas, para implementar agdes que garantam acesso a direitos basicos na area da
saude e da educagdo, além de concretizar o direto assegurado na Constituicdo Federal de 1988
de terem as terras que tradicionalmente ocupam tituladas em nome das associa¢des que
representam as populacdes remanescentes das comunidades de quilombos. Apesar da atuacao
feminina, a figura masculina ¢ destacada com maior intensidade, realidade que pode ser
percebida na composigdo das diretorias das associagdes quilombolas, compostas
majoritariamente por homens, e na parca literatura dedicada aos negros na historia paraenses
(SALLES, 2005; 2015; MONTEIRO, 2005; AZEVEDO, 2002). Tal fato decorre da cultura
machista que perpassa todas os espagos sociais, inclusive os movimentos libertarios como o

proprio movimento negro.
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Afirmam Alves e Pitanguy (2003, p. 10) que “a mulher tem sido uma parte silenciosa
da memoria social, ausente dos manuais escolares e dos registros historicos”. Quando a
categoria analitica mulher somam-se condicionantes como raga e pobreza, além do fato de
residir na regido norte do Brasil, potencializa-se a probabilidade deste coletivo ser alvo de
preconceito, discriminagdo social e de silenciamentos. Mas, as mulheres tém exercido papel de
lideranca nas comunidades que residem, sua habilidade para liderar extrapola o ambiente
comunitario, se dimensiona para a sede municipal e para a esfera regional. O ambiente, antes
concebido para ser ocupado apenas por homens, passa a ser partilhado por mulheres, que através
de sua atuagao fortalecem a luta por direitos que beneficiam toda a coletividade.

A partir de 1988, com a previsdo constitucional de emissdo de titulo de dominio de
carater coletivo, com clausulas de impenhorabilidade, imprescritibilidade e inalienabilidade as
associacoes representativas das familias residentes em comunidade quilombolas, iniciou-se um
processo de preparacao de estudos pelo INCRA nestas comunidades, objetivando a elaboragao
de relatorios técnicos de identificagdo e delimitacao (RTID).

A implementacao da politica de titulacdo de comunidades quilombolas tem fomentado
a elaboragdao de relatorios antropoldgicos, mapas, memorias descritivos, levantamentos
fundiarios e relatdrios agroambientais sobre as comunidades que requerem, junto ao Incra, a
titulagdo das terras que ocupam. Tais estudos, além de servirem para fins de implementagdo de
politicas publicas, contribuem para formag¢ao de um acervo sobre a historia da escravidao no
Baixo Amazonas, sobre as lutas travadas pela populacdo negra e para propiciar visibilidade ao
modo de viver e cultura especifica deste coletivo que vive nas regides de varzea e de terra firme.

Da leitura dos relatdrios antropoldgicos € possivel ratificar o protagonismo feminino
perpassando geracdes nas comunidades quilombolas. As mulheres, lado a lado aos homens, e
muitas vezes na dianteira do processo, tém envidado esfor¢os para mudar a dura realidade pela
qual tém passado as familias quilombolas que residem no ambiente rural de varzea ou terra
firme e, também, no Unico quilombo urbano titulado do Estado Para, localizado no Bairro
Pérola do Maica, municipio de Santarém.

Uma destas mulheres, Maria Valentina, viveu durante o século XIX, seu nome tornou-
se fonte de inspiracdo para homens e mulheres quilombolas que lutam pela titulagdo das terras
que ocupam. O relatdrio antropolédgico do territdrio quilombola Maria Valentina, formado pelas
comunidades Nova Vista do Ituqui, S0 José do Ituqui e Sdo Raimundo a descreve como
“valente e braba como os insurgentes cabanos” (INCRA, 2011, p.37). Além de dar nome a esse
territorio quilombola localizado na varzea do municipio de Santarém, a figura desta mulher

energiza a luta por titulacdo das comunidades remanescentes de quilombos da regido, que se



28

irmanam pelo sentimento de cuidar e proteger o lugar vivido, por eles concebido como “espaco
cultural de identificagdo ou de pertencimento” (MEDEIROS, 2009, p. 217), ou seja, o territorio
reivindicado para ser titulado em favor dos remanescentes de quilombos em consonancia com
as territorialidades estabelecidas.

Conforme os estudos contidos no processo administrativo de regularizagdo fundiéria
quilombola, sob o nimero 54501.007690/2007-91, que se encontra no Incra de Santarém/PA,
Maria Valentina foi escrava durante a infancia. Em consonancia com o levantamento
genealdgico realizado, seu nascimento ocorreu entre os anos de 1860 a 1865, sendo ela
contemporanea da chegada dos confederados ao Baixo Amazonas, que para a regido vieram
apos a guerra civil norte-americana. Maria Valentina ¢ sinonimo de coragem e cuidado com o
meio ambiente, dada a bravura com a qual o defendia. E com estas referéncias que ela é
lembrada entre os moradores do territorio quilombola que possui seu nome, como afirma uma

neta de Valentina, moradora da area, conhecida por Tia Go:

A veia era braba, vivia s, em seu terreno tinha cacau, tinha muitas plantacdes, muitas
arvores frutiferas, mas quando o pessoal (de fora) entrava, tirava fruta sem pedir
permissdo ela punha a espingarda no ombro e ia ver quem ¢ que andava por la e colocava
todo mundo para correr. (INCRA, 2011, p. 68).

O mesmo espirito de cuidado e prote¢do do ambiente ¢ partilhado pelas liderancgas atuais
das comunidades de varzea do Ituqui que formam o territorio Maria Valentina. Entre eles, o ato
de narrar o passado e rememorar as origens da comunidade assume o significado de manter a
unidade do grupo, de refor¢ar a crenga na origem comum e de reafirmar os critérios de
pertencimento ancorado na ancestralidade com Maria Valentina, sendo reservado a ela o papel
de matriarca do grupo que luta pela titulagao definitiva do territorio.

Guiadas por Maria Valentina, as mulheres que assumem a identidade quilombola tém
participado ativamente da luta em torno da titulagdo e da implementagcdo de outras politicas
publicas imprescindiveis para as comunidades onde moram. A partir de contatos estabelecidos
com dez lideres de associagdes quilombolas dos municipios de Santarém, Obidos, Oriximina e
Alenquer, durante o0 més de marcgo de 2019, foi solicitada a indicacdo de nomes de mulheres
que contribuiram de forma impar para o fortalecimento do movimento negro no Baixo
Amazonas, uma variedade de nomes surgiu: Ana Cleide da Cruz Vasconcelos (moradora do
quilombo Arapem4, em Santarém); Idaliana Marinho Azevedo (residente na cidade de Obidos);

Ivone Carvalho de Jesus (moradora do quilombo Saracura, em Santarém); Maria da Cruz de
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Assis (residente no quilombo Pacoval, em Alenquer), Verinha (mora na comunidade Cuecé, em
Obidos).

Aliada a esta estratégia de identificacdo de nome de mulheres pelas liderangas
quilombolas, foi realizada uma pesquisa em fontes secundarias com o objetivo de averiguar o
que ja havia sido escrito ou divulgado na internet sobre a atuacdo das mulheres negras nas
comunidades. Como fruto desta busca foram identificados alguns videos que evidenciam o
protagonismo feminino no movimento negro da regido. Varios destes videos foram produzidos
no contexto da execucdo do projeto “Dandaras Amazodnidas”, conduzido pelo Grupo de
Mulheres na Raga e na Cor, do qual a senhora Ana Cleide da Cruz Vasconcelos ¢ coordenadora.

O objetivo central do projeto “Dandaras Amazonidas” ¢ a realizacdo de visitas as
comunidades quilombolas com a finalidade averiguar a participagdo feminina nas lutas
comunitarias € ao mesmo tempo adotar estratégias que contribuam para a inser¢ao das mulheres
nos espagos de socializa¢do nas comunidades: associagdes comunitarias, igreja, grupos etarios
e de recreacdo, além das entidades de alcance municipal. Nos videos ¢ dada énfase a fala de
diversas liderancas femininas de diferentes comunidades quilombolas do Baixo Amazonas,
dentre as quais destacar-se-a algumas.

A primeira delas, ¢ Ivone Carvalho de Jesus, moradora da comunidade Saracura, no
municipio de Santarém. Em seu relato, lembra que iniciou sua participagdo no movimento negro
como cozinheira voluntaria, sendo responsavel por preparar as refei¢des que seriam distribuidas
durante os encontros que eram realizados. Rememora, que estava presente desde a fase de
debates que alertavam sobre a necessidade de criacao de uma federagdo que congregasse todas
as associagdes comunitarias quilombolas do municipio de Santarém. Com brilho no olhar,
orgulha-se de compor o grupo que pensou e efetivou a criagdo da Federacdo das Comunidades
Quilombolas de Santarém (FOQS), fundada em 10 de marco de 2006, cuja missao central ¢
lutar pela regularizagao fundiaria quilombola e implantagao de politicas publicas voltadas para
as comunidades remanescentes de quilombos de Santarém.

Ivone foi a primeira mulher a presidir a FOQS, e seu mandato durou dois anos. Ela
justifica seu afastamento da diretoria da federagao devido a pouca leitura que possui. Pensa que
este espago deve ser ocupado, também, pelos mais jovens que possuem mais tempo de
escolarizagdo. Apo6s findar seu mandato, outras mulheres ocuparam o cargo: Renata e Ana
Cleide. Enfatiza, ainda, que ja participou de muitos encontros de mulheres em municipios
proximos a capital do Estado e no Baixo Amazonas e que a participacao nestes eventos foi
determinante para o seu fortalecimento como lideranca feminina, asseverando que “ndo ¢

preciso s6 os homens lutarem, ndo. As mulheres precisam se organizar para entrar para a luta”,
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e que os encontros de mulheres sdo fundamentais neste processo de formagao e fortalecimento
de liderangas femininas.

Outras mulheres evidenciadas nos videos produzidos pelo projeto foram: Eliana dos
Santos Oliveira, moradora da comunidade Patos do Ituqui; Jorlene da Silva Costa, da
comunidade quilombola Bom Jardim, Lidia Roberta do quilombo urbano Maica. Além de
Céssia Rodrigues da comunidade Peafu (municipio de Prainha) e Agda Vasconcelos, educadora
e militante do grupo de mulheres na raga e na cor. A entonacao da voz e os relatos verbalizados
por estas mulheres nos levam a refletir sobre a necessidade de serem desenvolvidas pesquisas
mais aprofundadas que tematizem o engajamento e participa¢do das mulheres no movimento
negro no Baixo Amazonas. A intensificacdo de estudos sobre o tema em destaque, certamente
contribuira para superar a forma modesta como as mulheres tém sido retratadas ao longo
histéria da humanidade. Corroborando esta analise, Joan Scott (1992, p. 81-83) alerta para
necessidade de superar a preferéncia dispensada por historiadores a “histéria do homem” em
detrimento da “historia da mulher”. Assim, acredita-se que a realizacao de estudos académicos
sobre o protagonismo feminino nos diferentes espagos socioecondmicos contribuira para
superar a realidade descrita por Scott.

Limitac¢des impostas pelo curto periodo de tempo para elaborar o presente Trabalho de
Conclusdo de Curso e a auséncia de recursos financeiros para ampliar e englobar um numero
maior de mulheres, que reconhecidamente dedicaram grande parte de sua existéncia na atuacao
em causas coletivas, contribuindo assim, para fortalecer o movimento negro na regido, nos faz
reconhecer o pouco alcance desta pesquisa em evidenciar personagens do passado, que
militaram, e do presente, que militam em prol de dias melhores para a populagdo negra local.
Neste sentido, enfatiza-se a necessidade de serem realizadas pesquisas abordando este publico
e tema. E imperativo fazer justica a estas mulheres e enfoca-las em pesquisas vindouras, como
forma de amenizar a situacdao de invisibilidade social que paira sobre este coletivo. Neste
contexto de limitacdes serd destacada a militincia de Ana Cleide da Cruz Vasconcelos,
moradora da comunidade de varzea Arapema, localizada no municipio de Santarém e de
Idaliana Marinho Azevedo, professora, integrante da prelazia de Obidos e reconhecida
incentivadora da organizagdo social das comunidades negras do Baixo Amazonas.

Ambas sdo prestigiadas e reconhecidas pelas liderangas quilombolas, devido ao
persistente trabalho que desenvolvem de fomentar a participacdo de homens e mulheres negras
na luta coletiva em prol da efetivagao de politicas publicas para as comunidades quilombolas

da regido.
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2.2.1. Ana Cleide da Cruz Vasconcelos (comunidade Arapema, Santarém/Pa)

Cleide do Arapema, como ¢ conhecida, nasceu em 13 de agosto de 1962 no quilombo
Arapema, local onde, também, nasceram seus pais. Cleide permaneceu no quilombo desde sua
infancia, 14 estudou até ao ensino fundamental. Justifica haver parado seus estudos nesta
modalidade de ensino devido a auséncia de oferta do ensino médio na comunidade. L4 também
constituiu familia e criou os filhos, hoje todos adultos.

Sua participagdo no movimento negro se intensificou a partir de 2004, foi personagem
importante na mobilizagdo e realiza¢do de reunides e debates que antecederam a fundacao da
FOQS no ano de 2006. Cleide ja exerceu mandato de presidente da Federagdo Quilombola de
Santarém e na atualidade faz parte da sua diretoria. Sua vocagdo artistica de cantora e
compositora a coloca em posicdo de destaque nos encontros dos quais participa, pois figura
sempre como animadora e cantora. Ela ¢ a pessoa que motiva, anima, integra e espanta a
monotonia desses eventos.

A lideranga de Cleide se estende a todas as comunidades quilombolas do Baixo
Amazonas. Seu esforco para unificar a luta feminina por maior participagdo nas posi¢des de
comando nas comunidades em que estdo inseridas ¢ percebido por todos que militam no
movimento quilombola do Baixo Amazonas. As mulheres que residem em Nossa Senhora das
Gragas sdo frequentemente animadas e incentivadas por Cleide para se engajarem nas
associacdes, grupos comunitarios € nos eventos regionais que ocorrem anualmente na regiao.

A despeito de sua atuagao regional, as acdes de Cleide sao mais frequentes no municipio
de Santarém, na qualidade de integrante do grupo de mulheres na raca e na cor, ela destaca
algumas conquistas do movimento negro santareno: indicag¢ao de representantes para compor o
conselho municipal de saude e participagdo na coordenagao de educacdo e diversidade
etnorracial do municipio de Santarém.

Outras acdes que considera importantes e que atribui a organizacao e a atuacao conjunta
do movimento quilombola do Baixo Amazonas ¢ a implantagdo de escolas nas comunidades
quilombolas e a formulagdao de um processo seletivo especial para candidatos quilombolas que
desejam ingressar nos cursos oferecidos pela Universidade Federal do Oeste de Para (UFOPA).
Em conformidade com as regras estabelecidas, neste processo seletivo a concorréncia as vagas
ofertadas ocorre somente entre candidatos, que comprovadamente, sdo oriundos de
comunidades quilombolas.

Em relacdo as questdes de género, ressalta a necessidade de serem empreendidas ag¢des

que favoregam a participagcdo das mulheres nos encontros, no cotidiano da vida comunitaria e



32

nas associagdes locais. Pois, o machismo ainda ¢ forte nas comunidades rurais ao ponto de
cercear a atuacao das mulheres, tendo em vista que sobre elas, ainda pesa majoritariamente, as
tarefas de cuidar dos filhos e dos afazeres domésticos. Impedindo-as de disponibilizar tempo
para uma atuacao mais regular e persistente no movimento quilombola.

Ao identificar o machismo como um entrave a ser superado para que as mulheres tenham
uma participagdo mais efetiva no movimento quilombola, Cleide faz uma leitura da realidade
que se alinha a produgao teorica que tem tratado sobre esta tematica, Davis (2016, p. 244), por
exemplo, aponta que: “a abolicdo das tarefas domésticas enquanto responsabilidade privada e
individual das mulheres ¢ claramente um objetivo estratégico da libertacdo feminina”. Um
caminho longo e espinhoso a ser percorrido para alcangar a emancipagdo feminina, mas, que
nenhuma mulher deve se furtar de nele comegar a trilhar, pois esta ¢ uma via possivel de
rompimento das amarras que subjugam as mulheres nos diferentes continentes.

As atitudes sexistas tém sido apontadas por estudiosos (AKOTIRENE, 2018;
RIBEIRO, 2017) como as principais responsaveis pela secundarizacdo do trabalho intelectual
das mulheres; por inibir a sua participacdo ativa nos movimentos sociais, nos grupos de
socializagdo e nas associagdes criadas com a finalidade de habilitar as comunidades
quilombolas a receberem politicas publicas enderegadas especificamente para este coletivo.

A fala de Cleide alerta para a necessidade de ser exercida vigilancia sobre o contexto
social no qual estamos imersos, objetivando escapar das armadilhas impostas pelo sistema
socioecondmico, que possui viés patriarcal e racista, e que atinge indistintamente a todos os
grupos sociais. A luz desta realidade, é imperativo que diariamente sejam empreendidas, por
homens e mulheres, atitudes que contribuam para descolonizar mentes que foram aprisionadas
ao longo do processo de socializagdo e sociabilidade da qual participaram. Um exercicio
necessario a todos que idealizam e que lutam por uma sociedade mais igualitéria, justa, fraterna

e solidaria.

2.2.2. Idaliana Marinho Azevedo (Obidos)

Idaliana nasceu no interior do municipio de Obidos em 19 de marco de 1936. Seus pais
(Neuza e Pedro), convictos da necessidade de propiciar acesso a educagdo formal a prole,
mudaram-se da zona rural e foram morar na cidade de Obidos durante a infancia dos filhos. Na
sede municipal, Idaliana dedicou-se aos estudos € aos 15 anos comegou a atuar como auxiliar

de professora na educacao infantil, seguindo rapidamente a condi¢do de titular na docéncia.
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Desde entdo, manteve vinculo com a educagdo e com as atividades da prelazia de Obidos.
Participou ativamente da fundagdo da Associa¢io Cultural de Obidos e do Museu local.

Idaliana possui uma biografia alinhada a organizagao e fortalecimento do movimento
negro no Baixo Amazonas. A partir de seus incentivos foram surgindo as primeiras associagdes
municipais que congregam as diferentes associagdes formadas nas comunidades quilombolas
da regido. A primeira delas foi a Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos
do Municipio de Oriximina (ARQMO), fundada em julho de 1989. Posteriormente, em 1997,
nasce a Associagdo dos Remanescentes de Quilombos do Municipio de Obidos (ARQMOB),
ambas voltadas para representar as comunidades quilombolas em todas as suas demandas junto
aos 0rgdos governamentais e/ou outras agéncias.

Em 2002, a professora Idaliana langa o livro Puxirum, que faz alusdo ao processo de
ocupagdo inicial de algumas comunidades negras estabelecidas no Baixo Amazonas, que na
atualidade reclamam para si a identidade quilombola para auferir direitos garantidos
constitucionalmente, principalmente referentes a titulacdo de terras. Nesse trabalho, elaborado
a partir da historia oral, liderangas foram convidadas a relatar suas memorias sobre o ambiente,
sobre os primeiros moradores que iniciaram o processo de ocupacao do espago € a narrar a
vinculagdo de seus ancestrais com o regime escravista que vigorou em todo o territdrio nacional.

O trabalho de pesquisa conduzido por Idaliana ratificou o que as comunidades negras
pressentiam, mas que ainda ndo podiam confirmar, devido as distdncias geograficas instituidas
e as poucas oportunidades de socializacdo conjunta entre estas comunidades. Com “O
Puxirum”, ¢ agugado o sentimento de possuir uma origem comum, cuja ancestralidade remonta
aos diferentes povos oriundos do continente africano, que foram trazidos para o Baixo
Amazonas na condi¢cdo de escravos para trabalhar nas fazendas de cacau, na construcao dos
fortes militares e em outros trabalhos proprios do periodo colonial.

Idaliana foi a principal articuladora e incentivadora de encontros entre as comunidades
negras, que ansiavam por encontrar parentes dispersos em diferentes comunidades do Baixo
Amazonas. O mais significativo destes encontros ocorreu no quilombo Pacoval, municipio de
Alenquer, no ano de 1988, denominado “1° Encontro de Raizes Negras”. Durante o encontro
debateu-se sobre a necessidade de serem criadas associagdes formais que unificassem a luta das
comunidades negras a nivel municipal, como resultado destas reflexdes, foram fundadas
associagdes municipais em Oriximina (ARQMO, em 1989), em Obidos (ARQMOB, em 1997)
e, posteriormente, em Santarém (FOQS, em 2006). Estas organizag¢des sao responsaveis pela
unificacao das reivindicagdes, antes dispersas nas diferentes comunidades quilombolas em cada

municipio.
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O nascimento de todas estas entidades esta vinculado aos encontros de raizes negras que
se sucederam ao primeiro ocorrido em Pacoval. Em 2018 aconteceu a 11? versdo do “Encontro
de Raizes Negras”, novamente em Pacoval, ou seja, 30 anos apos o primeiro encontro. Constou
na programacao oficial uma homenagem a professora Idaliana Marinho de Azevedo: foi
confeccionada uma camiseta contendo sua fotografia, nome e o titulo honorario de “Mae do
Movimento Negro do Baixo Amazonas”.

Um reconhecimento em vida a mulher que dedica sua existéncia a educacao, ao servigo
religioso, ao registro escrito da presenca negra na regido e a contribuir no processo de
organizagdo social das comunidades quilombolas. Sua preocupagdo em coletar informagdes
sobre a escraviddo em Obidos foi muito além daquilo que ja havia sido registrado em livros.
Ela percorreu todas as comunidades onde a presenca negra era marcante, 1a entrevistava homens
e mulheres idosos que detinham na memoria os relatos sobre os sofrimentos vividos por seus
antepassados durante a vigéncia do regime escravista e apds a aboli¢do da escravatura.

O legado deixado por Idalina ¢ grandioso, pois rompe com a situagdo de anonimato e
invisibilidade no qual estavam imersas as comunidades negras do Baixo Amazonas. Ademais,
sua atuacdo animou o processo de etnogénese* destes grupos que passaram a evidenciar sua
ancestralidade e se perceber como portadores de direitos exclusivos para fins de acesso a
politicas publicas especificas, que ecoa nas lutas travadas na regido em torno da titulagdo

imediata das terras ocupadas por comunidades quilombolas.

2.2.3. Outras personagens, muitos relatos

A luta feminina por afirmacdo e visibilidade ¢ 4ardua e desafia académicos e
pesquisadores que se interessam por tematicas que envolvem questoes de género, raga € etnia a
produzirem estudos que contribuam para ratificar as mulheres negras como sujeitos historicos
que diariamente enfrentam situagdes de violéncia, preconceito e discriminacdo. Pautar as
mulheres negras em pesquisas ¢ contribuir no processo de fortalecimento e afirmacgao deste
coletivo, rompendo com a tradi¢ao de invisibilidade que ainda as aflige e as condena ao

anonimato.

4 De acordo com Jodo Pacheco de Oliveira Filho, o conceito de “etnogénese abrangendo tanto a emergéncia de
novas identidades como a reinvengdo de etnias ja reconhecidas” (Oliveira 1998, p. 53). Depreende-se, que a
formacdo de etnogéneses ¢ um processo que acompanha a histéria da humanidade, mas, que por sua vez, foi
impulsionado pela dindmica de formacdo e expansdo dos Estados Modernos, em suas diferentes tipologias e
modelos econdmicos que adotam.
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A partir dos relatorios antropologicos produzidos com a finalidade de promover a
regularizacdo fundidria quilombola no Baixo Amazonas, sob a incumbéncia do Incra de
Santarém, € possivel encontrar diversos relatos que apontam para importancia do protagonismo
feminino nas reivindicagdes encampadas pelas comunidades quilombolas. As mulheres estdao
presentes nos afazeres domésticos, pescarias, cagas, na plantacdo e colheita das rocas, na
criagdo de grandes e pequenos animais, nos trabalhos comunitérios, na igreja, nas escolas, nas
associacoes locais, municipais e regionais. Ou seja, sua presenga permeia todos 0s espacos
socioculturais existentes.

Nominar uma ou outra personagem ¢ assumir o risco de omitir nomes de pessoas que
tem se dedicado a luta por melhores dias para as comunidades negras. Elas sdo muitas, produzir
estudos sobre mulheres negras, além de gratificante, propicia a sensagdo de estar contribuindo
para que a historia lhes dé a devida importancia e tratamento. Sinto-me em débito com diversas
mulheres negras com as quais tenho interagido desde 2006, quando passei a trabalhar como
extensionista rural na Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (EMATER/PA),
prestando assisténcia técnica para comunidades rurais na regiao do oeste paraense. E, partir de
2013 até a atualidade, quando passei a me dedicar especificamente a regularizacao fundiaria
quilombola no Incra de Santarém, na qualidade de servidora publica.

Os treze anos dedicados ao contato direto com mulheres que moram no meio rural, em
virtude de atividades laborais, possibilitaram-me adentrar no cotidiano deste publico e imergir
tanto em seus saberes, quanto em verdadeiras taticas de superacao de adversidades, desde
aquelas acionadas para sair de uma relagao familiar violenta e abusiva até aquelas voltadas a
superar situacdes de extrema pobreza que, na atualidade, afetam 26,5% dos brasileiros, segundo
dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) divulgados em dezembro de
2018.

Desta constatagdo, surge a consciéncia da incompletude desta pesquisa. A titulo de
ilustracdo, uma mulher que eu adoraria ter tido a oportunidade de aprofundar estudos sobre ela,
¢ a professora quilombola, atualmente aposentada, Maria da Cruz de Assis (Cruizinha), que
reside no quilombo Pacoval, em Alenquer, pois sua atuagdo profissional e biografia se
confundem com o historico da organizagdo e fortalecimento do movimento quilombola no
Baixo Amazonas.

Sempre que a ougo falar nos encontros de raizes negras ou na semana da consciéncia
negra, entro em contato com relatos sobre o inicio do processo organizativo das comunidades,
sobre as lutas das quais participou, em prol da implementagao de politicas publicas essenciais

na promoc¢do do desenvolvimento socioecondmico das comunidades quilombolas, tais como:
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escolas, postos de saude, servico de energia elétrica, 4gua encanada e a titulacdo das terras
tradicionalmente ocupadas pelas remanescentes de quilombos.

Durante o trabalho de pesquisa de campo, envidei esfor¢os no sentido de conseguir
entrevistar Cruizinha. Em 2018, cheguei a ficar hospedada em sua casa por quatro dias, no
quilombo Pacoval. Mas, o universo ndo conspirou a favor, por infelicidade, ela estava ausente
da comunidade para resolver assuntos pessoais na cidade de Alenquer, tornando inviavel o
encontro. Apos esta incursdo, outras tentativas foram feitas, mas todas fracassaram. Registro a
divida, na esperanca de poder sana-la em breve, por meio da producdao de outros trabalhos
académicos.

Saindo de Santarém e subindo o rio Amazonas até Obidos e Oriximina encontraremos
com diversas outras mulheres: Catia Lucia Azevedo de Azevedo e as mulheres da folia de Santa
Maria (quilombo Nossa Senhora das Gragas); Cleuzimar de Sousa Matos (quilombo Peruana);
Catarina Soares Franco (quilombo Arapucu); Josiane Correa Lopes (quilombo Pataua do
Umirizal) Wanderly de Aquino Andrade (quilombo Muratubinha); Verinha (quilombo Cuec¢)
Adriene Silvério (quilombo Alto Trombetas I); Elielma de Jesus Pires (quilombo Alto
Trombetas I1). Somadas a estas ha miriades de Marias, Joanas, Osvaldinas, Josefas, Idalianas,
Idarinas, Mirucas e Nazarés, que cotidianamente se somam a luta por melhores dias para a
populacdo negra. O caminho esta indicado aos que desejarem se langar a pesquisar este universo
de mulheres do Baixo amazonas.

A antropologia exerce um papel significativo na promogdo destes estudos,
principalmente no contexto de diversidade cultural existente na Amazdnia. Paul Little realga
esta importancia, ao destacar o valor do desenvolvimento de pesquisas antropoldgicas, haja
vista, que elas geralmente se voltam para estudar temas diversos sobre vivéncias e cotidianos
de “grupos — indigenas; quilombolas; agroextrativistas; ribeirinhos; favelados” e especificam
suas demandas particulares, propiciando “visibilidade a esses grupos marginalizados” (LITTLE

2006, p. 92).
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Capitulo 3 - PROTAGONISMO FEMININO EM NOSSA SENHORA DAS GRACAS

3.1. O protagonismo das mulheres ancestrais da comunidade

Nossa Senhora das Gragas apresenta particularidades em sua historia que despertam a
curiosidade dos que se interessam em estudar sobre o protagonismo feminino em uma
comunidade negra. Os relatos orais sobre o processo de formagdo da comunidade sdo
fascinantes, neles hd uma preponderancia em destacar a figura feminina em detrimento da
masculina. Esta logica contraria a forma tradicional de se conceber e narrar os fatos historicos,
nos quais o masculino ¢ destacado e a mulher ¢ reservado um lugar secundario. Nos relatos
historiograficos oficiais, ha inclusive contextos em que se observa um completo siléncio em
relagdo a forca e poder das mulheres para intervir na realidade e modifica-la em favor dos
coletivos aos quais elas integram.

Em sentido oposto a logica narrativa da histéria tradicional, os ocupantes atuais de
Nossa Senhora das Gracas atribuem a origem do povoamento na comunidade a senhora
Martinha Pinheiro de Azevedo, que veio morar no territorio, por volta de 1808, ainda jovem.
Segundo os relatos, Martinha serviu como escrava nas fazendas de cacau e cria que existiam
em grande quantidade no Baixo Amazonas, principalmente nas “freguesias de Monte Alegre,
Alenquer, Obidos e Faro, seguindo Santarém”, em consonancia com os estudos realizados por
Acevedo e Castro (1993, p. 13).

De posse de sua liberdade, uma década antes da aboli¢ao da escravidao, que ocorreu em
1888, Martinha veio habitar no local que batizou de Santa Maria devido a sua devocdo a santa
de mesmo nome. Local esse que na atualidade denomina-se Nossa Senhora das Gracas e se
constitui no /ocus desta pesquisa.

A matriarca da comunidade se perpetuou na memoria das pessoas de dentro e de fora
do ambiente em que viveu como a mulher que conduzia os atos religiosos, que era responsavel
pela organizagao ritual das festas, nas quais as apresenta¢des de marambiré eram indispensaveis
e também como a pessoa que possuia o poder de conceder autorizagdao para que outros negros
ocupassem terras sobre as quais ela exercia o dominio, como assevera Azevedo (2002), que no
contexto de producdo do livro Puxirum, entrevistou em 17 de marco de 1988 o senhor
Raimundo Pereira Ribeiro, conhecido como Di Polo (1874-1989).

Di Polo viveu por mais de cem anos, foi entrevistado por Idaliana um ano antes de
falecer. A partir de suas narrativas orais, ¢ possivel conhecer a génese do processo de

povoamento da Area das Cabeceiras e da regido do Parana de Baixo, tendo em vista, que em
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sua memoria estava registrada os acontecimentos dos quais tomou ciéncia por ouvir seus
antepassados narrarem as agruras sobre as fugas e sobre o cotidiano das amarras da escravidao.
Martinha ocupa um lugar de destaque no processo de povoamento do Parana de Baixo, assim

Di Polo se reporta a ela:

Era um terreno da finada de nome Martinha. O marido dela era o Inacio. Era a mae do
Jodo Douce, Manoel, Antonia, Maria Inacia. Era uma familia grande. Tinha mulher e
homem. O terreno era dela. Ela entdo deu para minha mae fazer casa 14 perto. Minha
mae ndo gostava e fuxico. Ela estava 14 na casa do Jodo Ribeiro como escrava.
(AZEVEDO, 2002, p. 106).

Martinha ¢ reconhecida pelos comunitdrios vizinhos como, também, detentora de
poderes fundidrios, rompendo com o héabito de conceber as mulheres como frageis e
dependentes dos maridos. Muito provavelmente, o registro feito no livro Puxirum sobre ela,
seja a unica referéncia escrita sobre esta mulher, haja vista, a escassez de documentos impressos
sobre a escravidao no Baixo Amazonas e sobre as comunidades negras atuais. A escassez de
estudos se torna mais abissal, ainda quando se trata de evidenciar a figura feminina.

Ante a realidade de haver parcas pesquisas sobre estes coletivos, € de suma importancia
animar processos que facilitem o acesso a historia oral como forma de divulgar saberes, modos
de viver, as lutas didrias e os anseios destes grupos. O registro desta cultura permeada pela
oralidade, torna-se possivel a partir de relacdes de confianga estabelecidas entre os agentes
envolvidos. Nessas relagdes, o pesquisador necessita se instrumentalizar € mostrar a disposi¢ao
prévia para “apreender” com as experiéncias “bem-sucedidas” de estudiosos que se dedicaram
a “nos ensinar como fazer antropologia”, conforme alerta Evans-Pritchard (1978, p. 81).

Outra personagem ancestral, também acionada pela memoria dos entrevistados ¢ Maria
Botoia, filha de Martinha. Botoia ¢ descrita como uma pessoa alegre, que gostava de fazer
festas; afirma a comunitaria Josefa Azevedo em entrevista concedida durante os trabalhos de
campo: “ela organizava tudo, varria o chdo que ficava aquele piso batidinho. Quando estava
tudo pronto, ela se arrumava. Vestia uma saiona e era a mais animada da festa, ela cantava e
dancava que chega a poeira subia”.’>

Apo6s o falecimento de Martinha, coube a Maria Botdia o papel de lider comunitaria,
mas sua atuagdo mais marcante girava em torno das questoes ligadas a religiosidade, aos rituais
e as festas. Por tais afinidades, a imagem dela ¢ sempre lembrada nos eventos socioculturais

que ocorrem atualmente em Nossa Senhora das Gragas. Martinha e Botdia estdo presentes nas

3 Josefa Azevedo: entrevista concedida em outubro de 2018



39

recordacdes de todos os comunitarios, sendo diversos os relatos repassados de geracdo em
geracdo sobre seus feitos. Dentre eles estd a intima ligagdo que possuem com a folia de Santa
Maria, que ¢ um ritual religioso tradicional desta comunidade, cujas origens sdo atribuidas a
ambas.

A peculiaridade de Nossa Senhora das Gragas, de privilegiar o feminino em detrimento
do masculino ¢ exemplificada em variados episddios que referendam o fato da matriarca da
comunidade ser uma mulher. Dos conjuges de Martinha Pinheiro de Azevedo e Maria Botoia,
que também passou a comandar a folia de Santa Maria apos a morte da primeira, pouco se
houve falar. Na verdade, segundo relatado, elas eram pessoas de forga e brilho intensos que

ofuscava os que estavam em sua volta.

3.2. As folias no contexto cultural amazonico

A Amazonia, enaltecida mundialmente por sua exuberante biodiversidade ¢, também,
um espago que acolhe povos de diferentes culturas, cujo processo de interagdo foi intensificado
ap6s a implantagao do sistema colonial na regido. Do intercambio nada harménico entre os
povos nativos, os colonizadores europeus e os povos africanos trazidos na condi¢ao de escravos
surgiram culturas que comungam tracos uns dos outros. Mas, a posi¢do social desvantajosa
ocupada por indios e negros foi determinante para que seus modos de viver fossem fortemente
afetados e modificados, por serem obrigados a negar sua cultura e a aderir aos padrdes culturais
e a religido dos brancos colonizadores. Laura Souza analisa o entrelagamento de costumes sob

a seguinte perspectiva:

Na Amazdnia o contexto colonial facilitou a fusdo de mitos e tradigdes europeias
seculares ao universo cultural dos africanos, produzindo seres e credos hibridos. Dessa
forma, a religiosidade popular que se constituiu na colonia escravista estava, desde o
seu inicio, marcada por esse carater colonial, e fadada ao sincretismo religioso.
(SOUZA, 1995, p. 85).

O processo descrito por Souza ¢ complexo. Aos negros ¢ indios restou a adocao de
estratégias que contribuissem para minorar os castigos aos quais estavam sujeitos por nao
assimilarem instantaneamente a cultura branca, ao mesmo tempo que buscavam realgavam suas
praticas culturais nativas sempre que ndo estivessem sob o olhar severo do colonizador.
Gilberto Freire (2003), na obra Casa Grande e Senzala, defende a ideia de uma relagdo mais
atenuada entre os povos responsaveis por formar a identidade cultural brasileira. Seus relatos

apontam para um processo interativo de assimilagdo mutua, um dos trechos da obra relata o
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papel ativo das negras velhas contadoras de historias, que ao fazé-lo modificavam as historias

portuguesas, acrescendo a elas os herdis, mitos e lendas africanas e indigenas.

Novos medos trazidos da Africa ou assimilado dos indios pelos colonos brancos e pelos
negros, juntaram-se aos portugueses da cdca, do papdo, do lobisomem; ao dos
olharapos, da cocaloba, da farranca, da Maria-da-Manta, do trangomango, do homem-
das-sete-dentaturas, das almas penadas. E o menino brasileiro dos tempos coloniais,
viu-se rodeado dos maiores e mais terriveis mal-assombrados que todos os meninos do
mundo. [...] (FREIRE, 2003, p. 411).

Em qualquer processo de interagdo, as pessoas que dele participam sao em maior ou
menor grau afetadas, e, como consequéncia, t€m comportamentos, crengas e culturas
modificadas, haja vista, o processo dinamico de influéncia mutua que se estabelece entre os
povos de diferentes continentes que coexistiram nos tempos da coloniza¢do. Na Amazonia esta
realidade ndo foi diferente.

A adesao dos negros a manifestacdes da religido catdlica nao pode ter uma interpretacao
simpléria de que estes foram convertidos ao catolicismo e que abandonaram suas crengas e
ritos. Muitos escravos identificados como cristdos ndo abandonaram a fé nas divindades
oriundas de sua terra natal e nem deixaram de cultud-las. A forma cordata de lidar com esta
realidade dubia contribuiu para que as religides afro-brasileiras mantenham um expressivo
numero de seguidores dispersos nas variadas regides do Brasil.

As folias congregam praticas culturais dos indigenas, negros africanos e dos
colonizadores. No municipio de Obidos, ¢ possivel identificar a presenga delas em comunidades
rurais e mais fortemente naquelas que assumem a identidade de remanescentes de quilombos.
Nelas, a origem da folia esta relacionada aos ancestrais que iniciaram o processo de povoamento
das proprias comunidades. Podem ser citadas como possuidoras destas caracteristicas as folias
das comunidades de: Arapucu (Folia de Sdo Tomé¢), Siléncio (Folia de Sdo Benedito) e Nossa
Senhora das Gragas (Folia de Santa Maria). Estas festas em homenagem aos santos protetores
aglutinam rituais pertencentes a religido catolica e as religides de matrizes africanas,
comunicando trocas resultantes da interacdo entre negros, indios e brancos.

De forma geral, as folias sdo compostas por diversos canticos entoados sob o comando
do capitdo folido ou capita folid e acompanhados pelos auxiliares e o publico participante. Os
canticos indicam a sequéncia de rezas tradicionais do catolicismo a serem realizadas; além
disso, também assinalam para o encadeamento de agdes que os envolvidos na programacao

devem assumir. Salvo excecdes, o ritual da folia possui a seguinte sequéncia: saudagdes mutuas,
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momento de esmolar, de lanchar e 0 momento da despedida dos folides. Apos a sucessao fases
previamente estabelecidas, a folia passard a visitar outra casa ou outra comunidade.

As particularidades assumidas por cada folia indicam a capacidade inventiva dos
agentes, que em conformidade com sua realidade especifica elaboram as musicas e o
encadeamento ritualistico proprio a ser seguido pelas pessoas envolvidas na cerimonia.
Observa-se, entretanto, que héd elementos comuns entre as folias, tais como a distribuicao dos
personagens com suas respectivas fungdes e os instrumentos musicais confeccionados de forma

rusticos. Estes elementos convergentes sao ressaltados por Leandro Tavares:

As Folias de Santo sdo compostas pelos seguintes folides: Capitdo Folido, ¢ o tocador
da Caixinha ou Repique, ¢ o puxador dos versos da Folia, e determina o cumprimento
dos castigos do folido que comete infragdo, inclusive o seu proprio castigo;
Mantenedora, protege a imagem do santo, observa o comportamento de cada folido para
informar ao Capitdo que determinara o castigo, que de acordo com a gravidade recebera
o cruzamento de bandeiras ou o toque de caixa a cada sinal da cruz; Porta Bandeira
Branca, também chamada de guia, é a baliza da caminhada, nenhum folido pode passar
a sua frente; Porta Bandeira Vermelha indica colheita fértil, e serve como auxiliar da
Bandeira Branca; Caracacha; Porta Bandeira do Santo; Banjista; Caixa Grande (Caixa
de resposta/ Marcagao do ritmo); Reco-Reco e demais membros que complementam os
ritmos (TAVARES, 2016, p. 204-205)

A folia de Santa Maria, nativa da comunidade quilombola Nossa Senhora das Gragas,
possui peculiaridades que a distinguem das demais folias existentes no municipio de Obidos.
Tragos indicativos desta distintividade sdo justamente os fatos de a folia homenagear uma santa,
de haver sido fundada por uma mulher, de haver sido comandada majoritariamente por
mulheres e, ainda, de ser liderada e composta na atualidade somente por mulheres. Tais
atributos, contribuem para que ela se afirme como a folia mais feminina a nivel municipal e
quica da Amazdnia, que ¢ uma regido marcada pela “heterogeneidade que se expressa de forma
bastante significativa, no cotidiano da vida, do trabalho e das relagdes sociais, culturais e
educacionais dos sujeitos que nela habitam [...]” (HAGE, 2005, p. 61).

Na historia da folia de Santa Maria, o falecimento de Martinha Pinheiro de Azevedo
representou a passagem da celebrag@o para os cuidados de sua filha Maria Azevedo, conhecida
pela alcunha de Maria Botdia. Posteriormente ao 6bito de Maria Botdia, a folia de Santa Maria
passou um periodo de tempo sem ser apresentada. Somente em 1988, voltou a ter uma lideranga
e folides, sendo pela primeira vez comandada por um homem, o senhor Oscar Bentes Gomes,
e a ser composta somente por homens. Entretanto, devido ao senhor Oscar passar a residir na
cidade de Obidos, os vinculos existentes entre a folia de Santa Maria e os moradores de Nossa

Senhora das Gragas se fragilizaram.
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Aos comunitarios, restava agora gerir esta situagao excepcional: o capitdo folido deixou
de morar na comunidade e levou as apresenta¢des da folia consigo para a cidade de Obidos,
local onde passa a fazer pequenas apresentagdes dela. O distanciamento entre a folia de Santa
Maria e os moradores de Nossa Senhora das Gragas foi motivo de insatisfagdo geral entre os
comunitarios, que passaram a ndo reconhecer legitimidade na romaria apresentada pelo senhor
Oscar na sede municipal. Ao mesmo tempo, tinham que lidar com uma situagdo inusitada e
constrangedora: a de negar a autoridade de Oscar na conduc¢ao da folia! Tanto Martinha como
Maria Botoia s6 deixaram o comando da folia devido ao falecimento de ambas. E agora, o atual
lider folido, por questdo de mudanga de local de residéncia, separa/distancia a folia dos devotos,
fato que corroborou para que os comunitarios passassem a questionar o posto de lider de Oscar
na condugao da folia.

Superada a fase de incertezas e de distanciamentos, a folia de Santa Maria foi reativada
em Nossa Senhora das Gragas nos moldes tradicionais, sendo comandada por uma mulher, a
capitd folid Josefa Bentes de Azevedo e com um diferencial a mais, agora integrada somente
por mulheres. Em conversa com a lider ancia Josefa, ela destaca as memorias de sua infancia
sobre a folia e sobre a ultima mulher que a liderou: “no tempo que a minha tia Maria Botoia
fazia a folia da Santa Maria eu era crianca. SO que eu aprendia, porque a gente era crianga, mas
prestava atencado, ai eu aprendi e nunca esqueci. Ai ficou na minha memoria, nunca esqueci e
hoje ¢ feito igualzinho™.

Do relato acima se abstrai a forma pela qual a folia foi preservada e mantida de geracao
em geracdo pelos comunitdrios, ou seja, por meio da oralidade e do processo de observar
atentamente a sucessdo de ritos que a compdem e de, posteriormente, reproduzir o ritual. A
partir do processo de assimilagdo e aprendizagem as novas geragdes imitam o cerimonial
realizado pelas geragdes pretéritas que conduziam a folia. Esta sucessdo de aprendizagens e
imitagdes tem garantido a manutencao da tradicional folia de Santa Maria na comunidade Nossa
Senhora das Gragas. Outra ancid de 89 anos, que também guarda lembrangas do tempo crianga

¢ a senhora Raimunda Martins, que relembra:

A gente ia 14 rezar na casa dela [Martinha]. Eu era crianga, mas eles me levavam para
rezar toda noite na casa de dona Martinha. A casa dela tinha um aterro, ndo era de tabua
ndo, era um aterro, mas era igual isto de branquinho. L4 dancavam todos naquele aterro,
nunca foi no fundo, aquele aterro. Me lembro como se fosse hoje daquela casa. Ela
usava uma saiona por aqui. Ela era uma velha alta, magra. Usava aquela saiona. A gente
ia rezar 14, depois da reza, era 0 momento de dangar, dangadvamos muito. [...] Era danga
mesmo dos antigos, ela dangava lundum, com aquelas saionas. Meu pai era profissional



43

do lundum, ele pegava o lengo com o dente. Eram estas dangas. Pois ¢, era a desfeiteira
de botar verso, também”. (Informagdo verbal)®.

No retorno das apresentacdes da folia de Santa Maria para Nossa Senhora das Gragas, a
folia passou a ser composta por um grupo de onze folids. Cada mulher recebeu uma fungdo, em
conformidade com suas habilidades, vocagdes e perfil. Ha circunstancias em que uma mesma
folia exerce mais de uma fungdo no ritual. A lideranca coube a capita folid Josefa Bentes de
Azevedo, que ¢ responsavel por entoar os canticos de acordo com as exigéncias da cerimonia
ritualistica, cabe a capitd, também, tocar a caixa menor. O papel de mantenedora competiu a
senhora Cezarina Bentes Azevedo, cujo encargo ¢ de protetora e guarda da santa.

Nos trés maracas revezam-se: Marly Rodrigues, Dileuma Pereira Viana e Dileusa de
Azevedo Pereira. Os maracés sdo feitos de cabagas pequenas, nas quais sdo colocadas pedras
ou sementes com a finalidade de serem produzidos sons ritmicos para acompanhar as musicas
cantadas durante o cerimonial da folia. Osvaldina Bentes Azevedo ¢ a condutora da bandeira
branca, simbolo da paz e guia da romaria, juntamente com a bandeira vermelha, que ¢ carregada
por Idarina de Azevedo Pereira ou por Rita Silva Ribeiro.

Os instrumentos musicais sao distribuidos da seguinte forma na folia de Santa Maria:
nos trés reco-recos, feitos de bambu seco, se alternam: Osvaldina Bentes Azevedo, Idarina de
Azevedo Pereira, Rita Silva Ribeiro e Gracemir Siqueira de Azevedo. E, na Caixa Maior, Ana
Maria da Rocha campos.

No ano de 2012 a folia de Santa Maria sofreu mais um abalo, devido ao falecimento de
sua mantenedora, a senhora Cezarina Bentes de Azevedo. Erguidas pela propria forca mistica
da folia, as mulheres seguem com o ritual de apresentagcdes, cabendo agora o papel de
mantenedora a senhora Maria Farias de Azevedo. Algo que se observa, ¢ que as fungdes
principais na folia sdo ocupadas por descendentes da senhora Martinha Azevedo, matriarca dos
comunitarios. E assim, a folia vem cumprindo seu papel de irmanar os moradores de Nossa
Senhora das Gragas, de sedimentar a identidade étnica assumida pelas familias e de fazer
sobressair o protagonismo feminino local.

De forma geral, as folias identificadas acima tém resistido ao tempo nas comunidades
quilombolas do municipio de Obidos. Elas atravessam geragdes ¢ expressam a cultura afro-
brasileira através dos cultos e rituais religiosos que homenageiam aos santos protetores de cada
comunidade. Tais comunidades, se irmanam pela forte ligagdo que possuem com o processo de

resisténcia a escravidao, outro ponto comum entre estes povoados ¢ a estreita ligacdo que existe

¢ Raimunda Martins: entrevista concedida em outubro de 2018.
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entre os santos festejados nas folias e os ancestrais que iniciaram o processo de povoamento
nestas comunidades remanescentes de quilombos. A folia de Santa Maria, originaria da
comunidade Nossa Senhora das Gragas serd detalhada com maior profundidade no subitem
3.3.4, cuja abordagem se volta para as mulheres e para o valor simbolico a folia no contexto

atual.

3.3. As mulheres de Nossa Senhora das Gracas no contexto atual

Nossa senhora das Gragas estd inserida em regido de varzea, durante o inverno
amazonico ela fica rodeada de agua por todas as suas extremidades e seu solo fica totalmente
submerso pelas dguas do rio Amazonas, a profundidade da d4gua no solo comunitario varia entre
dois e trés metros. Fato que determina a estrutura predial do local, com a construgdo das casas
e dos espacos de uso coletivo em formato de palafitas’.

A comunidade ¢ habitada por 48 familias, havendo um equilibrio entre o quantitativo
de homens e de mulheres. Predominam os lares nos quais os titulares sao casais. Ha apenas
cinco residéncias nas quais as mulheres figuram como vitvas ou como solteiras.

Existe uma caréncia total de servico basicos de satide e saneamento na comunidade: ndo
ha agua encanada, posto de satide e nem energia elétrica permanente ou motor gerador de uso
coletivo. Nao ha prédios publicos construidos em Nossa Senhora das Gragas. As unicas
construgdes coletivas existentes sdo: uma igreja catolica, o barracao comunitario (que funciona
como escola durante a semana), a sede do Clube Novo Sucesso € uma cozinha comunitaria,
todos construidos com recursos financeiros e trabalho dos moradores de Nossa Senhora das
Gragas.

As atividades produtivas mais dinamicas na comunidade, citadas em grau de
importancia econdmica sdo: a pesca no rio Amazonas ¢ nos lagos existentes no interior do
territorio quilombola; a agricultura de ciclo curto; a criagdo de pequenos animais e a criagdo de
gado bovino (numericamente inexpressivel). Dentes estas atividades produtivas, a que conta
com uma menor participacdo feminina ¢ a pecudria. Em todas as outras atividades a participagao
das mulheres ¢ massiva.

A vazante do rio Amazonas constitui o periodo de maior produtividade pesqueira na
comunidade devido as migragdes de varias espécies de peixes no rio e a concentragdo destas

espécies nos lagos internos ao territorio quilombola: Lago da Conceicdo, Laguinho e outros

7 Palafita sdo construcdes erigidas sobre estacas de madeira, aptas a resistirem ao periodo de cheia dos rios durante
0 inverno amazonico.
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dois sem denominag¢ao especifica, cujos volumes de dgua ficam cada vez menores nesta época,
facilitando a captura dos peixes. De acordo com as informagdes coletadas entre os comunitarios,
as principais espécies capturadas na pesca de rio e nos lagos sdo: dourada (Brachyplatystoma
flavicans), filhote (Brchyplathystoma), piramutada (Brchyplathystoma vaillant), cujuba
(Oxydoras Niger), curimatd (Prochilodus spp), tambaqui (Colossoma macropomum), apapa
(Pellona castelnaena), surubim (Merodontodus spp.), pacu (Piractus mesopotamicus) €
tucunaré (Cichla spp).

A partir da andlise do cadastro das familias realizado pelo Incra em 2016, se abstrai que
75% das mulheres exercem atividade de pesca, se declaram com pescadoras e sdo filiadas a
colonia de pescadores sediada no municipio de Obidos (Z-19). Ao mesmo tempo, tomam para
si a responsabilidade de fazerem as plantagdes agricolas que sdao realizadas no espaco
compreendido entre as residéncias e o leito do rio, durante o periodo da vazante. A Figura 4
possibilita visualizar algumas plantagdes agricola cultivadas na comunidade quilombola Nossa

Senhora das Gragas.

O R 68 N TN
Figura 4 — Cultivo agricola de culturas de ciclo curto, plantadas na frente das residéncias.
Fonte: AMARAL, Raquel.

De modo geral sao cultivados milho, melancia, jerimum, maxixe, meldo, mandioca e
macaxeira. Ou seja, sdo escolhidas para serem plantadas as culturas que possibilitem realizar o
plantio durante a baixa da 4gua do rio e efetivar a colheita antes do novo periodo de subida das

aguas e consequente inundacao do solo comunitario.
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De acordo com a divisdo sexual do trabalho, as plantagdes agricolas sdo de atribuicao
das mulheres. Mas, ¢ comum elas acionarem a ajuda dos homens para agilizar o andamento dos
trabalhos de preparo do solo, plantio e colheita dos produtos. Tendo em vista as
excepcionalidades naturais, que encurtam periodo de tempo entre a vazante e enchente do rio
e, consequentemente, abreviam o tempo para plantio e ceifa agricola.

Ante a lacuna de espagos de socializagdo e de servigos publicos no ambiente em que o
presente estudo foi realizado, os espagos que foram considerados para averiguar o papel
exercido pelas mulheres em Nossa Senhora das Gragas atualmente, foram: escola, igreja, a
Associagdo Remanescente de Quilombos da Comunidade Nossa Senhora das Gragas do Parana

de Baixo (ARQCONSGPAB) ¢ a folia de Santa Maria.

3.3.1. Unidade Escolar

Figura 5 — Barracdo comunitario que funciona como escola multisseriado.
Fonte: AMARAL, Raquel.

A Unica institui¢ao escolar presente na comunidade, funciona no barracdo comunitario
(Figura 05). Denomina-se, escola municipal Professora Laura Dias. Ha tempos os comunitarios
envidam esfor¢os no sentido de mudar o nome da escola para Raimundo Azevedo Penha, um
dos filhos da matriarca da comunidade, Martinha, e pai da atual capita folia da folia de Santa

Maria, a senhora Josefa Bentes de Azevedo. Até o momento, este intento ndo foi concretizado.
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No ano letivo de 2019 estdo matriculados 22 alunos, as turmas funcionam em regime
multisseriado no periodo da manha e da tarde, sendo que os profissionais da educacdo
designados para atender aos discentes sao: um professor, Leosivaldo Farias de Azevedo, para
atender os dois turnos e duas serventes, Aline de Azevedo Barros e Rosilete Siqueira Ribeiro,
sendo uma em cada horario de trabalho. Todos os servidores sdo moradores nativos de Nossa
Senhora das Gragas.

O professor Leosivaldo destaca que nas atividades comemorativas héd intensa
participacdo das mulheres no preparo dos lanches, na coleta de brindes para serem sorteados e,
também, nos ensaios com as criangas. Ou seja, as mulheres, independentemente de ainda terem
filhos estudando na escola ou ndo, formam o grupo de apoio ao qual o docente recorre sempre
que ha qualquer evento na escola. As programacdes que congregam maior participagdo sao:
comemoracdo do dia das criancas em 12 de outubro, desfile de sete de setembro ¢ a
programacdo natalina. Neste periodo, a agua esta recolhida ao curso normal do leito do rio,

estando o solo da comunidade em terra seca.

— ~
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Figura 6 — Comemoragio do dia das criangas na escola de Nossa Senhora das Gragas.
Fonte: AMARAL, Raquel.

Na figura 6, ¢ possivel visualizar a participacdo das mulheres na programacao alusiva
ao dia das criangas, percebe-se a interacdo e envolvimento nas brincadeiras juntamente com 0s
discentes e servidores da escola. As mulheres nutrem um didlogo constante junto a escola, com
vistas a monitorar e acompanhar ativamente a vida escolar das criangas, o que, segundo diversos

especialistas, constitui-se em fator que contribui para o sucesso académico (MARQUES, 2002).
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3.3.2. Igreja de Nossa Senhora das Gracas

Figura 7 — Igreja de Nossa Senhora das Graga
Fonte: AMARAL, Raquel.

A igreja Nossa Senhora das Gragas (Figura 7) ¢ a unica existente na comunidade
quilombola. Ela foi construida durante o ano de 1975. Apds ser erguida em solo quilombola,
duas mudangas extraordinarias ocorreram: a comunidade abandona o nome primitivo atribuido
por sua matriarca Martinha Azevedo de Santa Maria e passa a assumir um novo nome, agora,
Nossa Senhora das Gracas; muda também, de padroeira: de Santa Maria para Nossa Senhora
das Gragas.

A construcao da igreja representou a concretizagdo de um sonho antigo. Para lograr
€xito neste intento, os comunitarios se dispuseram a aderir a mudangas que em outros cenarios
sO ocorreriam apos a superacdo de uma gama de resisténcias das pessoas envolvidas no
processo. Apesar das mudangas operacionalizadas (de nome e de padroeira), mantiveram-se as
novenas em cada casa da comunidade ao longo do més de maio (més de Maria) e a tradicional
folia de Santa Maria.

Na igreja, as mulheres desempenham papel de lideres, sdo elas as responséaveis pela
condugdo litargica das celebracdes (leituras e canticos); por prover todas as indumentérias e
objetos utilizados nas cerimonias religiosas, além de serem as responsaveis por realizar os
ensaios com as criangas, jovens e adultos, com vistas a realizagao de apresentagdes especiais
na comunidade ou fora dela. A responséavel pela guarda e limpeza da igreja, bem como pelas
cerimoOnias semanais que ocorrem durante as auséncias do padre, que s6 vai & comunidade

esporadicamente, ¢ uma mulher: Catia Lucia Bentes de Azevedo.
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O papel exercido na igreja pelas mulheres em Nossa Senhora das Gragas se aproxima
do nivel de importancia dado ao ser feminino em tempos mais remotos, quando se infere que
as mulheres ocupavam posi¢des ndo subalternas. Uma teorica que defende esta ideia ¢ Rose
Muraro, segundo a qual, nos primordios, quando “nossa espécie vivia da coleta e da caga de
pequenos animais e ainda ndo havia a necessidade da forca fisica, as mulheres possuiam um
lugar central” (MURARO, 1993, p. 5). Neste periodo da histéria da humanidade as
desigualdades sociais eram menos acentuadas € ndo operavam como o elemento norteador das

relagdes sociais e de género, em particular.

3.3.3. Associacdo remanescente de quilombos da comunidade Nossa Senhora das

Gracas do Parana de Baixo (ARQCONSGPAB)

A Associagdo Remanescente de Quilombos de Nossa Senhora das Gragas do Parana de
Baixo (ARQCONSGPAB) foi constituida legalmente em 2013, com a finalidade de atender
exigéncias legais oriundas da administracdo federal, segundo a qual os comunitdrios que
pleiteiam obter a titulagdo das terras que ocupam, precisam estar agregados por meio uma
associacdo legalmente constituida. Atendendo a este requisito legal foi criada a associag¢do; no
entanto, os moradores mais antigos resistem reconhecé-la como legitima para liderar e
organizar algumas agdes na comunidade. A fala da senhora Josefa ¢ representativa deste grupo
de idosos que sentem dificuldade em lidar com o novo modo de deliberar e concretizar a
vontade da maioria na comunidade. Com aparente sentimento de nostalgica, Josefa relata como

eram realizadas as reunides antes da criagdio da ARQCONSGPAB:

Antes era mais animado, principalmente nas reunides, a gente fazia umas reunides
assim, vou falar no caso da igreja. Vamos fazer a festa da Santa? Vai sair este ano, vai?
Vai! Todos respondiam. Entdo vamos reunir! Nao tinha negocio de presidente, de
coordenador, nio tinha nada. Eramos nés reunidos, as familias. Como a gente vai fazer?
Olha eu tive uma ideia que ¢é para fazer assim, assim. Entdo escreve 14, Rosinalva, a
agente de saude, essa era de escrever. Outro vinha com outra ideia para depois vermos
aquela ideia que ia ficar ou qual era melhor. Ai, olha a ideia do compadre Ronaldo ou
de dona Nené é melhor. Vamos ficar nesta ideia e todo mundo concordava, entdo ta!
Agora ndo, ¢ s6 teima, teima, teima. Porque eu disse que tinha que ser assim, se ndo for
assim como fulano falou, ja ndo quero. Isto assim, ja me desgostou, por isso que eu ja
gosto mais de reunido, porque ja ndo ¢ como antes, ¢ uma mudan¢a muito complicada,
eu acho que mudou muito [...]. E porque eu sou presidente, eu ja disse que isso tem que
ser assim, assim. E como se tivéssemos ficado so para trabalhar nas programagdes
agora, as decisdes ndo sdo mais nossas! (Informagdo verbal)®

8 Josefa Bentes de Azevedo: entrevista concedida em outubro de 2018
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A fala da comunitéria evidencia a dificuldade de adaptacdo ao novo formato de tomada
de decisdes na comunidade. As reunides convocadas pela associagdo, adotam uma metodologia
diferente da que era adotada pelos idosos da comunidade. Agora o consenso ¢ atingido apds a
realizagdo de debates intensos visando identificar a vontade da maioria, esta nova forma de
tomada de decisdes na comunidade ¢ vista com estranhamento pelos idosos, que se sentem
desprestigiados quando suas ideias ndo sdo validadas pela maioria dos membros da associacao.
Com vistas a harmonizar a comunidade, faz-se necessaria a adogao de atitudes, pelas liderangas
da associacao, que provoquem menos impacto aos saberes e praticas dos que se percebem como
guardides das memorias e tradi¢des da comunidade, tendo em vista, a dificuldade que sentem
em adaptarem-se as mudangas pelas quais vem passando a comunidade.

No estatuto da ARQCONSGPAB sao destacados sete objetivos que serdo perseguidos
pela associacao, objetivando melhorar a comunidade e a qualidade de vida de seus moradores.
De forma geral, sdo finalidades da associagdo representar os interesses de seus socios em todas
as instdncias administrativas e judiciais; lutar pela preservacdo do meio ambiente
intracomunidade; além de envidar esfor¢os para defender o territdrio identificado e delimitado
em favor das familias quilombolas.

O papel desempenhado pelas mulheres na consecucdo destes objetivos ¢ basilar.
Durante o complexo processo de reconhecimento dos limites territoriais da comunidade
quilombola, as mulheres figuraram na linha de frente como verdadeiras guerreiras amazonicas.
Bravamente, elas encamparam a luta pela defesa tanto da titulagao do territorio ancestralmente
ocupado, quanto pelo reconhecimento da identidade étnica do grupo, que em determinada fase
do processo administrativo, foi fortemente abalada e colocada sob iminente perigo, por haver
sido negada e desconsiderada por agentes publicos e por correligionarios residentes nas
comunidades vizinhas.

O maior embrolho no qual os comunitarios foram envolvidos decorreu de haverem sido
beneficiados, a revelia de sua vontade, de regularizac¢do fundiaria como assentados na condi¢ao
de assentados da reforma agraria, por meio do Assentamento Agroextrativista Trés Ilhas e ndo
conforme haviam demandado do 6rgdo fundiario, ou seja, como comunidade quilombola. Isso
gerou um longo e intenso processo de organizacao interna na comunidade, e as mulheres se
posicionaram na dianteira dele. No momento em que os moradores de Nossa senhora das Gragas

foram pressionados para negarem sua identidade étnica e para aceitarem pertencer ao
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assentamento Trés Ilhas, a ancid Osvaldina Azevedo bradou em uma das reunides realizadas
com a finalidade de convencé-los: “estamos dentro da luta quilombola até morrer®”.

Em outro momento, ligado ao mesmo episddio conflituoso, a comunitaria Ana Maria
Campos entra em confronto verbal com uma lideranga do assentamento que tentava persuadir
as familias quilombolas a abandonarem o pleito de regularizacdo fundidria quilombola, ela

relata o seguinte episodio ocorrido:

Olha, eu me lembro, o meu colega era agente de satide, ai ele estava falando que eles
queriam meter a gente no assentamento. Mas eu disse tu tens de respeitar, tu tens que
fazer reunido, ai depois de passado um bom tempo, o Elinaldo veio aqui, em cima da
hora para fazer uma reunido, ai nés dissemos ndo, ninguém aceitava. Ele preparou 14,
porque ele me contou, meteu a gente sem sabermos e veio fazer reunido s6 para
dizermos o sim e trouxe um papel para nds assinarmos dizendo que nds aceitavamos
pertencer ao assentamento. Mas ninguém aceitou. (informagio verbal)'’

A atuacdo feminina, em parceria com os homens, contribuiu para que a comunidade
conseguisse sair vitoriosa da situagao de conflito na qual foi inserida a revelia de sua vontade.
Na constitui¢ao da diretoria da associagao quilombola, observa-se que em termos quantitativos
ha um equilibrio na distribui¢do dos cargos entre homens e mulheres, muito embora, seja
possivel observar que os cargos de presidente e vice-presidente da associagdo tem
recorrentemente sido ocupados por homens. No estatuto da entidade ¢ destacado que na
composicdo da diretoria se observard a reserva de 30% dos cargos para serem ocupados por

mulheres, regra plenamente cumprida pela ARQCONSGPAB.

3.3.4. Folia de Santa Maria como simbolo do protagonismo feminino

Em tempos hodiernos a folia de Santa Maria ¢ composta exclusivamente por mulheres,
e quando se atenta para os relatos referentes aos periodos pretéritos, constata-se que a trajetoria
histérica da folia ¢ marcada pela presenga de liderangas femininas. Desde sua formacao a folia
foi comandada por quatro pessoas, que eram responsaveis por reunir e distribuir as tarefas entre
os integrantes folides, em conformidade com suas habilidades. Em ordem cronolégica, sdo elas:
Martinha Azevedo, Maria Azevedo (Maria Botoia), Oscar Bentes Gomes e atualmente, Josefa
Bentes de Azevedo. Por um periodo curto tem tempo a folia esteve sob o comando masculino,

em todas as outras fases de sua historia o comando conservou-se sob o dominio das mulheres.

% Osvaldina Azevedo: entrevista concedida em outubro de 2018.
10 Ana Maria Campos: entrevista concedida em outubro de 2018
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Devido a mudanga de Oscar de Nossa Senhora das Gragas para a sede municipal, a folia
de Santa Maria deixou de ser apresentada na comunidade, sendo reativada a partir de 1999,
ap6s a realizagdo de um encontro de mulheres negras na comunidade quilombola Peruana
(Obidos/PA). Desde entio, a folia volta a cumprir seu papel sistematico de ser apresentada em
todas as ocasides especiais da vida comunitiria € em eventos externos ocorridos em
comunidades quilombolas circunvizinhas, tendo, inclusive em 2018, integrado a programagao
oficial da festa de Nossa Senhora de Santana, padroeira do municipio de Obidos.

A folia de Santa Maria, além de ser identificada externamente como propria da
comunidade Nossa Senhora das Gragas, internamente, ela possui o valor simbodlico de
representar a ligacdo ancestral entre as geragdes pretéritas e as geragdes atuais. No imaginario
local, a folia de Santa Maria e a comunidade Nossa Senhora das Gragas sdo indissociaveis,
formam um complexo cultural Unico, indistinto.

A tradi¢do de ser dirigida por mulheres e a formagao atual, apenas por mulheres, coloca
o coletivo da folia em posicao privilegiada para influenciar nas decisdes que sdo tomadas na
comunidade e para censurar programagdes quando as opinides proferidas pelas mulheres nao
sdo levadas em conta. Como forma de ilustragao sera citado um exemplo, a fim de clarificar o
pensamento exposto; em novembro de 2017, as comemoracdes referentes a semana da
consciéncia negra ocorreram em Nossa Senhora das Gragas, todas as comunidades quilombolas
do municipio de Obidos estavam presentes na comunidade para uma programagcio de trés dias.

Durante as reunides intracomunitaria de preparagdo do evento e de definicao dos
espacgos de uso coletivo onde a programacao seria desenvolvida, houve divergéncia entre o
grupo das folids e a coordenacdo da programacdo da semana da consciéncia negra/2017. As
folids defendiam que a programacdo deveria ocorrer no barracdo comunitdrio, enquanto que
alguns lideres da associagdo quilombola e da igreja defendiam que o local adequado para
ocorrer a programagao seria a sede do clube Novo Sucesso. Os locais em disputa pelos dois
grupos para ocorrer a programacdo da consciéncia negra sio distantes um do outro, cerca de
400 metros.

Nesta disputa entre locais, prevaleceu o desejo dos lideres da associagao, apesar de toda
a argumentagao utilizada pelas folids da folia de Santa Maria. Ocorre que em protesto a decisao
tomada, as folids recusaram-se a apresentar a folia durante a programacdo da Consciéncia
Negra. A decisdo causou uma repercussao enorme, pois pela primeira vez todas as comunidades
quilombolas estavam presentes em Nossa Senhora das Gracas. Pela magnitude do evento,

jamais a apresentacao simbolo cultural e religioso da comunidade poderia deixar de ser
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apresentada. Mas a folia simplesmente ndo foi exibida, deixando as liderangas em situagao
desconfortavel, pasmas!

Este episodio provoca a reflexdo sobre a importancia de a folia estar constituida por
mulheres e sobre como, estrategicamente, ela tem sido acionada e servido para fazer sobressair
a figura feminina. Ao mesmo tempo, a folia tem servido para sensibilizar as liderangas
comunitarias sobre a necessidade de observarem a opinido das mulheres nas decisdes que sao
tomadas no ambiente comunitario.

Ribeiro (2017, p. 64) chama a atengdo para o processo de silenciamento ao qual as
mulheres t€m sido submetidas ao longo da histdria, especialmente as mulheres negras. Possuir
espacos de fala em que elas sejam de fato ouvidas ¢ condicdo minima que reverbera na
efetivacao do “direito a existéncia digna, a voz” feminina. A folia de Santa Maria coloca as
mulheres em lugar privilegiado no processo de negociacdo na comunidade, pois lhes fornece
argumentos e poder de negociacdo robustos, ao ponto de romper com a cultura machista
impregnada na sociedade, que privilegia o espago de fala dos homens em detrimento das

mulheres.

AT A - SET
Figura 8 — Crianga representando Santa Maria/2018.
Fonte: AMARAL, Raquel.

Na Figura 8 (acima) ¢ destacado um momento da apresentacao da folia de Santa Maria.
Na imagem had uma crianca representando a Santa. Fato que evidencia a participagdo de
diferentes geragdes no ritual, algo singular e de grande importincia para o processo de
continuidade desta expressdo cultural e religiosa, que ¢ realizada hd mais de um século na

comunidade.
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O cerimonial da folia de Santa Maria ¢ bem eclético, pois adota diferentes métodos e
formatos de apresentacdo. A folia ja foi apresentada dentro da programagdo tradicional de
missas celebradas na comunidade; esteve compondo a programacao de apresentagdes especiais
da festa da padroeira da cidade de Obidos e tem sido realizada em seu formato tradicional,
segundo o qual as folids percorrem a comunidade e adentram nas residéncias quando a porta
estd aberta. A porta aberta ¢ o sinal de que a familia aceita a folia em sua casa.

Nas residéncias, as apresentacdes em formato musical duram em média uma hora:
comega com o cantico de entrada nas residéncias. Caso seja oferecido um lanche ou almogo as
folids, entoa-se o cantico de agradecimento, e, no momento da saida, ¢ entoado o cantico de
despedida. No entanto, ao longo do desenrolar da folia diversos outros canticos podem ser
cantados a critério das folias ou dos membros das casas na qual o ritual se desenvolve.

Quando, durante a apresentacao da Folia em determinada residéncia, o relogio marca 18
horas, canta-se o cantico das dezoito horas. Mas, a Santa Maria permanecera nessa residéncia
durante a noite e as folids, ou dormem nesta casa (se estiverem muito longe de suas casas) ou
retornam para suas casas ¢ voltam a esta mesma residéncia as seis horas do dia seguinte para
buscar a Santa. Ao retornarem ao local onde a santa pernoitou, ¢ cantado o cantico da alvorada,

cuja letra estd destacada abaixo:

CANTICO DA ALVORADA

O galo ja esta cantando. (2X)
E 14 se vem o alegre dia.
Jesus Cristo o rei da gloria € filho da Virgem Maria. (2X)
L4 se vem a estrala d’alva. (2X)
Dando o sinal de que ja vem o dia.
Jesus Cristo o rei da gloria € filho da Virgem Maria. (2X)
Senhores donos da casa. (2X)
Que Deus nos dé muito bom dia!
Jesus Cristo o rei da gléria ¢ filho da Virgem Maria. (2X)

Seguindo a ritualistica descrita acima, a apresentacdo da folia ¢ encerrada nesta
residéncia com o Cantico da Alvorada. Na Figura 9 (abaixo), buscou-se registrar os
preparatdrios que antecedem a saida da Folia de Santa Maria para uma apresentagao fluvial.
Em primeiro plano, vestidas de azul estdo as folids que conduzem as bandeiras vermelha
(Osvaldina Bentes de Azevedo) e branca (Idarina de Azevedo Pereira). Logo atras da senhora
Osvaldina, esta a capita folia: Josefa Bentes de Azevedo. Ao centro, a imagem de Santa Maria,

segurada por uma crianga vestida a caréater.
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Figa 9 — Apresentagdo fluvial da Folia de Santa Maria/2018.
Fonte: AMARAL, Raquel.

Algo pertinente de ser destacado na Figura 9 ¢ a cor da roupa comum a todos as folias
de Santa Maria: azul. Esta mesma cor esta presente na maioria das residéncias das familias e
nos parcos espacos de uso coletivo existentes na comunidade: igreja, barracdo comunitario e
sede do Clube Novo Sucesso. De forma silenciosa e discreta, as diferentes geragcdes de mulheres
que compoem a Folia de Santa Maria registram de forma material e espiritual a presenca da
folia por toda a extensao da comunidade.

Ao mesmo tempo, comunicam a forca e vigor do ser feminino, que tal qual o ser
masculino, pode sim vestir-se de azul e trilhar por caminhos que ressaltam a lideranga, comando
e importancia da figura feminina. A posi¢do assumida pelas folids, ao eleger o azul como cor
padrdo, ¢ de recusa do lugar de subalternidade e subserviéncia, historicamente reservado as
mulheres em diferentes sociedades. Em Nossa Senhora das Gragas, as mulheres tém,
estrategicamente, se levantado contra o machismo, preconceito e discriminagdo e buscado

ocupar posigdes de lideranca.
3. 4. Dilemas e perspectiva

O caminho trilhado pelas mulheres de Nossa Senhora das Gragas para se afirmarem

enquanto mulheres negras ativas e influenciadoras nas decisdes tomadas no contexto
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comunitario e fora dele ¢ espinho. Diversos intelectuais tém produzido obras que demonstram
as dificuldades pelas quais passam homens e mulheres a populag¢do negra ao longo da Historia
Brasileira.

Uma visita ao livro Genocidio do negro brasileiro — processo de um racismo
mascarado, de Abdias Nascimento, coloca o leitor em contato com as variadas tentativas
deliberadas de ocultagdo da histdria da escravidao pelo Estado brasileiro. Pela dimensao dos
atos administrativos, o autor os interpreta como formas de promog¢ao de exterminios parciais
ou totais da populacdo negra, através do aniquilamento politico, cultural e moral deste povo.

Ao longo da obra, Abdias Nascimento menciona decisdes tomadas pelo Estado em
diferentes fases historicas, visando promover e acelerar o branqueamento da populagdo
brasileira, a ocidentalizacdo da populagdo negra e a amputacao de sua identidade africana. Estas
acoes, aliadas a outras citadas na obra, sdo interpretadas por ele como a execugdao de um plano
que visa fomentar o genocidio da popula¢do negra. Para referendar suas afirmativas, o autor
cita o decreto de Decreto de 28/07/1890, que contém a seguinte norma: “E inteiramente livre a
entrada, nos portos da Republica, dos individuos vélidos a aptos para o trabalho...[...]
Excetuados os indigenas da Asia ou da Africa, que somente mediante autorizagio do Congresso
Nacional poderao ser admitidos” (NASCIMENTO, 1978, p. 71). Por meio da edi¢do desta lei,
buscava-se impedir a entrada de negros, pois no entendimento oficial, a imigracdo de negros
para o Brasil comprometia o sucesso de plano governamental de branqueamento da populacao,
arquitetado para se tornar realidade a curto e médio prazo. Para tanto, era necessario controlar
o crescimento estatistico da populag¢ao negra no Brasil.

Em prosseguimento ao plano de erradicacdo da populagdo negra no cendrio nacional,
Abdias Nascimento cita outras medidas oficiais, que tinham o objetivo de apagar os vestigios
histéricos da presencga deste conjunto da populagdo. Cita em sua obra a atitude tomada pelo
ministro das finangas, Rui Barbosa, que através da edicdo da circular n® 29 de 13 de maio de
1891, ordena a queima de documentos sobre a origem e quantidade de negros trazidos da Africa

para o Brasil. A respeito deste ato administrativo, tece as seguintes consideragdes:

E quase impossivel estimar o nimero de escravos entrados no pais. Isto ndo s6 por causa
da auséncia de estatisticas merecedoras de crédito, mas principalmente, em
consequéncia da lamentavel Circular N° 29 de 13 de maio de 1891, assinada pelo
Ministro das Finangas. Rui Barbosa, a qual ordenou a destrui¢ao pelo fogo de todos os
documentos histéricos e arquivos relacionados com o comércio de escravos e a
escraviddo em geral (NASCIMENTO, 1978, p.49).
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Os estudos realizados por Abdias Nascimento contribuem para colocar em debate e sob
suspeita o discurso oficial de que em solo brasileiro imperou uma sublime democracia racial, a
partir da qual se originou a sociedade brasileira. Este controverso conceito foi defendido por
Gilberto Freyre, na obra Casa Grande e Senzala, publicada pela primeira vez em 1933. As
publicagdes de Nascimento demonstram a face racista e conservadora sobre a qual foram
fundados o Estado e sociedade brasileira. Na condicdo de negro e ativista, ele procurou
evidenciar a situacao de siléncio secular a qual foi submetida esta populagdo e alertar para a
necessidade de romper com as estruturas que impedem o acesso dos negros a educacao, ao
mercado de trabalho e a terra.

Muito além da necessidade de produzir estudos sobre comunidades negras, ¢ necessaria
a adogao de estratégias que incentivem e animem negros € negras a escreverem sobre si, sobre
a forma como sentem e percebem o mundo. Ou seja, a constatagao de que ha espaco sociais
ainda pouco acessiveis a populagdo negra ¢ uma realidade que precisa ser mudada. A esse
respeito, a militdncia no movimento feminista negro e os estudos de Sueli Carneiro possuem
uma importancia capital para impulsionar a producao académica de mulheres negras e para
instigar a formulagao de politicas publicas especificas para este coletivo.

Em suas publicacdes, Sueli Carneiro utiliza a expressao “Enegrecendo o feminismo”
(CARNEIRO, 2003, p. 118) com o objetivo de colocar em evidéncia a existéncia de uma logica
sistémica de opressdo que atinge conjuntamente género, raca e classe de forma entrecruzada.
Nao ¢ possivel, portanto, combater atitudes machistas de forma isolada, sem estabelecer
conexao com questdes de raca e classe, pois, de acordo com a autora, ha uma logica sistémica
de opressdo que se estruturou historicamente na sociedade e que afeta principalmente as
mulheres negras e as condena a figurar nas estatisticas oficiais como as que recebem salarios
menores, ocupam o0s espagos menos valorizados no mercado de trabalho e que, em
consequéncia disso, se situam na parte mais baixa da piramide social, na qual sao fixados os
pobres.

No processo de animagdo e fortalecimento das correntes de solidariedade entre as
mulheres negras que se langaram no mundo da produgio académica, o site Geledés!!, fundado
e atualmente coordenado por Sueli Carneiro, assumiu uma importancia capital devido a
originalidade com que tem expressado a producao cientifica de mulheres negras em diversas
areas do conhecimento, principalmente na area das humanidades. Neste espaco virtual ¢

possivel encontrar artigos, livros, entrevistas e debates fascinantes sobre as dificuldades de ser

' Enderego do site Geledés: https://www.geledes.org.br/




58

negra, mulher e pobre na sociedade brasileira. Ao mesmo tempo, nele ¢ promovida a divulgagado
e lancamento de livros e artigos produzidos por intelectuais negras.

A partir do Geledés, ¢ possivel conhecer intelectuais negras e entrar em contato com
suas produgdes académicas, que tem agitado o cenario intelectual por questionar a auséncia de
acesso da populacdo negra a espacos de poder, em um pais que possui uma diversidade cultural
significativa como a que o Brasil possui. Djamila Ribeiro, na obra O que é lugar de fala? (2017),
traz reflexdes instigantes a esse respeito, ao indagar quem sao as pessoas autorizadas a falar em
um pais machista e racista? A partir da leitura de Djamila Ribeiro, constata-se que a auséncia
dos negros e indigenas nos espacos de poder ndo pode ser atribuida a falta de capacidade dos
mesmos, mas ao sistema que opera no sentido de negar e impedir o acesso e permanéncia destes
povos as universidades, producado cientifica e aos cargos e empregos que indiquem posigao de
comando.

Historicamente, tém sido designados lugares de subalternidade a estes coletivos. Ha,
portanto, necessidade de romper com o processo de silenciamento imposto. As vozes
representativas da diversidade brasileira precisam ingressar e serem ouvidas nos diferentes
espagos sociais, pois somente assim vislumbra-se a possibilidade de ser concretizada uma
sociedade de fato democratica.

Outra obra digna de menc¢ao desta intelectual é: Quem tem medo do feminismo negro?
(2018), uma leitura importante para aos que se interessam na tematica. Corroborando com este
entendimento, Carla Akotirene, pesquisadora baiana, lancou em 2018, o livto O que é
interseccionalidade? Na obra, a autora tece criticas ao esvaziamento do conceito
interseccionalidade realizado pela academia, tendo como referéncia de anélise pesquisadoras,
como: Angela Davis, Ochy Curiel, Gilza Marques, Jasbir Puar, Sueli Carneiro, Patricia Hill
Collins e Houria Bouteldja.

Segundo Akotirene (2018), interseccionalidade ¢ uma sensibilidade analitica que ¢
tedrica, metodoldgica e pratica, que foi cunhada em 1989, por uma ativista negra estadunidense
da érea do direito, Kimbelé Williams Crenshaw, segundo a qual o encontro do racismo, do
capitalismo e do heteropatriarcado provocou um acidente, no qual a vitimada pelo encontro
destas trés estruturas foi a mulher negra.

O movimento antirracismo, quando tenta propor um socorro epistemologico, tedrico e
politico para a mulher negra, sugere ferramentas que foram pensadas para analisar a condi¢ao
do homem negro. Por sua vez, o movimento feminista branco, também falha na prestacao de
socorro a mulher negra, pois os instrumentos analiticos utilizados para fomentar os debates e

as mudangas sociais atendem as expectativas e necessidades das mulheres brancas, em especial.
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Diante da realidade imposta, a mulher negra produz o conceito analitico da interseccionalidade,
que buscar evidenciar as experiéncias das mulheres negras, dos homens negros e todas as
categorias sociais designadas como “outros”, que rotineiramente t€m seus corpos objetificados
e desumanizados.

Por conta desta situa¢do, a mulher negra vem sendo deixada, reiteradamente, 8 margem
da sociedade por ndo corresponder e ndo se encaixar nos padrdes estéticos-normativos
estabelecidos socialmente como normal, belo e admiravel. O conceito de interseccionalidade é

assim descrito:

O conceito de interseccionalidade propunha enfrentar casos de violéncia contra
as mulheres de cor, lidar com interconexdo das estruturas em dire¢do as
mulheres, verificar a identidade produzida pelo racismo, exploragio de classe,
patriarcado e homofobia, atravessada pela experiéncia coletiva da mulher
negra, ndo presa as geografias do saber estadunidenses. Importante dizer que
as mulheres negras precisam de uma resposta metodologica que abarcasse
multiplos sistemas de opressio numa proposta tedrica engajada
(AKOTIRENE, 2018, p. 94).

Ao explorar o conceito de interseccionalidade, Akotirene enfatiza que a mulher negra
tem sido largamente afetada por situagdes vexatorias, em funcdo do racismo e sexisSmo
estabelecidos na sociedade e, por situar-se na base da pirdmide social. Fatos que corroboram
para que sejam encurtadas as chances destas mulheres se posicionarem melhor no mercado de
trabalho e, consequentemente, de ascenderem socialmente, dadas as restricdes de oportunidades
que enfrentam cotidianamente. Em torno desta corrente de pensamento se somam variadas
intelectuais negras, com suas respectivas producdes académicas.

A producao teorica destas intelectuais negras, tem apontado para a necessidade de serem
fortalecidas as redes de apoio que promovem a aproximacgdo ¢ a solidariedade entre este
coletivo, para que a convergéncia de forcas contribua para ampliar o acesso a espacos sociais
fracamente ocupados pelas mulheres negras. Corroborando com este pensamento, Sueli
Carneiro enfatiza a necessidade de atuacdo conjunta da populagdo negra para superar a

conjuntura que lhes tem sido, historicamente, desfavoravel:

Testemunhas de uma historia de derrotas e fracassos da qual somos todos herdeiros e
que nenhuma estoria (sic) de mobilidade social individual pode apagar. S6 a
recuperagao coletiva de nossa capacidade de autodeterminagdo pode fazé-lo. E ¢ isso
que homens e mulheres negros organizados buscam realizar através das inumeras
entidades negras espalhadas por todo o pais, que na luta politica cotidiana contra o
racismo e a discriminacao racial forjam propostas de emancipagdo social e resgate da
dignidade de todo o povo negro deste pais (CARNEIRO, 1995, p. 552).
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Na superagdo dos obstaculos contemporaneos vivenciados pela populacdo negra, que a
coloca em situagcdo de vulnerabilidade socioecondmica, ¢ urgente que homens e mulheres
negras canalizem energias na busca de um novo marco civilizatorio, cujo alicerce seja: a

democracia, a igualdade e a justica social.



61

4. CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa buscou, por meio do método etnografico, evidenciar o lugar social
que tem sido ocupado pelas mulheres da comunidade quilombola Nossa Senhora das Gragas no
contexto intracomunidade, abarcando as comunidades circunvizinhas e a sede municipal. Uma
historia de protagonismo feminino referenciada na biografia de Martinha Pinheiro de Azevedo,
pessoa a quem se atribui as origens da comunidade e que alimenta a crenga na origem comum
do grupo autoatribuido quilombola.

O fato de, via de regra, as mulheres negras serem designados lugares sociais de
subalternidade faz com que Nossa Senhora das Gracas ocupe um lugar de centralidade, devido
as particularidades encontradas nesta comunidade, que a colocam em situagao de excegao a esta
regra geral. As mulheres possuem um lugar de fala privilegiado que lhes possibilita influenciar
nas decisdes que sdo tomadas na comunidade. As singularidades presentes em Nossa Senhora
das Gragas fazem dela a comunidade quilombola mais feminina da regido.

Tendo em vista, que além de haver sido fundada por uma mulher, ha um conjunto de
narrativas que sao elaboradas e propagadas pelos comunitarios sobre o passado, nas quais sao
privilegiadas as realizagdes e feitos das ancestrais femininas. Aliada a essas particularidades, a
padroeira da comunidade ¢ uma santa, Nossa Senhora das Gragas, que ¢ festejada anualmente
durante o més de novembro. E, por fim, possui a folia de Santa Maria, que ¢ a Unica folia do
municipio de Obidos composta somente por mulheres.

A folia, além de cumprir o papel de ser a apresentacdo que melhor representa a
religiosidade e cultura da comunidade. Cumpre, também, a fun¢do de dotar as mulheres de
posicao privilegiada de fala e de poder de persuasdo nas tomadas de decisao na comunidade.
Esta posicdo estratégica que as mulheres ocupam, ¢ astutamente acionada por elas, sempre que
desejam estabelecer suas ideias e deliberagdes ao restante dos comunitarios.

Trazer a luz o modo de viver e ser das mulheres de Nossa Senhora das Gragas coopera
para a tomada de consciéncia sobre a “necessidade do reconhecimento de outros saberes e a
importancia de entendé-los como localizados e a importancia de se romper com um postulado
do siléncio” (RIBEIRO 2017, p. 89). Adotar atitudes que contribuam para romper com o
processo de silenciamento imposto as mulheres negras, em especial as que estdo estabelecidas
na Amazonia, ¢ uma necessidade premente, da qual a academia ndo pode se furtar de oferecer
sua parcela de colaboracao para reverter esta realidade imposta.

A ampliacdo do acesso das mulheres negras as universidades, a geracdo de debates que

contribuam para a criacdo de uma autoimagem positiva delas sobre si mesmas, tem o poder de
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contribuir para que elas identifiquem seu lugar de fala e para que passem a reivindicar e a ocupar
espagos sociais historicamente negados a elas.

Os saberes e estratégias de exercicio de poder acionados por mulheres negras a partir de
seus referenciais proprios, em conformidade com a realidade subjacente reinante em cada
espaco geografico por elas ocupado, ao serem conhecidos e valorizados contribuem para o
fortalecimento de uma cultura que precisa ser implementa para que desfrutemos de uma
sociedade mais aproximada possivel, dos principios filoséficos fundantes da democracia
moderna: que reconhece a todos como iguais perante a lei e que coibe, veementemente,
qualquer forma de discriminacdo ou preconceito social.

Quanto mais aproximado estivermos de um Estado de fato democratico, mais a
sociedade repudiard o racismo, machismo, sexismo e o preconceito em suas variadas versoes.
A pluralidade cultural presente no Brasil precisa ser vista e ouvida em todos os espagos sociais
indicativos de poder e prestigio na sociedade, caso contrario, persistird a pratica de manter
determinados grupos sociais em posi¢ao de subalternidade.

Ler, valorizar e citar a producao académica de mulheres negras ¢ uma via, que contribui
para a superacao da situacao de invisibilidade que ainda afeta as pesquisas e produgdes destas
intelectuais. A presente pesquisa ¢ um passo timido, ante ao longo caminho que precisa ser
trilhado, haja vista, a escassez de pesquisas sobre as mulheres negras residentes na Amazonia.

As mulheres do Baixo Amazonas citadas no presente trabalho, em particular as que
residem em Nossa Senhora das Gragas, sao dotadas de iniciativas que tem contribuido para
fortalecer o movimento quilombola na regido. Ao mesmo tempo, suas acdes tém corroborado
para a formagdo de mulheres com um grau mais elevado de consciéncia de seus direitos e
importancia social, fato que as coloca em um lugar de fala mais fluente e ativo.

Por tudo que foi exposto, estas mulheres se distanciam de serem vistas como frageis e
dependentes. Mas, por outro lado, figuram como lideres e como as guardids dos saberes e
praticas culturais, que encontram suas origens em periodos historicos de longa duragdo, ou seja,
na diaspora africana e nos antepassados que originaram a comunidade. Coesdo dos
comunitarios com os ancestrais € responsavel por fornecer os elementos faticos necessarios para
que o grupo se autodefina como remanescente das comunidades de quilombos.

A identidade quilombola assumida pelos moradores de Nossa Senhora das Gracas ¢
determinante para que a cultura e o territério ocupado por este coletivo sejam especialmente

protegidos, com base na Constitui¢ao Federal em vigor.
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