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RESUMO

O objetivo principal desta pesquisa € analisar o conjunto de narrativas de tradicdo oral da
Comunidade Remanescente do Quilombo Peafu, localizado no municipio de Monte Alegre/PA,
com enfoque em suas especificidades sociocultural, estético, poético, politico, religioso e
discursivo. Assim, considerando o posicionamento analitico e metodoldgico de Candido
(2006), no qual o fator externo (historia e cultura do territorio quilombola) participa da
organizacao e estruturacdo das narrativas nas dimensoes estéticas desses textos, bem como seus
dialogos com a historia social, com a formacéo do territorio, com a identidade e a resisténcia
quilombola. Dessa maneira, o trabalho estd organizado em quatro capitulos: o primeiro capitulo
apresenta os processos de construcdo do objeto de pesquisa e seus desdobramentos no tocante
a prética pedagogica na Educacao Bésica, razdo primordial a qual motivou a investigacdo de
outras possibilidades de literatura no cerne da memoria coletiva do quilombo montealegrense
de Peaft. O segundo capitulo, com base em Hampéaté-Ba (2010), Moura (2010), Bispo (2015),
Funes (2022), Carvalho e Pires (2021), Maia (2012), Carvalho e Vaz Filho (2023), sistematizo
a importancia da “Tradicdo viva” representada na figura das mais velhas e mais velhos -
contadoras e contadores de historias do quilombo, com énfase na fun¢édo social dos narradores,
nas caracteristicas gerais da narrativa oral e nas categorias e tipologias que a critica tem
utilizado para tratar a narrativa quilombola. O terceiro capitulo traco um panorama geral sobre
perfil das contadoras e contadores de histdrias entrevistados durante o trabalho de campo: quem
sdo, 0 que fazem, sua relacdo com o territorio e também com as narrativas orais coletadas. E
por fim, o quarto capitulo dedicado a andlise das narrativas orais, apresento um repertorio
literario de trinta e cinco historias ouvidas, registradas e transcritas contadas por sete narradoras
e narradores quilombolas (quatro mulheres e trés homens). Nestas historias, analiso 0s
elementos estruturais: narrador, organizacdo fabular, personagem, espacialidade,
temporalidade, e ainda, demonstro como o elemento social - territério quilombola (com suas
simbologias, éticas, linguagens, tematicas, culturas, identidades) sdo parte integrante do sentido
estético. Para esse trabalho de analise estética, agrupei por tematica e por organizacdo estrutural
0s textos estudados e os distribui nas seguintes tipologias de narrativas do quilombo: Histérias
de Conhecimentos Tradicionais; Histdrias de Mistérios, Encantados e Visagens; Histérias de
Teimosia; Histdrias Religiosas. Em sintese, as narrativas analisadas que pertencem a cada
tipologia materializam a historicidade, os valores religiosos e espirituais, a territorialidade e as
identidades culturais da memoria coletiva e, ao mesmo tempo, assumem a funcdo determinante
entre o fator social e a composicdo estética dos textos. O contexto social, isto é, a realidade
quilombola e todos os elementos que compdem a vida social no territdrio sdo partes integrantes
e funcionais do sentido estético das narrativas.

Palavras Chaves: Histdrias Quilombolas; Narrativas Orais; Quilombo Peafu.



ABSTRACT

The main objective of this research is to analyze the set of oral tradition narratives from the
Peafu Quilombo Remnant Community, located in the city of Monte Alegre/PA, focusing on
their sociocultural, aesthetic, poetic, political, religious, and discursive specificities. Thus,
considering the analytical and methodological positioning of Candido (2006), in which the
external factor (the history and culture of the quilombo territory) takes part in the organization
and structuring of the narratives within the aesthetic dimensions of these texts, as well as their
dialogues with social history, the formation of the territory, and quilombola identity and
resistance. The work is organized into four chapters: the first chapter presents the processes of
constructing the research object and its implications regarding pedagogical practice in Basic
Education, the main reason that motivated the investigation of other possibilities of literature at
the core of the collective memory of the Peafil Quilombo in Monte Alegre. The second chapter,
based on Hampaté-Béa (2010), Moura (2010), Bispo (2015), Funes (2022), Carvalho and Pires
(2021), Maia (2012), Carvalho and Vaz Filho (2023), systematizes the importance of the
“Living Tradition” represented in the figure of the elders — storytellers of the quilombo,
emphasizing the social function of the narrators, the general characteristics of oral narrative,
and the categories and typologies that critics have used to address the quilombola narrative. In
the third chapter, | provide an overview of the profiles of the storytellers interviewed during the
fieldwork: who they are, what they do, their relationship with the territory, and also with the
collected oral narratives. Finally, the fourth chapter is dedicated to the analysis of the oral
narratives, where | present a literary repertoire of thirty-five stories heard, recorded, and
transcribed, told by seven quilombola narrators (four women and three men). In these stories, |
analyze the structural elements: narrator, fable organization, character, spatiality, temporality,
and also demonstrate how the social element—quilombo territory (with its symbols, ethics,
languages, themes, cultures, identities) is an integral part of the aesthetic meaning. For this work
of aesthetic analysis, | grouped the studied texts by theme and structural organization and
distributed them into the following quilombo narrative typologies: Traditional Knowledge
Stories; Stories of Mysteries, Enchanted Beings, and Apparitions; Stories of Stubbornness;
Religious Stories. In summary, the analyzed narratives belonging to each typology materialize
historicity, religious and spiritual values, territoriality, and the cultural identities of collective
memory, while simultaneously assuming a determining function between the social factor and
the aesthetic composition of the texts. The social context, that is, the quilombola reality and all
the elements that compose social life in the territory, are integral and functional parts of the
aesthetic meaning of the narratives.

Keywords: Quilombola Stories; Oral Narratives; Peaf Quilombo.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho apresenta como objetivo principal analisar o conjunto de histérias da
Comunidade Remanescente do Quilombo Peaf(, do municipio de Monte Alegre/PA, com
enfoque em suas especificidades histdricas, sociais, discursivas, raciais, poéticas culturais,
religiosas e sua relagdo com o territorio, com a religiosidade e com as identidades culturais.

Neste sentido, o caminho percorrido até aqui, deu-se em razdo de uma atividade de
Filosofia realizada na Escola Francisco Nobre de Almeida, localizada no referido municipio,
em 2017, com os estudantes de 3° Ano, na intencdo de conhecer outras possibilidades de
pensamentos e conhecimentos filos6ficos, modos de vida e de mundo de uma comunidade
quilombola. Posteriormente, a atividade de filosofia transformou-se em um projeto de pesquisa
cientifica, cujos os principais motivos circunscrevem a potencialidade da poética do quilombo
Peafu.

No que concerne a organizacdo deste trabalho, o capitulo I, “A memoria tecendo a
trajetoria”, parte introdutéria do texto, dedica-se em explicitar de que maneira ocorreram as
etapas de construcdo e desenvolvimento deste trabalho atravessado pelo contexto social,
politico, educacional, além de questbes subjetivas, as quais encontram-se correlacionadas com
a pratica pedagdgica que tenho experienciado enquanto professora de Filosofia da Educacéo
Basica e, ainda, 0s processos da primeira visita no quilombo que, posteriormente, deu origem
a investigacdo cientifica sobre as narrativas orais quilombolas.

O capitulo II, “Memorias das(os) mais velhas(os) e narrativas quilombolas:
Consideragdes gerais”, focalizo na relevancia das contadoras e dos contadores das comunidades
quilombolas do Brasil e da Amazénia, organizadas por meio de autorias que revelam aspectos
préprios da linguagem, ou seja, do jeito quilombola de pensar, viver e contar historias, no
espaco e no tempo das mais diversas localidades desses Brasis, além de discutir a funcédo social
das mais velhas e mais velhos que contam suas historias e as histdrias do seu povo e do seu
territorio, destacando a importancia da “Tradi¢ao Viva” e da memoria que circula pela oralidade
dessas mulheres e desses homens, bem como, as caracteristicas gerais e comuns desse
importante ato politico, estético e cultural de narrar vivéncias de coletividades quilombolas.

O capitulo III: “O Quilombo Peafti e as Contadoras e Contadores de Historias”,
compreende uma discussdo acerca dos aspectos historicos, geograficos, politicos e culturais
imersos na organizacao social individual e coletiva que constituem a comunidade remanescente

do quilombo Peafl. Neste capitulo aponto alguns fatores os quais corroboram para o



15

entendimento a respeito da formacdo do territorio; a relacdo entre as moradoras/res; 0
envolvimento com a ancestralidade; as préaticas criativas que abrangem o trabalho, a natureza,
a cultura, a religiosidade e os modos de ser, existir, pensar e viver quilombola que marcam as
identidades e as resisténcias deste povo e ainda, um panorama geral sobre o perfil das
contadoras e contadores de historias: quem sdo, o que fazem, onde vivem, como vivem, sua
relacdo com o territdrio e os conflitos sociais que atravessam a comunidade.

E por ultimo, destaco no capitulo IV a “Analise das Narrativas do Quilombo Peaft”,
que € reservado a imersao das narrativas orais quilombolas ouvidas e transcritas com cuidado
para este trabalho, respeitando e valorizando as vozes das/os contadoras/res quilombolas. Além
da densidade das histdrias recolhidas, chamo a atencdo para 0s aspectos sociais, 0S quais
constituem a memaria coletiva dos quilombolas de Peaft: quem narra, 0 que narra, 0 jeito que
narra e para quem narra, isto €, um estudo de andlise literaria numa relagéo integradora e
dialética entre autor e a obra, texto e contexto, ficcdo e realidade. Em vista disso, apresento
algumas possibilidades de caracterizacdo, categorizacao e tipologias deste universo poético
quilombola, levando em consideragdo a estrutura do texto narrativo e os elementos sociais
externos que costuram um sentido estético e, a0 mesmo tempo, interno no texto a luz da teoria
critica “Reducao estrutural”, de Candido (2006).

Em relacdo ao trabalho de campo, percebi algumas especificidades que estruturam as
narrativas orais coletadas e transcritas nas vozes das mais velhas e mais velhos de Peaf e mais
algumas possibilidades de categorias dessas narrativas identificadas pelas proprias contadoras
e contadores de historias durante 0 momento de escuta sensivel, denominadas: Histérias de
Medo, Histdrias de Verdade ou Histérias Reais e Historias do Espaco. As histdrias de medo
residem no potencial pedagdgico, religioso e da ética do cuidado com as transgressdes — normas
sociais que orientam a vida no quilombo. Aqui, ndo se trata de um sentimento que incide
diretamente na manipulacdo do mal individual ou coletivo. Mas, de uma perspectiva de ordem
cultural que instrui para a protecéo dos espacos sagrados e para preservacao do bem viver.

As historias de verdade ou histdrias reais povoam o imaginario, sobretudo das mais
velhas e mais velhos, a partir da sua relacdo com a realidade quilombola, isto €, compreendem
0 jeito de afirmar fatos, acontecimentos, situagdes de qualquer natureza que possam ser
testemunhados pelos olhos da memoria coletiva, expressdes como: “eu vi”, “¢ verdade”, “eu
tava 14”, “eu ndo tava na hora, mas a/o vovo/vovo, viu”, “isso tudo é real”, dentre outros termos
que estabelecem fielmente uma relacdo com a verdade e com aquilo que € real. Nesta
possibilidade de denominacdo das estorias, o papel das contadoras e contadores € essencial no

que concerne a fidelidade com a “palavra falada”. Cada narradora ou narrador assume um
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compromisso com a verdade que ira, ndo so fazer parte do seu codigo moral como também sera
partilhado ha geracdes como aquele que manteve um compromisso consigo mesmo e com a
comunidade.

E ainda, as historias do espaco significa que atua na vida dos moradores no sentido de
reconhecer o territorio como um lugar sagrado, portanto, digno de respeito e cuidado. Além
disso, 0s espacos sagrados e encantados permeiam em todo o territorio: matas, pocos, igapos,
igarapés, igrejas, arvores, animais, lagos, estradas cujo seu funcionamento natural é regido pelas
forcas naturais e espirituais. Por isso mesmo, o cuidado ao acessar esses espacgos: pedir licenca,
ndo visitar em horarios fora da ordem natural do quilombo, fazer o sinal da cruz na testa e no
peito, ndo olhar para tras quando ouvir algo e sobretudo, entender que cada lugar desse é
ancestral e possui uma “Dona” ou um “Dono”, uma “Mae” ou um “Pai” em cada lugar.
Contudo, é possivel também que aparecam outras denominacGes no decorrer do trabalho de
campo. Abaixo, a proposta de entrevista utilizada no trabalho de campo, através do Roteiro de
Escuta Sensivel.

Em suma, o termo “histéria” compreende as realidades, vivéncias, experiéncias de suas
continuidades tradicionais pelas quais povoam a vida das contadoras e contadores do quilombo
que, ao narrarem suas historias e as historias de seu povo, entendem como heranca de seus
antepassados na medida em que recupera na memoria valores, conhecimentos, sentimentos de
pertencimento, estratégias de resisténcia, ensinamentos da vida, do mundo e sua relacdo com a
natureza viva, aspectos historicos e sociais que ddo sentido a vida coletiva no territorio, e por
isso, se distancia das no¢des de “mito” e “lenda”, conceitos confundidos muitas vezes por
auséncia de um estudo mais aprofundado sobre as narrativas orais e ainda, colocado em um
lugar de “supersticdo” atribuido pelo senso comum que, por sua vez, opera de forma
espontanea, imediata e sem muita reflexdo da realidade. Vale ressaltar que este texto inclui no
Anexo, o “Roteiro de Escuta Sensivel” e mais 35 historias narradas pelos quilombolas

transcritas em sua versdo completa.
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2 CAPITULO I: A MEMORIA TECENDO A TRAJETORIA

2.1 Processos iniciais da escrita

A intencdo principal deste capitulo é, substancialmente, explicitar de que maneira
ocorreram 0s processos de construcdo e desenvolvimento deste trabalho em todas as suas
dimensdes, uma vez que possui relacdo direta com o contexto histérico-social, politico,
educacional, além de questfes subjetivas, as quais encontram-se correlacionadas com a prética
pedagdgica e seus desdobramentos na Educacdo Basica que tenho experienciado. No entanto,
para um melhor entendimento, faz-se por bem sustentar tais processos por meio de um conceito-
base interessante neste momento primeiro, o conceito denominado: “Escrevivéncia”, concebido
pela escritora e intelectual negra brasileira, Conceicdo Evaristo (2020), em seu texto
Escrevivéncia: a escrita de nés. De acordo com a autora, a escrevivéncia, em sua concepcao
inicial, se realiza como um ato de escrita das mulheres negras, como uma acao que pretende
borrar, desfazer uma imagem do passado, em que o corpo-voz de mulheres negras escravizadas
tinha sua poténcia de emissdo também sob o controle dos escravocratas, homens, mulheres e
até criancas (Evaristo, 2020, p. 30).

Neste movimento de natureza metodoldgica da escrita-vivenciada, o qual a escritora
anuncia nossa existéncia diante da academia, o que chama atencdo € o aparato tedrico
propriamente peculiar e autbnomo deste conceito que vai muito além das “narrativas do eu” e
da “autofic¢do”, focalizado no agente narcisico. No caso de Escrevivéncia, Evaristo afirma que
suas personagens fundantes nascem da vivéncia de pessoas que experienciam a excluséo social
e revela ainda a superacdo do agente no campo individualizado pois, segundo ela: o agente, o
sujeito da acdo, assume o seu fazer, o seu pensamento, a sua reflexdo, ndo somente como um
exercicio isolado, mas atravessado por grupos, por uma coletividade (p.38), garantindo, assim,
um lugar de resisténcia e representatividade no discurso de quem vive ou viveu a margem da
exclusdo social. Por isso, penso em sua ampliagéo para os povos: das aldeias, dos quilombos,
dos terreiros, da comunidade LGBTQIAP+, dos povos da floresta sistemicamente
subalternizados. Sdo populagdes que possuem seu modo préprio de sentir, pensar e fazer a vida.
Aquelas constituidas de atividades que envolvem o trabalho com a terra, com o territério e com
0 legado de seu povo, e mais, a funcdo de cuidarem e salvaguardem seus bens maiores: a

memoria, as tradi¢des e a biodiversidade.
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E justamente nesta dimens&o politica e de tamanha sensibilidade da autora que peco
licenca para emprestar o conceito Escrevivéncia, esta “forca motriz” significativa, potente e
representativa que, de alguma forma, esta entrelagada a minha existéncia e vivéncia como mée
negra amazonida, cotista, militante, professora, pesquisadora, artesd e afro-religiosa. Esta
possibilidade de aproximacdo de narrativas femininas negras no cerne do fendmeno
“diaspdrico” e “universal”, como diz a autora, da conta desse sentimento de pertencimento na
academia e do meu desejo em ocupar e transformar os espacos de poder historicamente negados
a nds, mas agora, assumo através do “corpo-voz” a liberdade em poder contar a minha histéria
e ainda, abrindo caminhos para também escrever cuidadosamente a vivéncia de coletividades
tradicionais, em especial, a do quilombo Peaf(, tecida pelo mesmo principio ético e generoso
da escrevivéncia. Sao histérias e memorias que se encruzaram com o tempo na tentativa de
pensar uma educagdo eticamente mais plural e racialmente mais diversa, cuja sua nascente
atravessa o0 chdo da Educacdo Basica, como veremos adiante.

De modo geral, o objetivo principal deste estudo é recolher e analisar, cuidadosamente,
0 conjunto de narrativas da Comunidade Remanescente do Quilombo Peaft, localizado no
municipio de Monte Alegre, interior da Amazbnia paraense, com enfoque em suas
especificidades sociocultural, estética, poética, politica, religiosa e discursiva. Inicialmente,
considero salutar tracar um panorama geral sobre as razfes pelas quais impulsionaram-me a
investigar este objeto de pesquisa, assim como, o0 desejo e os desafios de pensar e produzir
outras possibilidades de literaturas no ventre da Amazonia.

Em 2010 iniciei o percurso de minha segunda graduacdo, gracas a oportunidade em
conhecer a disciplina “Literaturas Africanas” | e Il, ministrada pelo Prof. Dr. Luiz Fernando de
Franca, durante o curso de Licenciatura Integrada Portugués/Inglés através do Programa
Nacional de Formacdo de Professores da Educacdo Béasica — PARFOR vinculado, na época,
pela Universidade Federal do Oeste do Parda — UFOPA. Neste mesmo periodo, conheci a Lei
10639/03 que altera a Lei 9.394, de 20 de dezembro del996, Lei das Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional Brasileira (LDB), a qual estabelece a obrigatoriedade do Ensino sobre a
Histdria e Cultura Africana e Afro-Brasileira nos curriculos das escolas pablicas e particulares
de todo pais (BRASIL, 2003). Assim, o contato com a disciplina de Literaturas Africanas e com
a legislacdo antirracista ainda que em passos lentos, foi de grande contribui¢cdo nesta
caminhada, pois possibilitou-me refletir e ressignificar a no¢do de préatica pedagdgica como
professora de Filosofia da Educacdo Basica no sentindo de ampliar os conhecimentos e

fortalecer os caminhos para a formagéo continuada.
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E foi nesse encontro de aguas caudalosas que mergulhei no rio dos conhecimentos das
escritoras(res) africanas(os), negras(os), quilombolas e outros que navegam pelo assunto. E
quanto mais eu mergulhava nesse fluxo de dguas mais eu sentia que estava préxima de mim
mesma. Registro aqui um fator preponderante neste ciclo de descobertas: o re-encontro com a
minha ancestralidade. As literaturas africanas seduziram-me de forma muito terna, encantadora
e lucida, ndo apenas no sentido profissional, mas sobretudo, neste processo de re-conhecer e
escrevivenciar nossa propria histéria. A partir dai, sigo remando nessa correnteza
transformadora, olhando e aprendendo com aquelas que vieram antes de mim, em movimento
plurista, politeista e circular. E foi nesta dimensao da sabedoria e ancestralidade africana que
0s primeiros movimentos de carater literario e filosofico iniciaram e floresceram.

Entre 2010 e 2015, no periodo de estudo do curso de Letras, 0os conhecimentos sobre
literaturas africanas ampliaram-se e aos poucos fui percebendo a relevancia deste debate no
curriculo escolar da Educacdo Basica. As leituras, pesquisas, estudos, atividades, debates e
reflexdes durante as aulas potencializaram minha pratica pedag6gica do ponto de vista tedrico-
metodoldgico, sustentado agora a partir da lI6gica dos conhecimentos africanos, os quais
passaram a ocupar espaco nas aulas de filosofia, especificamente na Escola de Ensino Médio
Francisco Nobre de Almeida, do municipio de Monte Alegre. Com isso, inaugura-se um novo
olhar de pensar e fazer educagéo proporcionado pelo aprofundamento e ampliacdo de conceitos,
ideias, perspectivas do ponto de vista legal, filoséfico, literario, histérico de realidades diversas.
Este olhar horizontal, vale enfatizar, é gracas ao processo formativo continuado corroborado
por varios seguimentos sociais, juridicos e educacionais imprescindiveis no processo de ensino-
aprendizagem.

No inicio de 2016, recebi com estima o convite para integrar ao Grupo de Estudo e
Pesquisa em Literaturas Africanas, Afro-brasileiras, Afro-Amazdnicas e Quilombola —
AFROLIQ, vinculado ao Instituto de Ciéncias da Educagdo — ICED da Universidade Federal
do Oeste Pard — UFOPA, coordenado pelo Prof. Dr. Luiz Fernando de Franca, docente desta
instituicdo. Registro a importancia do AFROLIQ nesta trajetdria, tanto para o crescimento
profissional e académico, quanto para o fortalecimento negro individual e coletivo.

As investigacOes cientificas desenvolvidas pelo AFROLIQ sdo fundamentadas através
das seguintes Linhas de Pesquisa: Comunidades Quilombolas Amazdnicas: Histéria, Cultura e
identidade; Ensino de Literaturas Africanas, Afro-Brasileira e Afro-Amaz6nica; Lei 10.639/03
e elaboragdo de material didatico e por fim, Literaturas Africanas de Linguas Portuguesa.
Considera-se essas abordagens cruciais no processo de construgdo de conhecimento, formagéo

de profissionais qualificados que contribuam para pesquisa, ensino e extensdo em nossa regiao.
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O grupo é construido por um publico diversificado da universidade: estudantes de
Graduacao, estudantes Pos-Graduacdo, profissionais da Educacdo Basica publica e particular
negras/os, ndo-negras/os, quilombolas, indigenas — s&o mulheres e homens ocupando e
transformando os espagos de poder.

Assim, 0s encontros para estudos, pesquisas, debates, oficinas, projetos, rodas de
conversas e de vivéncias contribuiram veemente neste percurso, pois na medida que o grupo se
movimentava, outras vidas se movimentam também, como se fosse uma da Teia (uma rede
tecida de histdrias) e nessa tecitura, as memdrias, conhecimentos, producfes e afetos se
confluiam e se fortaleciam. Através dela, construimos uma equipe potente e engajada, tendo
como interesse em comum contribuir para uma sociedade mais justa, igualitaria, emancipatéria
na busca pelo bem viver.

Todo esse engajamento social foi fundamental para avancar no debate da Educacgéo para
as RelacOes Raciais. Lembro que em 2017, discutir com as turmas de 3° ano do Ensino Médio,
o componente curricular “Etica e Diversidade Cultural”, nio como “tema transversal” a ser
trabalhado em apenas um bimestre, mas para de fato conhecer, respeitar e democratizar o
processo de construcdo de conhecimentos da histéria dos povos africanos e seus descendentes,
estreitando lacos entre o pensar, o sentir e o fazer educacéo dentro e fora da sala de aula e,
assim, promover a reintegracao e valorizacdo as manifestagdes socioculturais do povo negro e
quilombola de Monte Alegre, ampliando o papel da educacdo no que diz respeito a garantia da
cidadania através da lei 10.639/03. Foi neste momento, que percebemos a necessidade e a
urgéncia de pensarmos outras possibilidades de narrativas, uma vez que a historia e a memoria
negras amazoénidas estavam totalmente apagadas do livro didatico de filosofia.

Assim sendo, lancei a proposta aos estudantes, e juntamente com a professora, colega e
companheira de projetos, Valcilene Ribeiro Campos, professora de Educacéo Fisica da escola
para fazermos uma visita ao quilombo Peafd como uma atividade de filosofia, na intencdo de
conhecer, ouvir, compreender a historia e as filosofias de vida que organizam a comunidade.
Contudo, para o cumprimento das normas que versam sobre o regimento interno da
comunidade, formalizamos um documento explicando os motivos da visita e solicitando a
anuéncia do quilombo. Feito isso, encaminhamos previamente ao presidente quilombola Sr.
Jackson Valente. Para a nossa alegria, o pedido foi atendido com gentileza e algumas
orientagdes de cuidado. Na garantia de respeitar e manter a harmonia durante e apos a visita,
todos os cuidados foram tomados.

Na época, o quilombo estava sob a autoridade do Sr. Jackson Jorge Valente, o Pai

Jackson Ti Oya, homem negro quilombola, catequista, militante, lider religioso da Casa de Axe
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I1é As¢ Oya Dinan da Nacdo Tambor de Mina-Nagd®. Pai Jackson é considerado um forte
representante de aquilombamento dentro e fora da comunidade. No inicio, a visita repercutiu
na escola. Um misto de sentimentos invadiu os corredores e as salas de aula, era a primeira vez
que a turma participava de uma atividade de filosofia em um quilombo. Os estudantes que
participaram desta atividade integravam a rede publica estadual da Escola Francisco Nobre de
Almeida, um total 35 alunas e alunos devidamente matriculados em uma turma do 3° ano do
turno da manha. Durante a organizacao da visita, ainda em sala de aula, lembro lucidamente de
algumas indagagdes e curiosidades feitas pelos estudantes: “O que ¢ uma comunidade
quilombola, professora?”, “Como eles vivem?”, “Tem escola 14?”, “Eu nunca fui num
quilombo, na verdade, nem sei bem o que ¢”, “Eu nem sabia que tinha quilombo em nossa
cidade”, “Eu ja ouvi falar, mas ndo sei o que ¢” (Estudantes do 3° ano, 2017).

Essa chuva de indagagdes e tantas outras materializaram, naquele momento, a
necessidade e a urgéncia em estreitar os caminhos entre escola e quilombo. Esse estreitamento
respigou também dentro de mim e a partir disso, outros questionamentos vieram a tona: onde
estavam os estudantes quilombolas do Ensino Médio? Por que ndo conseguiamos perceber a
presenca deles na escola? Como a escola lidava com as identidades culturais destes estudantes?
Lembro bem que estas inquietacbes me trouxeram alguns incémodos e reflexdes interessantes
para a compreensao do contexto ao qual estdvamos inseridos.

Vale enfatizar a relevancia desta atividade no contexto escolar, visto que oportuniza aos
estudantes conhecer outras realidades sociais, sobretudo, aquelas oriundas dos nossos
antepassados na tentativa de recuperar a memoria coletiva e compreender quem somos nos,
qgual o nosso lugar na sociedade e como podemos corroborar para uma vida mais ética,
igualitaria e inclusiva no sentido de respeitar as identidades culturais dos povos que preenchem
as lacunas da memoria e da histéria do nosso municipio. Além disso, cabe ressaltar que a
educacédo escolar deve abranger e valorizar o pluralismo de ideias e a diversidade cultural,
conforme o Art. 3° da LDB (Lei N°9694/96), que estabelece as Diretrizes e Bases da Educagéo
Nacional.

No trajeto para o quilombo, a maioria dos estudantes revelou que nunca havia ouvido
falar sobre um quilombo, como se organizam e ainda, nao sabiam que nossa cidade é constituida

por territorios quilombolas. Neste dia, nem todos puderam comparecer. A turma era composta

LTambor de Mina-Nagb: Religido de matriz africana, oriunda da juncédo das nacfes Mina e Nagd, provenientes do
povo “negro-mina” da Costa da Africa (Sdo Jorge da Mina), que cultua os Voduns, orixas e encantados. (Pai
Pequeno Kisse Ti Ogum, Filho de Santo do 11é Ase Oya Dinan, 2023).
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por 35 de alunas e alunos que frequentavam regularmente a turma de 3° Ano, destes, 32
compareceram. Os demais, por questfes religiosas, ndo conseguiram acompanhar, visto que a
visita foi articulada para um sébado letivo, em comum acordo com a comunidade. Este publico
adolescente, possuia idade estimada entre 16 a 17 anos e integrava a turma de “finalistas” do
Ensino Médio que, por sua vez, costumava se destacar na escola por serem participativos,
assiduos e criativos nos projetos pedagogicos, em sua maioria, alunas e alunos da periferia de
Monte Alegre.

Contudo, para um melhor entendimento sobre o territdrio, faz-se necessario uma breve
leitura geografica do mapa do Quilombo Peafu, apenas para situar a localidade, visto que o
aprofundamento sobre a comunidade esta dedicado ao capitulo I11. Peaft estd localizado no
Baixo Amazonas, especificamente no municipio de Monte Alegre, interior do estado do Para.
Em conformidade com o Google Maps, podemos observar através do icone vermelho, o qual
delimita a area quilombola e a linha amarela ao lado esquerdo, indicando a rodovia estadual
PA-255, vinculada as vicenais e ramais de chdo batido atravessando as extremidades do mapa,

de acordo a (Figura 1), abaixo.

Figura 1 — Mapa de localizacdo do Quilombo Peaft, Monte Alegre/PA
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Figura 2 — Entrada do Quilombo Peaft, Monte Alegre/PA

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Na (Figura 2), como podemos visualizar, a estrada de picarra que permite 0 acesso ao
territério e aos demais ramais do quilombo sdo constituidos de moradias, lagos, igapos,
plantagcdes, campo, escola, barracdo, espacos sagrados, espacos de trabalhos e comunidades
vizinhas. Além disso, o territério de Peafl é rodeado de uma vegetacdo extensa, alta e fertil,
compondo uma area de mata firme que reconhece a histéria e a trajetéria propria do povo
oriundo de uma ancestralidade afrodescendente que, por sua vez, resistiu as opressdes sofridas
pelo sequestro histérico. Nesta imagem, a Igreja de concreto em formato circular de Santa Rita
de Céssia — Padroeira da comunidade marca um valor civilizatdrio africano, a circularidade.

Retomando a (Figura 1), vale ressaltar um registro no mapa que identifica outro
quilombo pertencente a este municipio: o quilombo de Passagem, atravessado também pela
mesma rodovia e todos gestados pela forte presenca de mulheres e homens descendentes de
africanos que sobreviveram as perversidades da colonizacdo e entre a protecdo das matas
fechadas, pedras, rios e igapds construiram seu proprio territorio de existéncia e resisténcia.
Ainda no mapa de localizagdo, destaca-se uma terceira comunidade: o quilombo Nazaré do
Airi, mas como podemos visualizar, ndo esta registrado no referido mapa.

De um modo geral, o0 municipio de Monte Alegre € constituido por trés comunidades
povoadas por quilombolas: Peaf, Passagem e Nazaré do Airi. Os primeiros ja possuem a
certificacdo de terra da Fundagéo Palmares, uma conquista recente que por sua vez fortalece a
luta pelo direito fundamental: a garantia de acesso ao territério, a autonomia negra € 0 bem

viver quilombola. J& a comunidade Nazaré do Airi encontra-se em processo de titulacdo de
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terra, num ritmo moroso e indigno que evidentemente reproduz os efeitos da colonizacao
secular contra os povos originarios e seus descendentes deste pais.

Sendo assim, podemos dizer que o apagamento histdrico tem suas nuances e opera de
varias formas na sociedade. N&o se trata apenas da invisibilidade do quilombo Nazaré do Airi
no mapa, mas no que diz respeito a memoria, a historia, a geografia, aos modos de ser, estar e
existir no mundo e que perpassa por esses e muitos outros fatores reforcados pela mesma logica
estrutural. Além disso, o fato do quilombo Nazaré do Airi ser a comunidade menos distante de
todas, ainda assim, ndo significa dizer que esta livre da sutileza do racismo.

Esse desconhecimento dos povos africanos e seus descendentes em nossa cidade retrata
um vazio histérico na memoria da populagdo montealegrense que marca um passado nefasto e
perverso sustentado pelo sistema colonialista, cuja sua base legal, capitalista e genocida esta
intrinsicamente ligada a escravidao dos povos tradicionais do Baixo Amazonas. O que sabemos
sobre a historia do povo montealegrense? Fiquei intrigada. Lembro do meu tempo de estudante
do Ensino Médio e, na época, também ndo tive acesso aos conhecimentos do nosso povo. Eu
estava literalmente vendo a historia se repetir, ali diante dos meus olhos. Assim, para
entendermos o quilombo, o municipio e as identidades culturais daqui, antes de tudo,
precisamos conhecer a historia da nossa gente.

A (Figura 3) a seguir mostra um pouco 0 momento de chegada dos estudantes na
comunidade, estrada de ch&o batido marcada por montes elevados de terra que abrigam de um
lado, o barracdo comunitério e do outro, a escola — espacos sociais que aprofundaremos no

Capitulo 3, dedicado ao quilombo e as moradoras e moradores da comunidade.

pr 0

Figura 3 — Estudantes no quilombo Peafd, Monte Alegre/PA

peséoal da'besquiéadora, 2017

Fonte: Aéervo
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Seguindo a visita, a matriarca e tia da lideranca Pai Jackson, Dona Rosita Valente foi
guem nos recebeu em sua casa para um momento de prosa. Neste dia, uma manha de sabado,
ela contou um pouco sobre a vida na comunidade, falou de sua familia, da vizinhanga, das
dificuldades de acesso as politicas publicas e narrou algumas historias de encantados. NoOs,
professoras e estudantes, atentas com os olhos de aguia, ouvidos de coruja e coracdo de sabia,
ouvimos tudo! De maneira muito cuidadosa, esta escuta foi regada de muito afeto e magia
proporcionada pela natureza em sua infinita generosidade, que se fez presente oferecendo
equilibrio, harmonia e ainda, na companhia de um bom café dentro de sua casa de farinha.

Tudo fazia sentido. Foi um momento enriquecedor, acolhedor e imprescindivel para
grandes reflexdes. Dona Rosita é uma senhora muito sabia, simpética e atenciosa. Vale registrar
que, por questBes tecnoldgicas, inclusive sem muita nocdo de que esta visita primeira seria o
caminho aberto para tantas outras, ndo conseguimos guardar em fotografia 0 momento da

conversa na casa de farinha.

Figura 4 — A caminho da casa de farinha de Dona Rosita
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Fon: }ié"&o peséi da pesquis

Durante a conversa com a matriarca, lembro brevemente da histéria da formacdo do
quilombo tecida por sua meméria. Seu olhar timido e, a0 mesmo tempo terno, detinha uma voz
vestida por uma cadéncia cuidadosa ao proferir as palavras sobre si e sobre sua gente. Dona
Rosita contou sobre o legado de seu povo, a luta pela vida, pelo territorio e as estratégias, fruto
da resisténcia negra e quilombola frente as opressées do sistema escravista. Lembrou, de modo
muito especial, do poco encantado, quando suas mais velhas foram capturadas e fugiram dos
mal feitores atravessando matas, rios e estradas em busca de um lugar seguro para viver em

liberdade e manter viva suas tradigdes. O poco, inicialmente, foi o lugar do abrigo e da
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subsisténcia e, assim, ficou evidente que aquele espaco € o lugar sagrado da memoria coletiva
que organiza socialmente a luta pela preservacdo da natureza viva de toda uma coletividade.
Assim, a medida que a conversa ia ganhando profundidade, a sabedoria ancestral da mais velha,
naturalmente, envolvia nossos sentidos e esse momento, pode ser materializado, no depoimento

da ex-aluna Marquilze, uma das estudantes que participou da visita no quilombo:

Na comunidade é tudo muito natural e de lugares incriveis. O rio tinha uma vista que
até hoje ndo se ver mais. O interessante de tudo é que o povo quilombola é muito
acolhedor, um povo que mesmo na curiosidade de saber o que aquela professora e
seus alunos queriam ali, ndo criticaram, simplesmente abragaram nossa visita com um
carinho e respeito maravilhoso. E 14, fomos visitar cada cantinho com intuito de
conhecer um pouco mais sobre o quilombo Peafd. Conhecemos o rio, 0 pogo
encantado e sentamos numa casa de farinha pra ouvir a histéria do Peaf(. Historias de
dor e sofrimento, mas também, de amor por sua gente contada por uma senhora linda
chamada Dona Rosita. Todas as familias que paramos na comunidade receberam nos
muito bem. E isso um pouco do que eu lembro. (depoimento da ex-aluna Marquilze,
26 anos, 2023).

A memoria de Marquilze materializa, ainda que brevemente, a experiéncia viva em
conhecer uma comunidade quilombola, quase sete anos apos a visita com a turma. De fato, a
ordem natural do quilombo é extremamente envolvente, tanto que nem a captura fragmentada
de uma camera fotografica deu conta de registrar a dinamica da vida, da existéncia e da
resisténcia deste povo, mesmo que pudéssemos registrar tudo (obviamente que nao era nossa
intencdo), mas fica evidente no testemunho de Marquilze que é preciso sentir de perto a
potencialidade da l6gica quilombola: da organizacdo social, cultural e ética — principios de
carater ancestral pelos quais sao regidos e estruturados toda a dindmica da vida no territorio.

E interessante observar ainda que, o que chama atencio da estudante € a afetividade, a
natureza e o envolvimento organico durante a visita e entre os moradores. Todo esse
envolvimento estabeleceu uma harmonia e um equilibrio que permitiu a comunicacao e 0 acesso
ao quilombo. Tanto é que no momento da conversa, 0s ensinamentos desta mais velha
permaneceram vivos na memoria da ex-estudante e foram imprescindiveis para a compreensdo
da vida na comunidade e do sentimento de pertencimento da cultura quilombola observado por
ela.

O registro a seguir (Figura 5) mostra 0 momento de encerramento da conversa com a
mais velha, na casa de farinha. Enquanto alguns estudantes saciavam literalmente sua sede,
outros j& caminhavam em dire¢do a sombra de uma arvore, no quintal, para se preparar e

conhecer o ramal que leva até o0 poco encantado.
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Figura 5 — Casa de Farinha de Dona Rosita, Quilombo Peafu

Fonte Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

O Pogo Encantado do Peaf(, esta localizado as proximidades do Lago de Séo Bento.
N&o ha moradias ao redor do Po¢o e nem do Lago. Neste dia, Dona Rosita chama atencéo para
0s seguintes cuidados: “Se vocés forem visitar o Poco, ndo facam algazarras. As mulheres que
tiverem menstruadas, ndo podem visitar. E nem pessoas que ndo sdo batizadas. Quando
chegarem 14, pecam licenga e facam o sinal da cruz” (Sra. Rosita Valente. Comunidade Peafu,
2017). E assim fizemos. Os estudantes que ndo eram batizados, assim como as mulheres que
estavam em seu ciclo menstrual, ficaram esperando na casa de farinha. Dona Rosita, entéo,
pediu que seu neto nos acompanhasse até o Poco. Em seguida, o registro abaixo desenha um

pouco o caminho que leva até o poco.

F| ura 6— Camlnho do Pogo encantado Qunombo Peafl

/g AT

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.
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A ideia de poco que guardamos na memoria “caiu por terra”, ou seja, foi imediatamente
desconstruida por nossos sentidos. Mas, antes de discorrer sobre, peco agd (licenca, na lingua
iorubd) a ancestralidade quilombola de Peaft para escrevivenciar, neste trabalho, um pouco dos
sentimentos e percepcdes iniciais do primeiro contato com este lugar sagrado, agé! Como havia
dito, o Poco era, na verdade, uma nascente subterranea, um olho d’4agua ou talvez, uma fonte
nativa que confluia com a forca natural e sobrenatural de outros fluxos de aguas cristalinas
emergentes de nascentes proximas e que desembocava no Lago de S&o Bento. Quando firmei
o olhar nas &guas sagradas, tive a sensacdo de ter sido inundada pela magia do pogo. Era
encantador.

A imagem abaixo, ndo da conta das sensacdes que sentimos. Era a época do verdo, na
verdade, “época da seca” ou “tempo de estiagem”, como se diz pelas bandas daqui. Os
sentimentos de medo e, a0 mesmo tempo, curiosidade do que poderiamos encontrar por 1,
tomou conta da gente. H4 uma forca viva, uma energia vital e uma presenca espiritual que
emerge daquele lugar. O medo do inesperado, as sensa¢des de calafrios e arrepios, o sentimento
de encantamento, a magia da natureza e paz evidenciaram a manifestacdo do sagrado naquele

espaco. O Poco é um lugar ancestral, portanto, sacralizado, vivo e cheio de poder.

Flgura 7— Pogo Encantado do QuHombo Peafu Monte AIegre/PA

E possivel observar, que o pogo havia sofrido mudancas ocasionadas pelos impactos dos
fendmenos da natureza, mas continuava ali, vivo. Essas mudancas ndo me impediram de sentir

a forca vital das aguas sagradas. Ao contrario, ha uma presenca ancestral que rege e organiza a
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vida das pessoas na comunidade. Foi exatamente por estas e outras razées que me dediquei em
conhecer um pouco mais esta e outras narrativas deste territorio.

Ao regressarmos do Poco, seguimos para o barracdo comunitério, ao lado da Igreja de
Santa Rita de Cassia e em roda, sentamos para ouvir e conversar com 0s moradores da
comunidade, entre eles o presidente do quilombo, Pai Jackson. Foi por meio dele que

conhecemos a historia do Poco Encantado:

O POCO ENCANTADO DO QUILOMBO PEAFU

Bom, minha av6 contava pra minha mée e minhas tias, né... eu cresci ouvindo a
histéria do Pogo Encantado. Maria Jovita é considerada por nos a fundadora do nosso
quilombo. Mas esse nome ela recebeu aqui. Na verdade, ela era de origem nigeriana.
Maméae disse que ela foi capturada pelos navios negreiros, né...pra trabalhar como
escrava pra cd. Um dia ela teve a ideia de se sujar de sangue pra pensarem que ela
estava morta. E ai, ela foi jogada no mar. Nadou muito... até que foi salva por uns
pescadores. Esses pescadores levaram ela para uma fazenda no Maraj6, mas ela fugiu,
atravessando matas e matas e veio parar aqui nesta terra para viver em liberdade.
Quando ela pisou aqui e comegou andar nesse chéo, viu um pogo muito lindo, muito
lindo mesmo de aguas azuis e cristalinas, que nunca secava e sempre tinha peixe,
muitos peixes. Ela se encantou com a beleza do pogo e entdo, decidiu morar perto
dele. Apaixonada pela mata alta, bem verde e muito fértil comecgou a trabalhar pra
tentar reconstruir sua vida. Um dia, capinando nessa terra, ouviu um barulho de
alguém cortando lenha, era o Sr. Lauriano que morava huma comunidade préxima
daqui. Seu Lauriano percebeu que tinha alguém lhe observando, ficou quieto e viu
aquela mulher bem preta, alta, forte e bela, chega a pele dela brilhava com a luz do
sol e disque quando ela andava, o ch&o estrondava. Entdo, ele ficou quieto olhando,
olhando... entre os galhos da mata. Jovita e Lauriano se aproximaram, se conheceram
e se juntaram. N&o demorou muito para ela engravidar, ndo. A primeira barrigada
nasceu duas meninas gémeas. Al, depois ela engravidou de novo, era um menino, mas
ele ndo resistiu. Na terceira barrigada, outro menino e que também nao resistiu. Jovita,
muito entristecida, caminhava perto do poco quando de repente ouviu uma voz vinda
daquela diregdo. Era uma voz encantada: uma sapa de cor laranja com um brilho forte
nos olhos feito brasa que dizia pra ela sair de perto do poco, se ndo todos os seus filhos
poderiam morrer... e que aquele lugar era um lugar sagrado. Ai, Jovita e Lauriano ndo
pensaram duas vezes, arrumaram suas coisas, pegaram suas filhas e decidiram morar
longe do poco onde puderam viver sem medo. Até hoje, se vocé reparar, ndo existe
nenhuma casa perto do po¢o. Mas, minha avé dizia que toda noite, aquelas horas da
noite, parecia que tinha festa pra la... como se fosse reza, cantoria, danca, procissao e
um batuque muito forte (Narrador: Pai Jackson. Quilombo Peaft, 2017).

O potencial desta narrativa me encantou e aos estudantes também. Os olhares mitdos
de quem desejava aprender e entender a vida das moradoras e moradores de Peaf( despertou
confianca e afetos durante a contagédo de historia. Apos a narragédo, Pai Jackson ainda destacou
a importancia da protetora do pogo encantado: “Ela € a natureza viva e sagrada que cuida do
poco e da comunidade. Ai, de quem desrespeitar!”, afirmou. Segundo ele, ja houve casos de
desobediéncia e desordem no pogo: “Aqui, teve gente que se perdeu, durante a pescaria. Outros,

ndo conseguiram pescar. Teve uns que deu febre e dor de cabeca e teve até o caso da “fulana



30

de tal” que precisou que se mudar pra cidade porque nao conseguia morar aqui com a familia”
(Pai Jackson, Quilombo Peaft, 2017).

De acordo com o narrador, varias pessoas da comunidade tem uma experiéncia Unica
quando vai ao po¢o, umas boas e outras nem tanto. Mas, para ele, o importante € o cuidado na
preservacdo do poco, bem como, o respeito ao sagrado e as tradi¢cdes que torna viva a memoria
de seus antepassados.

A roda se juntava cada vez mais para ouvir e guardar cada detalhe da historia do poco
encantado. Muita coisa foi dita. Outras, nitidamente, ndo eram para serem reveladas. E tudo
isso, naturalmente, por intermédio da propria dinamica do quilombo, e por respeito ao territorio
e suas tradicdes, essa dinamica precisa ser preservada. O indizivel também é elemento sagrado
da natureza. Assim, a conversa caminhava para o horario do almoco, e segundo as mais velhas
e mais velhos, era hora de encurtar a conversa, pois nem tudo poderia ser dito nesse horario,
por mais interessante que fosse. Deste modo, percebemos que o marcador “tempo” também ¢é
significativo na arte de contar historias.

Nesse sentido, é possivel observar alguns aspectos que compdem a narrativa do pogo
encantado que, de certa forma, ddo sentido a realidade, a formacéo do povo, do territério, da
religiosidade, da resisténcia e das identidades quilombolas, enfim, da vida das pessoas e seus
processos de transformagao no espago onde vivem.

Vale salientar a funcdo necesséria que a mais velha desempenha neste lugar. Ouvir a
voz da sabedoria matriarcal antes de visitar o Poco, suas orientacdes e cuidados com 0 espaco
estabeleceu uma comunicagdo com o sagrado, com a ancestralidade e com a ética responsavel
pela funcionalidade da harmonia e do equilibrio da natureza, ou seja, cada processo feito com
respeito a dinamica natural deste chao sagrado foi fundamental para que tudo ocorresse bem e
assim aconteceu. Partimos para o almogo coletivo, no barracdo comunitario. Um momento
interessante e enriquecedor para nés. O espaco de contacdo de histéria — o barracdo, se
transformou em um lugar de trocas afetivas, comunhd e conhecimento. A partilha na
comunidade vai muito além da conversa — o alimento é fisico, espiritual e intelectual.

A seguir, a (Figura 8) aponta para o caminho de retorno para casa. Enquanto a turma
caminhava, a profa. Valcilene capturou o momento da andanga pela estrada do quilombo. Com
0s sentimentos de leveza, gratiddo e afetos pela recepgédo acolhedora, voltamos para casa com
a sensacdo de alivio por tudo ter ocorrido de forma tranquila e respeitosa, e pelo conhecimento
compartilhado. Deixo registrado um agradecimento especial ao Sr. Pai Jackson, na época
presidente da comunidade, pelo didlogo, articula¢do e acolhimento junto aos demais moradores,

que ndo mediram esforgos para nos receberem no quilombo; & matriarca, Dona Rosita Valente,
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por dispor de seu tempo e abrir as portas de sua casa para conhecermos sua historia, a de seu
povo, sobretudo, as orientacdes de visita ao poco encantado. As palavras de uma mais velha,
no momento certo e tempo certos estabeleceu equilibrio e harmonia com a natureza para que
tudo funcionasse bem. E funcionou. Um ensinamento essencial de quem convive, conhece e

respeita os poderes da natureza e das tradices de seu povo.

Figura 8 — Encerramento da visita no Quilombo Peaf, Monte Alegre/PA
e

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Ap0s a visita ao quilombo, ainda em 2017 iniciamos os trabalhos nas aulas de filosofia.
A vivéncia experienciada na comunidade ampliou nossos conhecimentos para pensarmos
projetos, atividades, materiais pedagogicos e outras maneiras de pensar a filosofia fora da l6gica
ocidental, patriarcal e capitalista. A estratégia metodoldgica para a construcdo de um projeto de
filosofia afrocentrado e antirracista procedeu, nesta etapa, da dimensdo particular —
conhecimento vivenciado no territério, para a dimensdo geral — a aproximacao de didlogos mais
consistentes com a histdria, luta e resisténcia do povo negro e quilombola a luz da Lei 10639/03,
incluindo a revisdo bibliogréfica de textos, pesquisas e obras com abordagem nas filosofias e
nas literaturas africanas e afro-brasileiras e, sobretudo, a valorizacdo das narrativas partilhadas
sobre as tradi¢bes e identidades culturais que envolveram a comunidade de Peafl. Nesse
movimento, discorro agora sobre o surgimento do Projeto de Filosofia na Educacdo Bésica a
partir da primeira visita ao territorio.

No inicio de 2018, a Escola Estadual de Ensino Médio Francisco Nobre de Almeida
promoveu um Encontro denominado Semana Pedagdgica. Neste encontro estiveram presentes
gestores, técnico-pedagogico e docentes com o objetivo de avaliar o Livro Didatico, discutir 0s

Projetos da escola e pensar outras possibilidades metodoldgicas de ensino. Deste modo, 0
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cronograma de atividades desta Semana reservou um tempo para que os professores que
ministravam a mesma disciplina pudessem reunir e trocar ideias. Foi assim que tive a
oportunidade em conversar com o estimado colega montealegrense, Prof. Msc. Arenildo Silva
— pedagogo, antropdlogo, historiador e prof. de Filosofia da Educacdo Bésica, na tentativa de
pensarmos um projeto que dialogasse com outras escolas, cito o Colégio Presidente Fernando
Henrique, também pertencente ao municipio de Monte Alegre, sugerido a época.

Contudo, as dificuldades foram surgindo em razéo da jornada demasiada de trabalho, o
que inviabilizou o didlogo, o planejamento e a execuc¢do das a¢des. De todo modo, o Projeto de
Filosofia denominado de Café Filosofico foi, aos poucos, ganhando corpo com o apoio de
alguns colegas de trabalho, das familias e dos estudantes durante as aulas de filosofia na escola
Francisco Nobre de Almeida. Todavia, introduzir propostas e perspectivas sobre o estudo e
ensino de filosofia afrocentrada? e antirracista nio foi tarefa facil, pois para que as mudancas
de fato acontecam é preciso um enfrentamento institucional: (re)planejamento curricular
coletivo, interdisciplinar e diferenciado; formacdo continuada para toda comunidade escolar,
revisdo do livro didatico, reorganizacdo do Plano de Ensino, reestruturacdo do calendario
escolar e do Projeto Politico Pedagdgico (PPP), debates sobre educacdo para as relag@es raciais
e a implementacdo da Lei 10.639/03, considerando os 11 anos de sua promulgacdo, neste
periodo.

Neste sentido, o circuito de atividades pedagdgicas, antirracistas e afrocentradas se
fortaleceram ap0s a visita ao quilombo: rodas de leituras, pesquisas, reflexdes, debates, exibicao
de filmes africanos e afro-brasileiros, oficinas de turbantes e da boneca de pano preto Abayomi,
entre outras acles, organizadas durante as aulas de filosofia, distribuidas em 22 turmas para as
quais lecionei, incluindo as turmas do 1°, 2° e 3° anos do Ensino Médio atendidos nos turnos
matutino, vespertino e noturno da escola mencionada. A partir disso, organizamos duas edic¢des
do projeto Café Filosofico, uma realizada no primeiro semestre, em maio, € a outra realizada
em novembro de 2019.

A primeira edigdo abordou o tema “Etica e Diversidade: Como me torno quem sou?”,

proferida pelo antropdlogo social, doutorando Anderson Lucas Pereira (UFRJ) e a segunda

2 Afrocentricidade ¢ um modo de pensamento e agdo no qual a centralidade dos interesses, valores e perspectivas
africanos predominam. Em tedrico é a colaboracdo do povo africano no centro de qualquer anélise de fendmenos
africanos. [...]. Em termos de acdo e comportamento, é a aceitacdo/observancia da ideia de que tudo o que de
melhor serve a consciéncia africana se encontra no cerne do comportamento ético. Finalmente a Afrocentricidade
procura consagrar a ideia de que a negritude em si € um tropo de éticas (Asante, 2014, p. 3).



33

edicao discutiu as “Filosofias e Literaturas Africanas: Caminhos para uma educagdo
antirracista”, conduzida pelo Prof. Dr. Luiz Fernando de Franca (UFOPA).

As edigdes do Café Filosofico, de um modo geral, resultaram na culminancia dos
trabalhos desenvolvidos pelos estudantes durante o ano inteiro, desde de 2017, em meio as
discussoes e reflexdes em sala de aula sobre as experiéncias tecidas no territorio quilombola,
dentre algumas atividades, destacam-se a peca teatral da histéria do Poco Encanto do Peaf(;
apresentacdo do samba de gafieira; roda de capoeira; danga da Mamde Oxum; coral em
homenagem ao cantor e compositor Wilson Simonal; roda de carimbo, exposicao de cartazes
sobre poemas de autoria feminina negra e africana; exposicéo de pinturas individuais e coletivas
em tecidos sobre a simbologia africana Adinkra; exposicédo de pinturas em tecidos sobre mitos
afro-amazonicos com protagonistas negros e sobre o filme Kiriku e a Feiticeira; declamagéo de
poemas negros, desfile de moda afro, entre outras, além de muita alegria, magia e ancestralidade
negra.

Além disso, este amadurecimento intelectual serviu de base para observarmos que 0s
livros didaticos de filosofia eram e, provavelmente, continuam sendo estruturados a partir de
uma cosmovisdo eurocéntrica, universal e monoteista. Por outro lado, essa pratica ocidental
corrobora para 0 apagamento, silenciamento e compartimentalizacdo dos conhecimentos no que
diz respeito a historia da populacdo negra, africana e afro-indigena, bem como, suas tradicoes,
filosofias e culturas. Aos poucos os estudantes foram amadurecendo e percebendo e perigo de
conhecer uma Unica historia.

Durante todo o processo de construcdo do projeto Café Filoséfico, as descobertas, 0s
anseios e as transformacdes individuais e coletivas floresceram. A ampliacdo dos
conhecimentos sobre Relagdes Raciais e 0 Ensino de Filosofia desencadeou nas/nos estudantes
um novo jeito de ver o mundo, as/os outras/outros e a si mesmas/mesmos, principalmente
estudantes negras e negros. Era nitido os processos de autoafirmacéo, autocuidado, o cuidado
mutuo, o sentimento de pertencimento, a liberdade de se pertencer, sentir, existir e viver. Para
ilustrar, rememoro 0 momento em que as meninas negras usaram, pela primeira vez, um batom
vermelho; de libertar os cabelos cacheados e crespos dos prendedores; de conhecerem e usarem
um turbante ou uma faixa pequena de tecido colorido na cabeca; de olharem para a cAmera do
celular com mais seguranca e tirarem fotos; de dancarem, desfilarem e sorrirem, sorrirem de
verdade, sendo honestas consigo mesmas e se sentindo orgulhosas de seustragos ancestrais. Foi
bonito ver!

Quanto aos meninos, uma cena me marcou a memdria quando perguntei a um aluno

porque ele usava o cabelo cortado na maquina, provavelmente, nimero zero. Ele respondeu:
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“eu achava meu cabelo feio, professora, o pessoal me apelidava. Mas, agora decidi deixar
crescer” (Aluno do 1° ano, 2019). E triste ver como a perversidade do racismo opera nas pessoas
negras, desterritorializando-as de si mesmas. Acompanhei os fios dos cabelos dele crescerem.
Era um rapaz esbelto, quieto e habilidoso na arte de desenhar. O sentimento de pertencimento
foi tdo forte e libertador que ele deixou de desenhar animes e passou a desenhar a vida real,
pessoas negras com cabelos cacheados, crespos e black powers. A ancestralidade é fascinante!
Ela permite gentilmente o encontro de muitos corpos e mentes consigo mesmos, formando um
todo em conexdo com seu proprio “eu”. Assim, as transformacoes, direta ou indiretamente
foram ocupando espaco, cada uma e cada um no seu processo interno e externo, individual e
coletivo.

Para nds, povos do Baixo Amazonas: negros, indigenas, quilombolas, ribeirinhos, povos
da floresta e de terreiros, nascidos e criados aqui, ouvimos desde sempre a nossa narrativa a
partir da voz do dominador; € libertador e, a0 mesmo tempo, desafiador desenvolver um
trabalho cientifico com base na tradic&o oral. E mergulhar em “aguas mansas” e “4guas bravas™?
em espacos de poder negados e interditados para nés.

Todavia, os caminhos que conduzem a escrita vivenciada configuram a possibilidade de
construirmos uma educagio “contra colonizadora™, a fim de criar um ambiente mais saudavel,
ético e emancipatorio nas escolas. A luta antirracista é curriculo! E por meio dela que podemos
aprender e compreender a diversidade cultural da qual fazemos parte. E ela que nos ensina a
possibilidade de construirmos uma sociedade mais digna, democrética, solidaria e afetuosa,
pois todos 0s ensinamentos, sentimentos e estratégias de resisténcias sdo para nos ancestrais, e
por assim ser, caminham com a gente. Portanto, é vital retornar ao passado, apropriar-se dos
ensinamentos e movimentar as pautas que promovem a equidade racial coletivamente.

Ainda em 2019, o AFROLIQ, conforme mencionado, foi convidado para realizar
formagdes, oficinas e debates a partir de estudos da Literatura Infantil Afrocentrada e
Antirracista nos CMEIs e UMEIs de Santarém/PA. Neste ciclo formativo, organizamos um
momento de reflexdo e escuta sensivel atraves das oficinas. Foi nessa escuta que nos deparamos
com a dura realidade de depoimentos perversos afetando diretamente 0s corpos das criancas, ja
na primeira infancia. Os relatos dos funcionarios dos CMEIs apontam explicitamente os casos

de racismo, preconceito e discriminagdo, uma situacao delicada e desafiadora para nés.

SAguas bravas: Para Funes (2022), esta expressdo simboliza as bases em locais de dificil acesso, neste caso
territdrios protegidos de correntezas desafiadoras, cachoeiras poderosas, chuvas e cheias anuais e caudalosas.
(Funes, 2022, p. 27).

4 Contra colonizagio e colonizagio: “E como pretendo conceituar os processos de enfrentamento entre povos,
racas e etnias em confronto direto no mesmo espaco fisico geografico” (Santos, 2015, p. 20).
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Com isso, na tentativa de construir uma Educacdo mais acolhedora, antirracista e
afrocentrada, nasceu o Projeto Kiriku — Educacéo para as Relacdes Raciais e Literatura Infantil
Antirracista nos CMEIs de Santarém/PA. O nome do Projeto € inspirado no Filme Kiriku e a
Feiticeira (1998), como possibilidade de potencializar as infancias negras, nao-negras,
periféricas, indigenas, quilombolas, ribeirinhas, povos da Floresta e de Terreiro. E como
materializacao desta pesquisa-acao-intervencdo, inauguramos em 2022, as primeiras Afrotecas
do estado do Para. Entende-se as Afrotecas como um espago educativo para acolher, cuidar,
brincar, estudar, pesquisar em perspectiva afrocentrada e antirracista, pensadas para todas as
infancias.

Neste mesmo periodo, outro movimento politico importante surge nesse processo — a
criacdo do Coletivo de Mulheres Negras Zélias, uma homenagem a Profa. Dra. Zélia Amador
de Deus, docente emérita da Universidade Federal do Pard (UFPA) — Mulher preta paraense,
Educadora, Escritora, Ativista dos direitos da populacdo negra e uma das fundadoras do Centro
de Defesa do Negro no Pard — CEDENPA e uma inspiracdo viva para todas nés. Este Coletivo
agrega mulheres negras quilombolas, professoras, assistente social, universitarias, mulheres de
terreiro com as quais partilhamos experiéncias de vida, sonhos e lutas por uma sociedade mais
digna, justa e feliz para nds e para nosso povo.

O Coletivo nasce, assim como muitos espalhados nesse pais, em razdo de uma
necessidade coletiva, politica e contra hegemonica em pautar, nas instancias de poder, nossas
reinvindicac6es por politicas publicas neste municipio. Essa Teia politica se fortaleceu no seio
dos sentimentos de sororidade e dororidade marcados pela vida, existéncia e resisténcia de
mulheres negras.

Neste tecer histdrias, fomos unidas pelo principio vivo da ancestralidade representada
pela forca, ternura e intelectualidade de minha irma de axé, Mae pequena Fabiola da Oxum —
mulher negra, afrorreligiosa, professora e doutoranda em geografia pela Universidade Federal
de Rondoénia (UNIR), que gentilmente langou a proposta de criagdo deste coletivo. E nos,
juntamente com as outras manas construimos uma organizacéo negra feminina, em 2019. Esta
base ainda € embrionéria, mas estamos buscando consolidacdo e fortalecimento com outros
movimentos da regido. Foi um ato politico, histdrico e corajoso pensar um movimento que
pudesse dialogar diretamente com a nossa realidade.

Em meados de 2022, o Programa de Pds-Graduacdo em Letras — PPGL lancou o edital
para o curso de mestrado através da Universidade Federal do Oeste do Para — UFOPA. E

chegada a hora de continuar a caminhada. O Programa esta organizado em duas Linhas de
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Pesquisa: Linha 1 — Linguas, Culturas e Identidades na Amazénia; Linha 2 — Poéticas da
Linguagem e Culturas na Amazonia.

Na época, ausentei-me das atividades escolares por recomenda¢des médicas em virtude
de problemas na coluna e fibromialgia, consequéncias de uma vida corrida: estresse, sobrecarga
de trabalho, tensdo e ataques machistas e racistas. Foram dias dificeis para respirar. Parecia que
eu estava sendo asfixiada pelo mundo. Uma sensacdo de dor, impoténcia e desespero.

Mas, apesar de tudo, segui o tratamento e mudei “de mala e cuia” para Santarém, como
se diz aqui, na intencdo de realizar os exames e respirar outros ares. Destaco aqui a importancia
de uma rede de apoio e afetos: minha familia, meu filho Pedro, amigas e amigos de movimentos
sociais de Monte Alegre e Santarém, colegas de projetos e grupos de pesquisa, irmas e irmaos
de axé do Ilé Asé Oya Dinan, do Terreiro de Mina Casa do Rei Cagador e do quilombo Peafu,
além das rezas poderosas de minha mé&e Lucilene Batista Frois e da forca de minha
ancestralidade, que floresce e se fortalece no bambuzal através da magia e do poder da Ventania
(forca ancestral, viva e transformadora da Natureza representada pela divindade das Matrizes
Africanas e Afro-brasileiras — lansd, conhecida também por Oy&). Nés, realmente, somos
povoadas e nossa forca povoa o mundo! Registro que esta rede de apoio, afetos e cuidados foi
essencial para manter meu Ori (cabeca, em iorubd) vivo. Saudo a todas, todos e todes 0s meus
ancestrais.

Com base neste percurso de profissional, académico e de aquilombamento, surgiu a
possibilidade de dar continuidade ao estudo das narrativas orais, agora pensando outras
perspectivas: Histdrias Quilombolas: analise das narrativas de tradicdo oral da
Comunidade Remanescente do Quilombo Peaft do municipio de Monte Alegre/PA. Este
trabalho tem como pano de frente (e ndo de fundo) o estudo da histéria do Poco Encantado do
Peafu. A partir dai, submeti esta proposta de pesquisa e também a vaga para candidatos com
cotas raciais ao referido Programa. O resultado saiu, e junto com ele, minha aprovacdo na
primeira turma de mestrado em Letras da Ufopa, como estudante cotista, vale ressaltar. Um
passo muito significativo para mim e para quem caminha comigo. Considero uma conquista
coletiva, representativa, portanto, politica — Eu sou uma, mas ndo sou so, como diz a cancao
“Povoada”, de Sued Nunes.

Os estudos e producdes da Pos-Graduacdo foram e séo de alta relevancia para 0 nosso
crescimento intelectual, pois, ampliam a nossa perspectiva de mundo, fortalecem o objeto de
pesquisa, amadurecem os dialogos com os estudiosos de dentro e de fora do Programa. Todavia,
as tentativas de silenciar e invalidar assuntos que tratam da cultura e dos conhecimentos dos

povos “afro-pindoramicos”, mesmo aqui, no contexto amazoénico, no qual as linhas de pesquisa
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estdo direcionadas, sdo praticas que se repetem. As “aguas bravas” continuam na beira dos
espacos de poder tentando impedir que outros rios possam gerar suas correntezas. Diante das
dificuldades que tenho vivenciado, questiono: o que realmente entendemos por literatura? Qual
a importancia da tradicdo oral para a academia? Por que a percepc¢éo de literatura se encontra
demasiadamente relacionada a escrita? Sao alguns questionamentos que tenho refletido durante
0 processo de amadurecimento do objeto de pesquisa.

Por outro lado, esta proposta de estudo se potencializou nos processos de submisséao até
a sua aprovacio no Comité de Etica da UFOPA — CEP N°. 63996322.3.0000.0171.
Considerando a funcionalidade da Resolucdo 466/2012, destaco a relevancia desta fase da
pesquisa no que diz respeito a dignidade humana das pessoas envolvidas (ou nao) no trabalho
de campo. Foi preciso rever a proposta do projeto de pesquisa: publico alvo, metodologia,
beneficios e riscos do trabalho de campo, resultados, retorno social a comunidade dentre outros
fatores que priorizam o cuidado individual ou coletivo. Com isso, cada etapa alcancada no
tramite deste processo € fundamental para uma pesquisa cientifica comprometida com a ética,
com a saude e respeitando as normas da comunidade. Ressalto também que toda assisténcia
direta ou indireta, imediata ou posterior, livre e esclarecida sera garantida por mim. E um
compromisso que assumi com a comunidade e acredito que este é o caminho: salvaguardar a
integridade humana das pessoas no campo cientifico e para além dele. No caso das comunidades
tradicionais, especialmente o quilombo Peaf(, ao qual dedico-me neste estudo, trata-se
sobretudo, de justica social.

Apbs a aprovacdo da pesquisa no CEP, em janeiro de 2023, os trabalhos de campo
iniciaram por meio da articulagdo com as liderancas de Peaf( para uma primeira conversa sobre
a pesquisa. Contudo, foi necessario aguardar o momento de luto que a comunidade atravessava
pelo falecimento da mée de santo quilombola e matriarca da comunidade, Maria Guiomar
Valente. Foram noventa dias de luto instituido pelo terreiro e pelo quilombo.

Os tambores em siléncio representavam o respeito a ancestral quilombola, sua passagem
por este mundo fisico e seu legado imensuravel nestes espacos sagrados. Apds o velorio, a
familia organizou um cortejo conduzido no ritmo do hino da Umbanda. Familiares, amigas/os,
vizinhas/os acompanharam o momento fanebre que saiu da zona central do municipio até a
comunidade de Peaft para uma celebracédo religiosa. As filhas e filhos de santo do terreiro,
vestiram-se de branco para prestar as Ultimas homenagens a Dona Guimar. De dentro do carro,
durante o percurso, com a vista embacada pela emocéo, eu observava o movimento. Era como
se fosse uma procissdo: carro som, mensagens de afetos, rezas, cénticos catélicos e da

Umbanda, flores brancas e um pogo de lagrimas. Ao chegar no quilombo, as comunidades
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vizinhas Jussarateua, Peafuzinho por onde o cortejo passou, as moradoras e moradores
aproximaram-se da beira da estrada para homenagear a matriarca, com baldes brancos nas méos
acenaram com respeito e reconhecimento & mulher que teceu uma histdria de luta, generosidade

e amor. O tempo do luto passou. Mas, a memoria ficou.

1.1 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS NO QUILOMBO

No que concerne aos procedimentos metodoldgicos deste texto, faz-se necessario
compreender as etapas e 0s desdobramentos da pesquisa, considerando 0s processos pelos quais
constituem este trabalho desde a construgdo do objeto de pesquisa ja mencionada: a anuéncia
da comunidade, submissdo e aprovacdo no Comité de ética em Pesquisa (CEP), revisdo
bibliografica do ponto de vista da critica literaria em perspectiva internacional, nacional,
regional, e ainda, revisdo literaria que dialoga com o objeto em estudo em perspectiva afro-
referenciada e quilombola, enfim, as conversas com cada moradora e morador, assim como 0
acompanhamento, respeito e zelo a dignidade e a salde das pessoas envolvidas no trabalho de
campo.

Em junho de 2023, ja com a proposta de ampliar os conhecimentos acerca das
narrativas de tradicdo oral produzidas, preservadas e partilhadas pelas mais velhas e mais velhos
de Peafl, as etapas metodologicas aos poucos foram retomadas. Solicitei a lideranca de Peafl
— Pai Jackson, uma segunda reunido com o quilombo, com intuito de esclarecer as fases do
Projeto de Pesquisa do Mestrado e, a partir deste momento segundo, ouvir as liderangas,
planejar e articular coletivamente as proximas reunibes com as demais moradoras/res da
comunidade.

Neste encontro estiveram presentes: José Luiz de Assuncéo (Presidente); Karla Ricelle
Valente da Conceicdo de Souza (Vice-presidente); Jackson Valente (lideranca religiosa,
catequista, pai de santo); Patricia dos Santos (universitaria, catequista); Cassia Suelem da C.
Figueredo (universitaria); Marly Vicente Rodrigues (Professora); Raimundo Rosinaldo da
Conceicdo (morador da comunidade).

As imagens, na sequéncia, ilustram esse segundo momento: na (Figura 9), a conversa
foi direcionada a construcéo coletiva da pesquisa: 0s objetivos, a metodologia do trabalho de
campo atraves do “Roteiro de Escuta Sensivel” com o consentimento livre das/os contadoras e

contadores de histérias, os tramites no Comité de Etica, os resultados, o retorno social, entre
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outras pautas. Cada lideranca recebeu uma copia do projeto de pesquisa e a carta informativa a
qual explica os caminhos deste estudo e solicita anuéncia da comunidade.

A segunda imagem (Figura 10) refere-se ao terceiro encontro com 0s comunitarios,
desta vez, um ndmero maior de moradores do quilombo. Nesta oportunidade, ampliamos a
conversa aos demais moradores. Foi um momento de trocas interessantes. Partilhamos
sugestdes, demandas e manifestacdes de apoio das senhoras e senhores presentes. A pesquisa
foi aprovada por unanimidade, nesta reunido, em frente a Igreja de Santa Rita de Céssia,
Padroeira do Peaft. Foi um dia bonito, alegre e encorajador, como disse a professora: “A gente
se sente muito feliz da senhora ter escolhido o nosso quilombo pra fazer sua pesquisa. Tenho
certeza que vai fortalecer nossas tradigdes ¢ a nossa cultura” (Marly Vicente — Professora da
Comunidade, 2023).

Partindo desta experiéncia pedagogica, é interessante ressaltar os caminhos trilhados por
este estudo até chegar as etapas do trabalho de campo. De forma inicial, o acesso ao quilombo
deu-se, antes de tudo, em razdo de um pedido direto com a lideranca Pai Jackson, o qual
concedeu o primeiro contato dos estudantes da Educacdo Basica com o povo de Peafl e gracas
a isso, o Projeto Café Filoséfico nasceu e hoje se encontra em sua IV edicdo. A partir deste
momento, conforme o amadurecimento das ideias, surge entdo, o desejo em estudar mais
profundamente as narrativas orais que compdem o universo cultural deste povo. Desta vez, com
0 envolvimento de um publico de moradores maior.

Assim, em uma conversa informal com Pai Jackson sobre a possibilidade de desenvolver
esta pesquisa cientifica, ouvir a comunidade e explicar o objeto de investigacdo deste estudo
articulamos mais uma visita, agora com a participagcdo maior mulheres e homens que lideram a
comunidade. Nesta oportunidade, a solicitacdo foi formalizada e realizamos a primeira reunido
para explicar o objetivo desta proposta de pesquisa, a fim de planejar coletivamente o trabalho
de campo e cumprir as fases que constituem o cronograma de trabalho previsto no Comité de
Etica, 0 que considero a primeira anuéncia comunitaria.

Feito isso, para a execucao do trabalho de campo foi necessario ampliar a conversa e,
assim, planejamos uma segunda reunido. Na ocasiéo, as liderancas que participaram da primeira
reunido se disponibilizaram a convidar os demais moradores do quilombo para conversarmos
coletivamente sobre esta proposta de pesquisa, e assim fizeram. Neste dia, todo o andamento
da pesquisa, do trabalho de campo e os tramites do Comité de Etica foi partilhado novamente.
Cada moradora e morador teve contato direto com a carta informativa e com o projeto de
pesquisa impresso para que todas, todos e todes pudessem participar de forma livre, esclarecida

e consciente do consentimento comunitario para desenvolver a pesquisa. No decorrer da
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segunda reunido, as senhoras e senhores de Peafi manifestaram seus anseios, receios, sonhos,
desejos e 0 interesse em participar. Foram dois momentos de muita troca, aprendizado e
enriquecimento humano.

Assim, a pesquisa foi acolhida, discutida coletivamente e aceita por unanimidade. O
consentimento comunitario foi fundamental para abrir os caminhos de inser¢do do campo.
Iniciamos, entdo, 0s primeiros passos para a construcdo de um plano de acdo, ou seja, um
planejamento para a recolha de narrativas orais através de entrevistas. O agendamento das
entrevistas foi organizado e cumprido conforme a disponibilidade dos moradores. E nesta etapa,
a coleta do material foi realizada através do método “Roteiro de Escuta Sensivel”. Abaixo, as

(Figuras 9 e 10) materializam os momentos de execuc¢do da pesquisa de campo.

Figura 9 — 2° Reunido com as liderancas do quilombo Peaft, Monte Alegre/PA

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2023.
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As primeiras impressdes do trabalho de campo, executado por meio do “Roteiro de
Escuta Sensivel”, revelou o potencial que compde o universo das historias quilombolas de Peafu
muito vivas na memoria das pessoas que moram na comunidade e que estdo a margem da
historiografia regional, bem como, da protecdo das vozes das mais velhas e mais velhos que
orientam a vida individual e coletivamente este territério. E muito interessante a organizacéo
social e cultural de Peaf. Os quilombolas, tanto os que moram dentro, quanto 0s que moram
foram de Peaf(i conhecem as contadoras e contadores de histdrias, os jeitos de contar de cada
uma(um), os temas que as narrativas carregam e ainda, o que pode e o0 que ndo pode ser narrado,
assim como, conhecem também quem ndo se preocupa muito em aprender e em transmitir 0s
ensinamentos por meio desta tradicéo.

Os nomes das pessoas para participar do trabalho foram espontaneamente sugeridos
durante a segunda reunido e outros manifestaram de forma livre e consciente interesse em
participar da pesquisa. Foi o caso de Dona Rosita, 85 anos, a primeira senhora a participar deste
momento de escuta sensivel — mulher preta quilombola, devota de Santa Rita de Cassia e
matriarca do quilombo. Ela contou um pouco sobre sua vida na comunidade, sua trajetéria como
mulher negra quilombola e a historia de seus antepassados. Com um semblante de quem estava
buscando na memoria as lembrancas de seu passado, ela narrou cuidadosamente uma versao
experienciada com o Pogo Encantado do Peaf. E curioso notar a presenca do sentimento do
medo antes, durante e apds a narragdo da historia.

Trata-se aqui de um elemento externo que participa da estrutura narrativa como um
sentimento que educa para vida em comunidade, protege 0s espacos sagrados e possui um
carater imperativo no sentido de manter a ordem e harmonia no quilombo. Os titulos das
histérias ouvidas e recolhidas também fazem parte do universo criativo de cada contadora e
contador. Geralmente, estdo associados a personagem principal, ao espaco — lugares onde
ocorrem as histdrias, ao tempo — momentos festivos e sagrados dos comunitarios, aos Santos e
Santas padroeiros da comunidade, aos mistérios e sentimentos de medo. Na maioria das vezes,
os titulos foram sugeridos por suas mais velhas e mais velhos e, aos poucos, foi se tornando
comum na pratica da contagdo das histérias. Em relacdo as historias, conceituacoes,
caracterizacoes e tipologias de autorias que dialogam com o objeto de estudo, abordaremos no
(Capitulo 2).
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3 CAPITULO 1I: MEMORIAS DAS(OS) MAIS VELHAS(OS) E NARRATIVAS
QUILOMBOLAS

3.1 A Tradicéo viva

Neste capitulo discuto a funcdo social das mais velhas e mais velhos que contam suas
historias e as estdrias do seu povo e do seu territdrio, destacando a importancia da “Tradicao
Viva” e da memoria que circula pela oralidade dessas mulheres e desses homens, bem como as
caracteristicas gerais e comuns desse importante ato politico, estético e cultural de narrar
vivéncias de coletividades quilombolas. E também intuito desta parte do trabalho focalizar a
relevancia das contadoras e dos contadores das comunidades quilombolas do Brasil e da
Amazonia, organizadas por meio de autorias que revelam aspectos proprios da linguagem, ou
seja, do jeito quilombola de pensar, viver e contar historias, no espaco e no tempo das mais
diversas localidades desses Brasis.

E interessante ainda salientar os elementos pelos quais as/os escritoras (es) estruturam
seus livros com base na memoria coletiva, na territorialidade, na estratégias de resisténcia
quilombola ancoradas também na historiografia nacional e regional e ainda, em relacdo a
estrutura da narrativa quanto a conceituagéo, caracterizacdo, categorizacdo e tipologias das
chamadas “estorias” ou “historias” narradas nos quilombos brasileiros e amazonicos, a saber:
Tradicdo Viva, texto do etndlogo africano Amadou Hampéaté-Ba 2010); Colonizacgao,
Quilombos: Modos e Significacbes, do fildsofo, poeta e lider quilombola Antdnio Bispo dos
Santos (2015); Nasci nas matas, nunca tive senhor, do escritor e pesquisador Prof. Dr.
Euripedes Anténio Funes (2022); Isso tudo € encantado: Histdria, Memdria, e Conhecimento
dos Povos Amazonicos, editado pelo Prof. Dr. Floréncio Almeida Vaz Filho e pela Profa. Dra.
Luciana Gongalves de Carvalho (2023); Heranca Quilombola Maranhense: Histérias e
Estorias (2012), da Profa. Dra. Joseane Maia; Estorias Quilombolas, organizado pela Profa.
Dra. Gloria Moura (2010) e Historias Encantadas dos Quilombos de Oriximind, editado pela
Profa. Quilombola Elielma Pires e pela Profa. Luciana Gongalves de Carvalho (2021).

Assim, em linhas gerais, sistematizo neste capitulo o que tem sido apontado sobre a
narrativa quilombola e seus(as) narradores(as), além do dialogo tecido por autorias africanas,
brasileiras e amazonicas enredando travessias no tocante a histéria, memoria e resisténcia dos
povos quilombolas e seus descendentes contadas de forma escrita em documentos ou contadas
pelo arquivo da memoria, e ainda, incluo algumas impressdes que o trabalho de campo no

quilombo tem revelado. Nesse sentido, para tecer os fios que comp&em as narrativas de tradicdo
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oral protagonizadas na figura dos mais velhos, os quais se debrugam com certa profundidade
nestes “troncos velhos” e vivos considerados guardides sacralizados em todo conhecimento e
da conduta ético-ancestral responsaveis por organizar socialmente, guiar espiritualmente e
manter viva a vasta sabedoria dos mais velhos e sua funcgdo nas narrativas de tradi¢do oral.
Contudo, antes de fundamentar o trabalho teoricamente e sua relacdo com objeto de
pesquisa em questdo, empresto um elemento cultural precioso que entrelaca os fios da vida dos
quilombolas de Peafl, a tanica — fibra encontrada no olho do miritizeiro — &rvore frutifera
amazonica cuja sua fartura povoa as areas ribeirinhas e regido de varzea dos povos da floresta.
Esta palmeira € responsavel pela sobrevivéncia das populagdes indigenas, quilombolas,
ribeirinhas. Na extracao do fruto, por exemplo, prepara-se bebidas e alimentos: (vinho, polpa,
doces, leos, mingau...); com as talas, fibras, folhas, sementes, produz-se artesanatos (cestas,
paneiros, peneiras, biojoias, redes, brinquedos); com o cultivo da tani¢a (corda da fibra do olho
do miriti), usada para entanicar, ou seja, entrelacar e proteger o mole de tabaco. Este Gltimo
elemento, considero interessante para construir um sentido ancestral e subjetivo neste trabalho.
Com base nisso, retomo o conceito Escrevivéncia, de Evaristo (2020), com o proposito
de tecer uma “escrita de nds” da qual sua base intelectual estd intimamente ligada as nossas
experiéncias, vivéncias e ensinamentos guardados na memoria que, por sua vez, marca a
historia e a identidade do nosso povo. Esta base intelectual assume um caréater politico no espaco
e no tempo cuja sua génese € sustentada pela ancestralidade protagonizada na figura das mais
velhas e mais velhos que desenharam seu préprio jeito de viver e de pertencer ao mundo por
meio da oralidade, destaco em especial, Odete da Cruz Fréis, 87 anos (in memoriam), minha
mais velha — cuidadora, puxadeira, quitandeira, doceira, devota de Santa Luzia e que, entre um
trabalho e outro costumava fumar cachimbo e tecer suas estorias: estorias assustadoras, estorias
dos outros, estorias de revelacdes e estorias de encantadas. Nesse sentido, para ilustrar a
existéncia e permanéncia da sabedoria ancestral, bem como, sua potencialidade faz-se por bem

explicitar esse sentimento de pertencimento da “escrita de nés”” como um conceito universal:

Escrevivéncia - “a escrita de n6s” em sua concepgdo inicial, se realiza como um ato
de escrita das mulheres negras [...], pois nos apropriamos desses signos graficos, do
valor da escrita, sem esquecer a pujanca da oralidade de nossas e de nossos ancestrais.
Poténcia de voz, de criacdo, de engenhosidade que a casa-grande soube escravizar
para o deleite de seus filhos (Evaristo, 2020, p. 11).

A escritora, evidentemente, parte de um principio ético e de irmandade feminina negra
capaz de envolver, abracar e acolher com tamanha grandeza, simplicidade e sensibilidade nossa

narrativa, sentimentos, memdrias como se nos conhecesse. Através do “corpo-voz” percebo que
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nosso universo de palavras, usos e sentidos sao intimos no que diz respeito ao recriar, repensar
e reescrever vivéncias semelhantes e, a0 mesmo tempo, singulares. E justamente nesta
potencialidade do “corpo-voz” que faco meu trancado de escrevivéncia experienciada na “voz
outra”, isto é, por meio da voz do outro, como a autora também sugere. Esta escuta sensivel
ocorreu durante a contacdo de historias dos moradores da comunidade de Peaf(, uma das fases
do trabalho de campo realizado de junho a dezembro de 2023.

Pois bem, a estrada pela qual tenho caminhado e que outrora parecia estreita, revelou-
me que, antes mesmo de eu percorrer esta terra de picarra e mata fechada do quilombo, minha
mais velha ja desenhara seu rastro neste chdo. Entre uma contacdo e outra, num domingo
ensolarado enquanto os passarinhos conversavam na mangueira do quintal da familia Onete,
fui banhada por um rio de ternura que acionou minha memdria afetiva e recuperei lembrancas
da minha infancia. Neste encontro, a Sra. Eliana Onete e seus irméos Sr. José Luiz, Sr. Jorge
Onete contaram-me a estoria: “O olho de miriti e 0 tabaco”, na varanda de sua casa. A0 mesmo
tempo, Raimunda, filha de Dona Eliana preparava nosso almoco, ali mesmo no chéo, aliés, na
lareira assando uma cambada de acari (espécie de peixe cascudo muito consumido no quilombo
e regido).

Quando Dona Eliana iniciou a narra¢do, conduzi meu olhar de coruja, atenta e quieta a
cada palavra e expressdo de sentimento que a estéria trazia. O jeito cuidadoso de contar parecia
uma gota d’agua que banhava rio de minha memoria. Foi entdo que lembrei que quando eu
tinha 12 anos, minha avo sempre pedia para eu comprar mole de tabaco, no Bosque (centro
comercial de Monte Alegre). Descobri que a fibra-corda que entanica (envolve e protege o
tabaco), bem como, seu cultivo, modo de producdo e comercializacdo era realizado pelo
quilombo Peafl. Eu consegui lembrar em segundos o cheiro do tabaco empestado no vestido
floral de minha avo.

Lembrei do cachimbo de madeira-escura e dos momentos em que ela fumava quando
estava na rocga, ou fazendo farinha de mandioca; no quintal da casa lavando roupa e na cozinha
preparando munguza para vender no Bosque. E nesse movimento do fumar, compreendi que
ela era uma contadora de estorias. Enquanto fumava, tecia suas estorias, dia e noite. Eu satdo
minha ancestralidade e digo com firmeza que, realmente, nossos passos vém de longe e moram
dentro da gente, na memodria.

Esta descoberta do trabalho de campo, no seio da oralidade, sobre a minha mais velha e
ancestral, serve de “forga motriz” para explicitar a grandeza e a poténcia que constitui o papel
de educar e viver em harmonia numa comunidade tradicional, por meio da funcéo social das

mais velhas e mais velhos, despertou-me algumas reflexdes: como definir a memoria? Quais
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seus aspectos gerais? Como ela pode corroborar para a manutencédo da histéria, dos valores,
conhecimentos e ensinamentos de um determinado grupo de pessoas, uma comunidade, uma
aldeia, um terreiro? De modo geral, como podemos caracteriza-la?

Assim, neste passeio pelo passado entanicado na memoria viva da qual sua for¢a emerge
sobre as mais velhas e os mais velhos no tempo e no espaco, questiono: como a memdaria se
relaciona com o mundo material e espiritual? Qual a sua funcdo nas sociedades tradicionais,
sobretudo, aquelas pelas quais sua génese é oriunda da oralidade? Com base nestas provocacdes
que abrirdo os caminhos da parte primeira deste trabalho, ressalto que a intengdo ndo esta
cunhada sob a tentativa de buscar uma ideia pronta e acabada a respeito do assunto. Mas,
dedica-se em compreender, repensar e agregar algumas impressdes que possam sustentar o
assoalho sagrado da memoria tdo viva e presente dos mestres do conhecimento, bem como, 0
seu lugar no mundo e na literatura.

Para um melhor entendimento, € necessario debrucar nosso olhar aos conhecimentos
das narrativas de tradicdo oral africanas, especificamente, da regido de Savana ao sul do Saara
pois, conforme ensina o escritor malinés Amadou Hampéaté-B4a, em seu texto, Tradi¢do Viva
(2010) “E, pois, nas sociedades orais que ndo apenas a funcio da memoéria é mais desenvolvida,
mas também a ligacdo entre o homem e a Palavra ¢ mais forte”. Neste sentido, o autor chama
nossa atencdo para um valor ancestral substancial no cerne da manutencéo e da transmisséo de
ensinamentos para as sociedades africanas: a relagéo fiel que se estabelece entre 0 homem e a

palavra, segundo o autor:

O que se encontra por detrés do testemunho, portanto, é o préprio valor do homem
que faz o testemunho, o valor da cadeia de transmissdo da qual ele faz parte, a
fidedignidade das memodrias individual e coletiva e o valor atribuido & verdade em
uma determinada sociedade. Em suma: a ligacdo entre o0 homem e a palavra (Hampaté-
B4, 2010, p. 168).

Contudo, o autor chama atengdo para um aspecto fundamental na “cadeia de
transmissdo”: o valor do homem e sua relagdo com a verdade. Assim, legitimar o testemunho
de fatos do passado e conceder a tradicdo oral o valor ético, social e religioso da cadeia de
transmisséo oral da qual nos, seres humanos, fazemos parte, requer um compromisso antes de
tudo consigo mesmo, com a maneira de pensar, sentir e agir no mundo. Navegar por estas aguas
do passado requer um exercicio cauteloso de revisitar a memdria das mais velhas e mais velhos
para ndo cair na ruina do esquecimento.

Desse modo, € interessante recuperar novamente o significado da simbologia e filosofia

africana Sankofa, proveniente do povo Akan, atual Gana e Costa do Marfim representadas por
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um péassaro voando para frente com a cabeca voltada para traz em um movimento circular e

continuo de aprender com os ensinamentos do passado “volte e pegue”.

Figura 11 — Simbolo Adinkra Sankofa.

Fonte: Nascimento; G4, (2009).

Nesta dimensdo ancestral africana, a tradicdo oral € viva e sempre esteve presente na
manutencdo dos ensinamentos, comportamentos, perspectivas de ser e existir individual e

coletivamente sobrevivendo h& geracdes, como ensina Hampaté-Ba (2010):

Quando falamos de tradicdo em relacdo a histdria africana, referimo-nos a tradicéo
oral, e nenhuma tentativa de penetrar a histéria e o espirito dos povos africanos tera
validade a menos que se apoie nessa heranga de conhecimentos de toda espécie,
pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos
séculos [...] (Hampaté-Ba, 2010, p. 167).

De acordo com o autor, a tradi¢do oral constitui o espirito dos povos africanos desde o
principio: a génese do mundo, da ciéncia da natureza e suas transformacoes, as relagdes sociais,
religiosas dos seres humanos, ou seja, tudo que existe. Na verdade, pode-se dizer que a
explicacdo, compreensdo e organizacao social destes povos estdo intrinsicamente ancorados no
seio da tradicdo oral e atraves dela, toda a sociedade é construida cultural e religiosamente.
Mas, apesar das evidéncias, o autor chama atencao para algumas inquietagdes pertinentes: “o
que abrange a expressédo “tradigao oral”? Que realidades veicula, que conhecimentos transmite,
que ciéncias ensina e quem sdo 0s transmissores?” (Hampaté Ba, 2010, p. 169).

De fato, ndo ha como pensar a relacédo fiel entre 0 homem e a palavra sem pensar o
contexto histérico-cultural, politico, religioso e, a0 mesmo tempo, representativo para as
culturas africanas, como a importancia dos “tradicionalistas” ou “conhecedores” — mestres,
guardides, detentores do conhecimento, que através de sua palavra sacralizada e postura de

natureza digna, atuam com fidelidade mediante aos preceitos, conflitos, interdi¢cGes advertindo
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as transgressdes, os quais regulamentam a vida individual e coletivamente cuidando,

protegendo, ensinando ha geracGes. Mas, afinal, quem séo os tradicionalistas?

Os grandes depositarios da heranca oral sdo os chamados “tradicionalistas”. Memoria
viva da Africa, eles sdo suas melhores testemunhas. Quem s&o esses mestres? Em
bambara, chamam-nos de Doma ou Soma, os “Conhecedores”, ou Donikeba,
“fazedores de conhecimento”; em fulani, segundo a regido, de Silatigui, Gando ou
Tchiorinke, palavras que possuem o mesmo sentido de “Conhecedor”. Podem ser
Mestres iniciados (e iniciadores) de um ramo tradicional especifico (iniciagfes do
ferreiro, do teceldo, do cacador, do pescador, etc.) ou possuir o conhecimento total da
tradicdo em todos os seus aspectos (Hampaté B4, 2010, p. 175).

Deste modo, o autor evidencia que além dos ensinamentos da vida, da natureza e da
tradicdo e sua totalidade legitimo deste continente proveniente das vozes dos mais velhos, tanto
matrilineares, quanto patrilineares, o propdésito dos tradicionalistas transcende a funcdo
recreativa do contar estdrias, na medida em que também abraca, acolhe e, a0 mesmo tempo,
repreende no sentido de manter viva as tradicdes, a histdria e os ensinamentos das comunidades
orais.

Neste processo de arquivamento e transmissdo da “heranga sagrada” da qual os
tradicionalistas iniciados sdo sacralizados, seu compromisso e fidedignidade é com a Verdade.
Sem ela, ndo ha tradicdo viva, ndo ha memdria viva, ndo ha transmissao viva e tampouco, a
iniciacdo de um conhecedor, se esta for sua vocacdo. Além disso, o autor pontua a alta
relevancia desses “grandes depositarios da heranga oral” e sua benevoléncia na preservacédo da
historia viva de um povo. Nas sociedades africanas as quais o tedrico dedica seu estudo, por
exemplo, essa funcdo estd representada tradicionalmente na existéncia e no papel social que
exercem os ferreiros, cacadores, pescadores, conhecedores da magia viva da natureza e sua
relagdo com o mundo material e espiritual.

Nesta acepc¢do, é interessante perceber as dimensdes éticas de natureza formativa,
prazerosa e humanizadora atribuida pelo autor no processo de veiculagcdo das narrativas orais,
bem como o compromisso dos contadores que, segundo ele, ndo se trata de uma pratica simples
de realizar e compreender a tradicdo oral. Sua complexidade reside justamente na participacéo
das vozes que contam as estorias, bem como, os elementos conflituosos que nelas abrigam e
causam curiosidades dos ouvintes. Neste tecer estorias, os tradicionalistas s&o iniciadores e
enunciadores fundamentais na formacdo integra de quem ouve, sobretudo, responsaveis na
construcdo de uma comunidade consciente da vida, de si mesmo, da histdria de seu povo e do

lugar onde vive.
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Contudo, vale ressaltar que a fungdo dos mais velhos, ancidos, tradicionalistas ou
conhecedores da heranca cultural sempre sofreram, no decorrer da histéria, as violéncias da
colonizacdo. Considerando seu papel social fundamental no que diz respeito a preservacao,
transmissdo e organizagdo individual e coletiva materializada nas narrativas de tradigéo oral
que reside na memdria qualificada de tais iniciadores e sua continuidade ha geracdes. Muitos
deles, inclusive, precisavam buscar abrigos em diversos cantos da comunidade para
salvaguardar seu corpo, seu espirito e sua memoria, pois sem essa triade humana seria

impossivel uma sociedade conhecer sua historia, suas tradi¢Ges e a histdria de seu povo.

3.2 Mestras e Mestres do conhecimento: o narrar, o aprender e o transmitir no quilombo

O presente texto esta ancorado no cerne da intelectualidade quilombola de Anténio
Bispo dos Santos, 0 Nego Bispo, como é popularmente conhecido, autor do livro: Colonizacao,
Quilombos: modos e significagdes, (2015). Nascido em uma comunidade rural chamada
Pequizeiro, no estado do Piaui, Bispo assume o compromisso de desmistificar as ideologias de
cunho racista, genocida e capitalista impostas e reproduzidas no passado-presente pelo sistema
colonialista. Do ponto de vista histdrico, filoséfico, poético e politico, o escritor quilombola
nos convoca a reflexdo e analise do contexto social e racial brasileiro com base na historiografia,
na memoria coletiva e ainda, nos documentos religiosos cristdos denominado, “Bulas Papais”.
Sua intensdo é apontar e contestar a dominacdo, tendo em vista a histéria, a memoria e as
vivéncias coletivas em territorios afro-pindoramicos®, além de ilustrar criticamente uma
compreensdo salutar sobre o inicio da colonizagdo as atuais recolonizag¢fes dos povos afro-
pindoramicos no Brasil.

Para além dos apontamentos historiograficos, o autor apresenta, como estratégia de
resisténcia, alguns conceitos e possibilidades de convivéncia mais afetiva e harmoniosa para
tais coletividades entre as quais, podemos destacar: Contra colonizacdo, Biointeracao,
Confluéncias e Transfluéncias, assim como, a importancia dos conhecimentos africanos na
percepcdo das mestras e mestres do conhecimento que organizam e mantem viva a heranga
cultural destes povos — as questdes raciais, as lutas e resisténcias do povo negro, quilombola,
indigena e comunidades rurais, em detrimento ao apagamento, exterminio e expropriagdo em

todos os sentidos destas coletividades.

® Pindorama (Terra de Palmeiras) é uma expressdo tupi-guarani para designar todas as regides e territorios da hoje
chamada América do Sul. Bispo utiliza alternativamente colonizacdo afro-pindoramica para denominar a
colonizacdo nas Américas, enquanto um exercicio de descolonizacdo da linguagem e do pensamento (Santos,
2015, p. 20).
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Deste modo, 0 movimento intelectual e politico apresentado na referida obra estrutura-
se por meio de duas concepcdes: 0 antagonista representado por uma cosmovisao monoteista,
universal e linear e o protagonista caracterizado por uma cosmovisdo plurista, politeista e
circular. Essa dualidade traz em sua raiz um debate sobre a memoria histdrica brasileira de
forma acessivel, pedagdgica, necessaria e de carater resolutivo em conexao constante com a
realidade cosmovisiva africana, Principio-Meio-Principio de novo.

Lider quilombola, poeta, ativista, filosofo, escritor, professor da disciplina Encontro de
Saberes (UNB), o ancestral mestre Bispo deixou um legado vivo formulado em diélogos,
reflexdes e teorias que abrangem politicamente as dimensdes da luta territorial, a convivéncia
organica quilombola e os debates criticos de base contra colonizadora fundamentais no ambito
educacional, politico e nos processos de aquilombamento. Por isso, sua memdria, ensinamentos
e producdes sdo imprescindiveis nesta pesquisa.

A visdo do mestre Bispo esta fundamentada em interpretac@es criticas e interventivas a
respeito do contexto historico-social e de base religiosa com o intuito de ndo apenas romper
com o imaginario brasileiro anestesiado pelo mito da democracia racial e alimentado
secularmente pelo sistema hegeménico mas, sobretudo, apresentar novas perspectivas de
compreensdo da luta e resisténcia dos povos negros, quilombolas e indigenas atravessadas por
conflitos historicos que vai desde a invasdo, expropriacdo territorial, dominacdo ideoldgica
(religiosa), guerras da colonizacdo as estratégias politico-afetivas pensadas, vivenciadas e
partilhadas por diferentes povos originarios no sentido de buscar uma vida melhor e mais digna
através do fortalecimento das raizes tradicionais em seus proprios territorios. Deste modo, 0
poeta propde uma reformulagdo no &mbito académico de natureza comprovativa e resolutiva
pautadas na interlocucdo histérica e na dinamica biointerativa para uma vida mais ética, feliz e
libertaria.

A biointeragdo, conforme o autor é a capacidade de cultivar, compartilhar e conviver de
forma organica e prazerosa toda e qualquer atividade social distribuida e comungada
coletivamente em uma sociedade politeista, respeitando o tempo da natureza ensinado por
mestras e mestres do conhecimento. Por isso, 0 mestre Bispo bebe da fonte sabia das mais
velhas e mais velhos, das divindades de matriz africana, do sentimento de pertencimento
emergente da ancestralidade quilombola e das vivéncias em outras comunidades num fluxo
continuo de narrar, aprender e transmitir ensinamentos.

Nesse sentido, retomando a ideia inicial, o valor da circularidade africana principio-
meio-principio implica de forma ancestral, educativa e plural na vida, nos modos de ser, sentir

e viver dos quilombos, aldeias, terreiros e outras coletividades. Atraves dele, os ensinamentos
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sdo narrados, aprendidos e partilhados ha geracbes e ainda, organizados por valores
comunitarios conduzidos por mestras e mestres do conhecimento. Isso explica, por exemplo, as
manifestacdes religiosas dos terreiros e outras atividades inerentes a realidade dos povos afro-
pindoramicos, nesta logica o pensador, ensina:
Nos terreiros dos povos pagéos politeistas (nas festas), as filhas e filhos de santo
(pessoas da comunidade) se organizam circularmente no centro do terreiro (saldo de
festas), juntamente com a mée ou pai de santo (animadora ou animador da festa)
através de quem as deusas e deuses se manifestam, compartilhando a sabedoria da

ancestralidade e a forca viva da natureza, de acordo com a situagéo de cada pessoa da
comunidade (Santos, 2015, p. 40).

Para o autor, negar a memoria dos povos tradicionais, 0os conhecimentos socioculturais
e principalmente, a religiosidade foi e continua sendo estratégia primeira da colonizacdo usada
como fonte de apagamento cultural, historico e intelectual das identidades individuais e
coletivas. Este sistema, segundo ele, € compreendido por meio da técnica da “adestragdo”, isto
é, pratica colonizadora com a qual sua caracteristica principal é impor denominagdes
desumanizadoras, coisificando e generalizando as possibilidades de vida, existéncia e a
humanidade dessas sociedades.
E para contrapor as ideologias de légica racista, preconceituosa e discriminatoria, o
pesquisador constréi um sentido contracolonizador que reflete o passado-presente por meio da

interlocucdo dos fatos histéricos ancorados numa cosmovisdo religiosa:

Faz-se por bem entendermos que as populagdes desenvolvem sua cosmovisdo a partir
da sua religiosidade e é a partir dessa cosmovisdo que constroem as suas Varias
maneiras de viver, ver e sentir a vida (Santos, 2015, p. 21).

Assim, esta categoria de resisténcia negra quilombola integra um conjunto de pensamentos,
sentimentos e comportamentos que atuam contra a légica hegemonica e em confronto direto a
estrutura sistémica historicamente imposta pelo processo de dizimacéao destes povos.

Do mesmo modo, acontece na roda de capoeira, a dindmica circular estabelece uma
visdo integradora entre as pessoas no momento da gira. O mestre de capoeira € quem conduz
0S movimentos, as cangdes, 0s ritmos, as palmas, a ginga e a sonoridade dos instrumentos
musicais. Tudo isso acontece em roda para que todas as pessoas tenham a oportunidade de

interagir, aprender, manifestar sentimentos e transmitir ensinamentos:

Numa roda de capoeira, regida pelos ensinamentos de vida, podemos ter cinquenta
pessoas jogando, uma pessoa ensinando e pouquissimas assistindo. Entre as poucas
pessoas que assistem pode haver alguma que nunca viu a capoeira. No entanto, se esta
quiser, ela pode entrar na roda e jogar (Santos, 2015, p. 42).
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Nesta dimensdo, as culturas afro-pindordmicas e seus descendentes construiram e
ressignificaram seus modos préprios de vida, existéncia e resisténcia em diversos lugares deste
pais com base nos principios “plurista”, “politeista” e “circulares” mantém um constante
didlogo com as suas tradigdes culturais cuja sua base orgénica esta fundamentada no poder da
ancestralidade protagonizadas na figura das mestras e mestres do conhecimento responsaveis

por organizar a comunidade, pois segundo ele:

As atividades sdo organizadas por fundamentos e principios filos6ficos comunitarios
que séo verdadeiros ensinamentos de vida. E por isso que no lugar dos juizes, temos
as mestras e 0s mestres na conducdo dessas atividades (Santos, 2015, p. 41).

Com efeito, para salvaguardar as tradicdes destes povos € necessario, antes de tudo,
proteger os territorios, visto que suas vidas estdo intrinsicamente organizadas gracas ao valor
pluripotente que da sentido ao ser, existir e sentir quilombola tecidos nos fios da memoria
coletiva e, portanto, marcados pelas narrativas orais revividas num processo continuo de
transmissao e recriacdo dos ensinamentos enquanto heranca cultural.

Por isso, é importante enfatizar um elemento social interessante observado durante o
trabalho de campo: a religiosidade, um aspecto fortemente presente na estrutura narrativa das
historias contadas por moradoras/res que, de forma muito subjetiva, constréi uma relacdo com
avida, com o territorio, com as pessoas e com a natureza. Por esta e tantas outras razées, o livro
do mestre quilombola Anténio Bispo é indispensavel nesta pesquisa. Ha uma conexao ancestral,
politica, intelectual e emancipatoria, a qual considero fundamental em seu texto — a presenca e
a pertenca da voz negra quilombola se erguendo diante do sistema e descortinando de fato a
I6gica de dominacdo: as perversidades, guerras, as ideologias religiosas, os enfrentamentos dos
povos afro-pindordmicos e 0 mais perspicaz, aponta possibilidades para resistir e viver melhor
em coletividade. E 0o movimento de justica social que encoraja aquele que sabe o que contar,
como contar, porqué contar e para quem contar.

Nesse sentido, percebi a maneira pela qual a comunidade Peafu se aproxima das ideias,
dos sentimentos, das lutas historicas, dos fazeres e criacbes que a autoria apresenta, em
particular, os atravessamentos no ambito religioso. A primeira cosmovisdo € celebrada e
cultuada por meio do valor da ancestralidade quilombola que agrega cultos e outras praticas de
saudacdo, reveréncia e fé as divindades de matriz africana fortalecida pelo legado matriarcal e
patriarcal das filhas e filhos de axé do 11é Asé Oya Dinan, por intermedio ancestral do Pai de
Santo, catequista e lider quilombola Sr. Jackson Valente ou Pai Jackson Ty Oya e toda sua
geragdo que atua potencialmente dentro e fora do quilombo. A segunda é marcada pela

dimensdo do catolicismo cuja sua representacdo € identificada pela devogdo a Santa Rita de
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Caéssia, Sao Benedito e Sao José — Santos Padroeiros dos quilombolas de Peafu que envolve
ndo apenas a Familia Valente, mas também, outras familias quilombolas catdlicas desta e de
outras comunidades vizinhas.

Durante as festividades de Santa Rita de Céssia, por exemplo, realizada geralmente na
primeira semana do més de agosto, as/os devotas/os mobilizam-se individual e coletivamente
para celebrar as béncdos advindas da padroeira além de comungar, valorizar e preservar as
préticas tradicionais herdadas.

Esta festividade, assim como, tantas outras praticas sociais e religiosas, sao
coordenadas pela Associacio Remanescente do Quilombo Peafi — ARQPEAFU que,
juntamente com as/os comunitarios, planejam, organizam e mobilizam as/os moradores —
momento interessante de dialogo, escuta, apoio, distribuicdo das tarefas e trocas de vivéncias
sdo, tradicionalmente, marcadas pela dindmica organica, politeista e coletiva de valorizacdo a
ancestralidade e as identidades culturais do quilombo: o ritual de levantagdo do mastro, por
exemplo, desempenha um papel fundamental enquanto potencialidade da tradicdo religiosa,
conforme declara seu José Luis, presidente da ARQPEAFU: Déa-se o nome “pau de mastro”,
né, entdo é o morototozeiro. As pessoas encarregadas pela levantacdo do mastro, é aqueles
gue pegam a bandeira quando se derruba o mastro na festa passada. Conforme o presidente
da Associacdo, o mastro sinaliza o comeco e o fim das festividades da padroeira ou dos
padroeiros dos quilombolas, ficando sob responsabilidade de organizar a festa do ano
consecutivo a/o comunitaria/o que pegou a bandeira fixada na extremidade do mastro.

As/os comunitérias/os vestem-no de elementos naturais: cipés, folhas e galhos para
receber as doa¢Oes dos fiéis: frutas, bebidas e o que as/os devotas/os desejarem colocar. Apds
esta etapa, o “pau de mastro” ¢é erguido e afincado em frente a igreja da Santa ou do Santo
catolico, e na parte extrema do mastro prende-se uma bandeira com a imagem da/o padroeira/o
dos quilombolas. Esta pratica tradicional representa para os fiéis um simbolo imprescindivel da
tradicdo e da cultura herdada por seus antepassados, no sentido celebrar, agradecer e honrar as
gracas alcancadas por cada promessa feita pelas familias catdlicas do quilombo, além do
reconhecimento e alegria a fartura e prosperidade concedida pela mée-terra, aquela que gesta a
vida, a fartura e a prosperidade no territério, segundo Seu José Luis.

Marcando o inicio da Festividade de Santa Rita de Cassia, além das celebragdes,
canticos, rezas, promessas, rituais, cultos, novenas, atividades filantropicas, dentre outras
manifestacdes de fe e devocdo, hd também a arrumac&o e preparacdo para o arraial, no barracdo
comunitario, (as familias devotas sdo convidadas a participarem de uma noite ou “noitada” em

homenagem a Santa). Cada moradora e morador ja sabe como e em que participar, iSso porque
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antes de tudo, o quilombo organiza e conhece as tarefas que cada uma/um sabe desempenhar,
tudo ensinado pelas mais velhas e mais velhos durante todo o trabalho de organizacdo da festa.

Nesta organizagdo, as comunidades circunvizinhas quilombolas e ndo-quilombolas
identificadas pela pardquia da igreja catdlica como “distrito”, também participam deste
movimento religioso, ou seja, cada distrito possui uma padroeira ou padroeiro — santos da igreja
catdlica — que marcam as visitas litdrgicas constantes entre si e entre os distritos vizinhos.

O quilombo Peafl talvez seja a Unica coletividade no municipio que pratica cultos
catolicos e cultos de matriz africana, simultaneamente. Nesta ldgica, é costume na programacao
da festividade da padroeira convidar as comunidades vizinhas com uma carreata de fé, reza,
canticos, trabalhos sociais e litirgicos. A pratica religiosa € movida por meio da intencdo em
anunciar a festividade da padroeira, partilhar o momento de fé, devogdo e ainda comungar o
espirito de paz, amor fraterno e respeito entre os comunitarios, além de adquirir recursos
financeiros para a manutencdo e melhoria dos bens partilhados coletivamente.

Um exemplo interessante e palpavel desta comunhao entre as duas dimensdes religiosas,
é a heranca ancestral, matriarcal, cultural e poética — Afoxé de Santa Rita de Cassia. O Afoxé
é uma manifestacdo cultural fundante na identidade quilombola através do sagrado, da fé, da
devocdo, do respeito e da alegria que rememora a heranca dos antepassados € mantém viva a
memoria coletiva deste territdrio. Sua estrutura estd organizada no papel que a matriarca exerce
na comunidade. A mais velha baila levemente pelo barracdo, com a afei¢cdo doce e um sorriso
terno, carregando no colo a imagem de Santa Rita de Céssia. Em seu entorno, as mais novas e
demais fiéis vestidas e vestidos com roupas de cores vibrantes: blusas, calcas e saias rodadas
florais dangam, cantam e saldam a Santa e a mais velha. No compasso de uma procisséo, todas
e todos acompanham a mais velha num ritmo de reza em latim, a Ladainha de Santa Rita de
Cassia.

Com os pés despidos em respeito ao sagrado, a roda vai se aproximando do publico e
anunciando a chegada da Santa. Nesse ritmo, a imagem se posiciona no centro, de frente para
roda, para entao iniciar outra etapa. Ao som da batucada africana, a roda gira dentro do barrac&o:
cantando, tocando, dangando e batendo palmas numa sintonia tdo natural que estremece o chéo
sagrado do quilombo. Com a saudacdo a natureza tudo fica encantador e magico. Nesse
momento, a potencialidade da roda j& estd tomando conta do corpo e coracdo do publico
presente. A vibracdo € tdo impressionante e fascinante que toma conta do nosso corpo e do
espirito como se fosse um tambor batucando dentro e fora do nosso ventre. A gira é envolvente.

E todas/os sdo convocadas a girar.
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A manifestacdo do sagrado é tecida pelos fios que enredam os ensinamentos da
oralidade e da sabedoria das mais velhas e mais velhos da comunidade que, de boca a ouvido,
ensinam e transmitem valores éticos, filoséficos, religiosos, identitarios num processo de
envolvimento encantatorio capaz de estabelecer um sentimento de alegria, unidade e liberdade.
Esta dimensdo cosmovisiva circular denominada pelo autor de Biointeracdo, desenha
através de uma estrutura organico social, tradicional e afetuosa o cotidiano no pulsar da
ancestralidade desses povos, e no quilombo Peafl, ndo é diferente. Os modos de vida por meio
do trabalho, das préticas religiosas, de cuidado e de cura e/ou qualquer outra atividade que
organiza individual e coletivamente a vida das pessoas permanecem vivas e sdo por elas
reproduzidas. Tanto que sdo exatamente nesses momentos de partilha em circulos que os
ensinamentos sdo transmitidos e ressignificados ha geracdes. E por meio da oralidade
representada na palavra falada e na postura exemplar de mulheres e homens mais velhas e mais
velhos que se reverbera o valor ético do bem viver garantindo, assim, a harmonia coletiva
evidenciada durante o trabalho de campo.

Outro fator chama atengdo nessa dinamica da vida quilombola, a organizagéo e
arrumacao do espaco cultural no periodo da festividade da Santa. O barracdo veste-se de
imagens das divindades de matriz africana, fibras naturais, cipos, tecidos vibrantes, flores e
palhas de titica e do miritizeiro. A palha de titica é uma forte matéria prima extraida
manualmente da natureza, de par em par. No cruzamento de suas folhas formam-se um trancado
firme e confluente entre si que pode ser utilizado na sustentacdo de suas proprias casas: janelas,
portas, telhados, capotes e também para fins decorativos denominado, japa.

O japéa pode ser caracterizado como um elemento cultural, tradicional e orgéanico feito a
méo. Uma atividade criativa desenvolvida pelos povos afro-pindoramicos, que tem por
finalidade estruturar as moradias, como diz Seu José Luis: Um japa bem feito dessa palha a
gente faz um telhado de uma casa que ndo passa uma goteira (José Luis, Presidente do Peafu,
2023). E nesse processo de encruzamento organico das palhas, o japa pode ser tranquilamente
devolvido a natureza, sem nenhuma preocupacdo em degrada-la. Seguindo a sabedoria das
mestras e mestres do conhecimento, o melhor lugar de guardar a palha que se produz o japa é
na terra. Pois ela (a palha) ajudara a fortalecer a prépria terra tornando-a cada vez mais feértil
em virtude do adubo organico produzido pela prépria natureza e, consequentemente, muitos
outros peés de palmeira nascerdo para sustentar e proteger as casas de todo o territério.

Do mesmo modo, o melhor lugar para se guardar 0s peixes é nos rios, onde eles
continuam crescendo e se reproduzindo, como ensina o mestre quilombola Santos (2015, p. 82).

A natureza é 0 espaco sagrado que exige cuidado para manté-la de pé e em constante
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transformacéo. Foi através dela que os povos afro-pindoramicos resistiram e até hoje mantém-
se vivos, gracas A potencialidade de seus bens fundamentais por ela gestados: a alimentagéo, a
cura, as praticas de trabalho para subsisténcia, as relagcBes respeitosas e organicas com o
territrio e com as pessoas além do envolvimento com a espiritualidade. E o principio circular
e organico em atividade continua: principio-meio-principio de novo e, por assim dizer, o autor

evidencia:

No entanto, acredito que seja essa estreita relagdo dos povos de logica cosmovisiva
politeista com os elementos da natureza, é dizer, a sua relagédo respeitosa, organica e
biointerativa com todos os elementos vitais, uma das principais chaves para a
compreensdo de questdes que interessam a todas e a todos. Pois sem a terra, a 4gua, 0
ar e o fogo ndo havera condicbes sequer para pensarmos em outros meios (Santos,
2015, p. 90).

Assim, podemos dizer que estas possibilidades de vida e modos de ser, pensar e existir
sdo, a0 mesmo tempo, plurais e singulares e, por conseguinte, buscam de forma consciente,
organica e resolutiva, o bem comum e o bem viver, gracas a sabedoria ancestral das mestras e
mestres do conhecimento que arquivam em sua propria memaria linguagens, ensinamentos e
tradicOGes territorializadas que, por sua vez, servem de antidoto combativo contra as
perversidades do colonialismo.

Deste modo, as nog¢des de Confluéncias e Transfluéncias denominadas de “lei” pelo
escritor sdo conceitos dialéticos que movimentam os modos de vida das sociedades monoteistas
e politeistas. Para Santos (2015), a primeira diz respeito a relacdo de convivéncia entre 0s
elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que se ajunta, se mistura, ou seja, nada é igual.
E por isso, a Confluéncia rege também os processos de mobilizacdo provenientes do
pensamento plurista dos povos politeistas. Enquanto que a lei Transfluéncia, é regida nas
relagdes de transformacao dos elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que se mistura
se ajunta e, assim sendo, a transfluéncia rege também os processos de mobilizagdo provenientes
do pensamento monista do povo monoteista (Santos, 2015, p. 89).

Em outras palavras o que isso significa? Podemos tomar como exemplo as identidades
ressignificadas que materializam os sentidos, costumes e tradi¢cbes do quilombo Peafu ja
mencionadas em seus modos de ser e viver no mundo e, por outro lado, as influéncias e préaticas
discriminatorias, estigmatizadas e apagadas da historiografia e da memoria histérica do
municipio, em que se insere evidenciam a naturalizacao e reproducéo sistémica e estrutural de

dominacdo proveniente do povo monoteista.
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Neste contexto, as matas, estradas, rios e igap0s nao deixam de ser o que sdo quando
encruzam outros da mesma natureza, ao contrario, tais encruzamentos potencializam-se num
fluxo circular e organicamente preestabelecido pelos envolvimentos, sentidos, consciéncia
comunitaria e confluente a vida e a existéncia dos povos politeistas. Contudo, vale enfatizar
que o autor aponta em seu livro para os desafios de reconhecer e transformar as divergéncias
em diversidade e, por meio dela, potencializar as vivéncias e experiéncias das sociedades
pluristas e politeistas em um movimento biointerativo, libertario e na busca tdo sonhada por

justica social.

3.3 Troncos velhos: memoria, histéria e resisténcia quilombola no baixo amazonas

Para entendermos melhor a memoria, a historia e a resisténcia quilombola no Baixo
Amazonas, abordaremos nesta parte do texto o livro: Nasci nas matas, nunca tive senhor
(2022), do escritor, professor, historiador cearense, Euripedes Antonio Funes. O trabalho de
Funes é fruto de sua tese de doutorado (1996) e é considerado um estudo pioneiro em
investigag@es historiograficas a nivel nacional sobre as territorialidades mocambeiras do Baixo
Amazonas, evidenciadas em registros escritos coloniais, pds-coloniais e ainda, com énfase nos
ensinamentos oriundos da oralidade, isto é, das vozes vivas ou “troncos velhos” enraizados em
novos troncos na luta pela preservacdo da memoria coletiva destas coletividades.

A referida obra se insere no contexto histérico-social, geogréafico, politico, cultural,
econémico das ultimas décadas, momento crucial para reivindicar a cidadania, a humanidade,
o direito a vida e ao territdrio destes povos através da Constituicdo Brasileira (1988), antes
mesmo da Lei 10.639/2003 ser sancionada e promulgada. Seus escritos desenham paisagens de
um passado-presente ressignificado pelas lutas e resisténcias dos mocambos do Baixo
Amazonas bem como, memoarias, sentimentos de pertencimento quilombola, demarcacfes e
reconhecimento territorial de quem ainda vive, sistemicamente, as mazelas do colonialismo.
Sob esta dtica, o presente trabalho nos convida a conhecer as manifestacfes culturais,
econdmicas, sociais e raciais com base na oralidade e sua funcionalidade, a partir do método
historiografico que, por sua vez, reverbera a importancia das “multivocalidades” e
territorialidades dos povos quilombolas desta regiéo.

O escritor revela os primeiros vestigios da disseminacdo da coloniza¢do na regido
Amazonica a partir do século XVII: havia muitos africanos em infinitas partes do Gréo-Para,
do Rio Negro e do Maranhéo (Funes, 2022, p. 14). Nesse sentido, compreender a historia e 0s

desdobramentos das coletividades do Baixo Amazonas implica veemente no entendimento da
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nossa historia e das identidades culturais aqui constituidas. Por esta visao, Funes atravessa rios,
igarapés, estradas, “aguas mansas” e ““aguas bravas” a fim de oferecer um estudo pautado: nos
povos mocambeiros e suas territorialidades ressemantizadas nas memorias, movimentos de
migracao, fusdo e invengdes culturais, étnicas e econdmicas (Funes, 2022, p. 14), mostrando
assim, os proprios mapas mocambeiros de vivéncias tradicionais, lutas e trocas comerciais
desses povos.
Com isso, o autor nos convoca a conhecer o “labirinto amazdnico” e Seus
atravessamentos mediante a insercéo africana, quilombola e indigena, percorrendo localidades
como: Santarém, Obidos, Oriximina, Alter do Chdo, Curua, Alenquer (Comunidade de
Pacoval), Trombetas, Monte Alegre, além de OrganizacGes Sociais e Associacdes comunitarias.

Vale ressaltar, que nesta parte do trabalho usaremos a denominagdo mocambos tendo
em vista o processo histdrico e de resisténcia mocambeira instituido neste chdo fértil do Baixo
Amazonas, por assim dizer, “mestres dos matos”, conhecedores na natureza, dos territorios e
das nuances que envolvem as estratégias secretas de protecdo, comunicagdo e negociacdo no
contexto escravista, em relacdo a designacdo de mocambo e quilombo, Funes, chama atencé&o:
As palavras mocambo e quilombo sdo de origem Kimbundo e tem nessa lingua significados
diferentes: Mocambo quer dizer cumeeira ou “pau de fileira”, e quilombo designa lugar onde
se acampa, refagio (Funes, 2022, p. 66). De todo modo, as populacdes dessas coletividades
encontraram no termo “mocambo” o melhor sentido para se referir a luta por prote¢do e
liberdade, sentimentos reservados pela propria natureza para abrigar aqueles que resistiram e
lutaram, buscando “acima das cachoeiras” modos de subsisténcia e manutengdo de suas
tradicGes em detrimento as perseguicdes escravistas.

Em outras palavras, podemos dizer que o autor se debruca em fontes historicas
mocambeiras e ndo mocambeiras, escritas e orais dialogando com autorias outras que, por sua
vez, navegam em realidades culturais, histdrias, politicas, mas sobretudo, pelas resisténcias dos
mocambos do Baixo Amazonas. E mais, seu trabalho reserva um lugar especial a memoria
coletiva daqueles que guardam na lembranca as imagens longinquas provenientes das
experiéncias de dor, lutas e esperanca vislumbradas na possibilidade de sobreviver e na
incerteza de conhecer os “amanhds” mediante ao cenario desumano, capitalista e racista do
escravismo. Assim sendo, como pensar o hoje, a continuidade da vida e das tradi¢Ges dos povos
mocambeiros do Baixo Amazonas no contexto pds-colonizagdo? Funes contextualiza os
conflitos sociais e raciais a partir da Idgica sustentada pela memoria coletiva, a qual designa
uma fungdo substancial na manutencdo das raizes historicas, da vida e a relevancia da

historiografia destas coletividades, em suas palavras:
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O estudo de uma comunidade negra [...], através de lembrancas dos netos e bisnetos
[...], possibilita uma incursdo em suas raizes histdrias, tornando vivo um passado que
sempre esteve presente em suas memdrias, revelando que as sociedades formadas
pelos negros fugidos da escravidao ndo tém que, necessariamente, desaparecer com a
extingdo de seus mocambos. Ha toda uma historicidade a ser conhecida (Funes, 2022,
p. 57).

De acordo com Funes (2022) as narrativas orais recuperam a histéria e a memoria
coletiva guardada nas figuras dos “troncos velhos” representados pelas vozes das mais velhas
e mais velhos mocambeiros amazonidas. Trata-se de um trabalho importante para a
historiografia nos ambitos nacional, regional e local desenvolvido, tanto a partir de
documentacBes oficiais e ndo oficiais, como também, a partir de experiéncias vividas no
trabalho de campo em varias localidades. Este caminho atravessado por ele revela os momentos
de lutas, resisténcias e o desejo em manter viva as tradi¢des orais desses povos que descendem
de africanos, indigenas e amerindios apagados historicamente pelo sistema da colonizacdo. Por
isso, é importante conhecer a histéria e seus desdobramentos para entdo compreender e
conceber a memdria coletiva seu devido valor do ponto de vista do entendimento sobre a
histéria dos quilombos da Amaz6nia paraense. A vista disso, o autor faz uso da historia oral

enguanto estratégia metodoldgica:

Fazem parte dessa estratégia metodoldgica a pesquisa de campo e a utilizacdo da
historia oral, uma “histéria construida em torno das pessoas. Ela langa a vida para
dentro da propria historia e isso alarga o campo de agéo”. Buscar entre os velhos a
memoria, elemento capaz de ancorar o presente ao passado. Nesse sentido, juntam-se
a memoria, por ser parte dela, os cantos, as lendas,

os “causos”, a linguagem, as variadas formas de expressao, a arte de curar e outras
manifestagdes culturais significativas para a constru¢do do conhecimento historico
(Funes, 2022, p. 58).

Neste contexto, compreender o processo historico dos povos do Baixo Amazonas e

suas complexidades reside em salvaguardar a dignidade, a humanidade e os direitos
fundamentais atraves do cuidado e protecdo as mais velhas e mais velhos e suas territorialidades
as/os quais educam, orientam e mantém viva a heranca cultural por meio da memadria coletiva,
pois assim como os “troncos velhos” sustentam as arvores enraizadas em todos os territorios
mocambeiros, nutrindo os galhos, as folhas e os frutos, do mesmo modo, as mais velhas e mais
velhos sustentam cultural e socialmente uma aldeia, um terreiro e um quilombo, por meio de
seus ensinamentos, valores, perspectivas de vida e manifestacao de fé que atravessam geragoes.
Na intencdo de conhecer, ouvir e registar as fontes orais dos mocambeiros
amazonidas, o historiador aponta como possibilidade escrever a historia fidedigna narrada por

estes e desvendar o passado ndo contado por fontes oficiais. Um desafio para a historiografia
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nacional considerando o lugar do qual as fontes orais ocupavam na literatura brasileira e demais
referéncias, na época. Deste modo, Funes nos convida a navegar por rios confluentes em
correntezas altas e baixas, no tempo de inverno e verdo ou no tempo da “dgua grande” e
“estiagem”, como ¢ conhecido pelas bandas daqui e, em vista disso, iniciou seu trabalho de
campo em julho de 1990, ocasido que levou ao primeiro contato com a comunidade negra —
Pacoval, a Terra do Marambiré, localizada no municipio de Alenquer, a margem direita do rio
Curud, regido do Baixo Amazonas para buscar subsidios que sustentassem, ndo apenas as raizes
dos mocambos, mas sobretudo, no que se refere ao sistema escravista e as estratégias de
resisténcias e negociacdes mocambeiras.

Segundo o autor, em meio aos insucessos da escraviddo que incidiu nas varias
tentativas de exterminio dos mocambeiros do Curud, o governo provincial adotou uma prética
da colonizagdo conhecida como “medidas suasorias”, uma tatica violenta que impede, persegue
e expropria as comunidades tradicionais de seu territorio de origem. A imposi¢do ocorreu em
1876, quando a provincia declarou derrota aos mocambeiros de Curua capturando 156 pessoas
e transferindo para Belém 135 deste povoado. Funes registra ainda que, apés dois anos, 0s
mocambeiros regressaram para seu territorio, e Ia encontraram outros companheiros que
haviam ficado e por consequéncia, deu origem a mais uma coletividade negra — O Pacoval,

conforme o autor:

Pacoval do Marambiré, do contraveneno, terra de remanescente, terra de negros [...],
onde procuro analisar a representacdo do espaco vivido, o sentido de pertencimento e
a constituicdo de uma etnicidade centrada nas praticas culturais e na memoria
enguanto suporte de uma identidade (Funes, 2022, p. 49).

Ao0s poucos, 0 escritor prossegue seu trabalho reservando um espaco especial para a
“escuta sensivel” ancorada na memaria das multivocalidades mocambeiras a medida em que o
entrosamento se tornava natural na comunidade, as manifestacGes culturais e identitarias, 0s
modos de ser e a realidade de Pacoval foi sendo materializada no contato com as pessoas e com
o territorio. Por outro lado, o exercicio de revisitar a memoria coletiva desencadeia na
lembranca um fio da histéria borrado pela escrita dos acervos oficiais. No entanto, € justamente
atraves das fontes orais que podemos conhecer o desconhecido e entender as nuances por detras
da histéria, como no caso de Raimunda Santana de Assis, a Dona Dica, 90 anos, neta de

mocambeiros:

Eles foram procuré trabalho, mas muitos ndo foram bem; olha passaram mal. Ai
quando foi um dia se aborreceram, vieram de 14 do tal de Ross4, vieram, chegaram e
disseram pro governo que eles tinham resolvido vim embora [...] (Dona Dica, 1992,
apud Funes, 2022, p. 63).
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Mas, afinal, o que seria o “tal de Rossa” mencionado por Dona Dica? E como emendar
esta expressdo ao fio da historia? O autor afirma que tal entrevista foi realizada antes do contato
com fontes histdricas registradas nos arquivos de Belém e, por assim ser, algumas revelacoes
durante o trabalho de escuta e coleta de informacdes deixou o pesquisador bastante intrigado
ao se deparar com a fala de Dona Dica revelando a fuga de seus pares “la do Rossa”, de acordo
com Funes: ao pesquisar no arquivo de Jodo Santos, em Santarém, e nos jornais de Belém, de
1876, descobri que os mocambeiros do Curua foram dados em deposito a Frederico Rhossard,
o “tal de Rossd” de Dona Dica (Funes, 2022, p. 63).

E importante salientar a relacdo entre memoria e histéria. Elas ndo sdo dimensdes
idénticas, mas se complementam com intuito de construir o conhecimento historiografico na
integra. Desse modo, fica evidente que o relato de Dona Dica corrobora para a compreensdo do

contexto historico escravista por ela e seu povo vivenciado, pois segundo, Funes:

A memoria coletiva torna-se objeto de estudo da histéria; ha um ponto comum entre
elas: a remisséo sempre ao passado. E nesse sentido que a memaria fornece elementos
essenciais & construcéo do conhecimento historico (Funes, 2022, p. 60).

De todo modo, podemos dizer que as lembrancgas recuperadas por meio da memoria
esclarecem uma compreensdo do outro lado da historia — aquela narrada por outros agentes
sociais, 0s mocambeiros, é a disputa de narrativas na tentativa de descobrir e entender os fatos
da historia social apagados pelas fontes colonialistas.

E por falar em histéria e memoria, quem sao as/os responsaveis pela manutencéo e
transmissdo da memdria mocambeira do Baixo Amazonas? De que maneira a memoria tem
ocupado lugar, ndo somente na historiografia, mas nas tradi¢6es, ensinamentos sobre a vida, a
natureza, o territdério e na construcdo das identidades culturais destes povos? Algumas
inquietacdes ao longo da leitura suscitaram a reflexdo. No entanto, 0 mocambo Pacoval, assim
como tantas outras comunidades negras, ndo possui rituais de iniciacdo para guardides da
tradic&o oral ou “tradicionalistas” como ao Sul do Saara, em Africa que, por assim ser, fundam-
se por meio da heranga, iniciacdo e experiéncia a funcdo ancestral de arquivar na memoria,
preservar e transmitir em uma cadeia viva 0s ensinamentos sobre a vida e sua totalidade por
meio da Tradicdo Oral — da palavra falada e sua fidedignidade, como ensina Hampate-Ba
(2010).

Segundo Funes, nas comunidades mocambeiras, em particular Pacoval, os “troncos
velhos™ sdo quem detém a memoria historica apreendida atraves de seus avos e partilhada como,

“o tempo dos mocambos”. E no processo diario de ser ou devir mocambeiro, sdo repassados
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aos seus familiares, de avd/avo para netas/os, de mae/pai para filhas/os movidos pelo desejo de
entender melhor sua existéncia, resisténcia, bem como as subjetividades pelas quais constituem
suas mocambilidades amazonicas de ontem e de hoje. Tais histdrias sdo rememoradas através
do fio que tece as narrativas orais ouvidas e transmitidas de boca a ouvido pelas mais velhas e
mais velhos desta e outras localidades.

A prova disso, s30 justamente as narrativas orais ouvidas e transcritas pelo autor durante
o trabalho de campo acerca das resisténcias mocambeiras em meio as perseguicoes coloniais, 0
sonho por liberdade, pelo territorio e as estratégias de lutas para manutencéo de vida e suas
continuidades. Uma das estratégias de luta representadas pelas praticas de fuga individual e
coletiva, acontecia no decorrer das festas natalina e junina entre 0os meses de janeiro a maio, e
contavam com o cumplice poder da natureza amazonica, pois nesse periodo, os ciclos de chuva,
ou melhor dizendo, “tempo da cheia” e, simultaneamente, época da castanha (alimento
altamente nutritivo da regido), era 0 momento oportuno em que o percurso fluvial tornava-se
mais pratico e acessivel para as/os mocambeiros, “mestras/es dos matos”, em relacdo ao

contexto de fugas, o autor explicita:

Tempo de festa, tempo de cheias, tempo de castanha — era este o tempo de fuga. [...]
buscavam o rio, a noite, em canoas tomavam os furos, os igarapés, passando de um
lago a outro. Pelos paranas varavam de um brago a outro do rio. Adentravam o
Amazonas, subiam para as cabeceiras de seus afluentes da margem esquerda, onde se
estabeleciam acima das primeiras corredeiras e cachoeiras, as dguas bravas (Funes,
2022, p. 141)

Além disso, as memorias de resisténcia mocambeira marcam as organizagdes negras,
indigenas e africanas no enfrentamento as opressées do sistema escravista, descortinando
sobretudo, as ideologias hegemonicas impostas classificando-os de “preto fugido”, como se ndo
houvesse, nesse periodo, lutas, enfrentamentos e combates frente ao sistema de dominacao e
dizimacdo. E mais, as estratégias de fugas dos povos tradicionais simbolizam a organizagao
coletiva em prol da liberdade, da vida digna, da preservacdo da memoria, das identidades
culturais e das tradicdes herdadas por seus antepassados.

A habilidade desses povos durante as rotas de fuga dificultava as perseguicdes
escravistas, levando em consideragdo as vantagens que a natureza Ihe oferecera. Na busca por
novos percursos, 0s mocambeiros interditavam rios, lagos e igarapés com a propria vegetacdo
na época da chuva, formando as “tapagens” a beira dos rios e abriam outros caminhos na
tentativa de ludibriar e, assim, fugir da vista dos perseguidores. Contudo, para que esse labirinto

de rios e matas fosse desenhado, era preciso ser um habilidoso, cauteloso e conhecedor



62

geografico dos territorios, era uma gente sabida. Para ilustrar esse processo, 0 autor registra a
narrativa de Seu Santa Rita, 0 momento em que 0s mocambeiros atravessam o municipio de

Santarém para o Alto Curué:

[...] Ai, eles foram pra Monte Alegre, porque iam cacando meios de se esconder
mesmo, mas como ndo havia abrigo pra eles ai, por que era muito pertinho da
perseguicdo, arresorveram sartar de Monte Alegre [...], pra onde desse pra eles
pegarem o rumo dos parceiros que havia ido pra Trombetas. [...]. Al sairam,
atravessaram o Maicuru, mas ainda era perto da perseguicdo; ai atravessaram o Curua
até que chegaram no Cumina. Subiram o rio acima, procurando lugar pra eles se
acamparem melhor, onde podiam fazer as moradas deles. Chegaram Ia, deram com
uma cachoeira muito grande [...]. Ai atravessaram o lajeiro fizeram a embarcacéo do
lado de cima onde pernoitaram e dexaram a colocacdo ai nesta entrada, justamente o
nome da Cachoeira puseram o de Tracaja (Funes, 2022, p. 142).

E possivel observar que os caminhos trilhados pelos mocambeiros tinham como guia
principal a forca pluripresente da natureza. H4 um potencial nas narrativas pelas quais 0s
mocambeiros ndo eram apenas guiados, mas alimentados, acolhidos e protegidos pela sabedoria
da ancestralidade negra africana, os antepassados das terras sagradas, “gente de nacdo
inteligente”. Terras estas que tudo veem, tudo sentem e tudo transformam. S6 quem é do chéo
mocambeiro sabe disso. N&o se pode desafiar as forgas da natureza, muito menos a das/os
“mestras/es dos matos”, mulheres e homens sabias e sabios — verdadeiras/os cuidadoras/es dos
territorios. Seus atravessamentos abriram caminhos em varios sentidos: ancestral, geogréaficos,
historiograficos e grandes descobertas de localidades com as quais receberam o nome de
personalidades mocambeiras, animais da regido e ideias vivas de esperanga e coragem.

Vale enfatizar uma instituicdo social imprescindivel no processo de busca por liberdade,
territorialidade, dignidade e reconstrucdo da vida, a familia mocambeira. Assim como a histdria,
lutas e resisténcias de seu povo, as familias desempenharam, nesse periodo, um papel
fundamental para a continuidade da existéncia de sua geragdo e consequentemente, por seu
territorio. Apesar das perversidades da invasdo, dizimagdo e dominagao colonial, as familias
organizavam-se social e culturalmente na tentativa de guardar em seu seio a heranga de seus
antepassados. N&o a toa, buscavam abrigos acrescidos de outras estratégias de resisténcia na
floresta, em localidades inalcancaveis pelos perseguidores — atos de enfrentamento, afetividade,
fé e esperancga em cuidar das suas, dos seus e da natureza.

A exemplo das mulheres mocambeiras, aquelas que sempre souberam os caminhos mais
sébios de luta, do cuidado de si, do outro e de seu territério, estabeleceram ao longo do tempo,
vinculos de afetividade, autonomia, solidariedade, praticas de cura, sagacidade, trabalho na

agricultura, ética do cuidado individual e coletivo, (parteira, benzedeira, cuidadora),
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territorialidade, enfim, sdo identidades e feminilidades muitas, com as quais se rompe a no¢ao
padrao normativo patriarcal, ocidental de “familia” e “mulher”. Em vista disso, Funes destaca
a participagéo efetiva das mulheres na producéo, religiosidade e outras atividades culturais
dessas sociedades, pois, segundo ele:

A mulher quilombola participava efetivamente de outras atividades: pescar, coletar,
plantar, colher, e de todas as etapas do fabrico da farinha, onde ndo havia uma divisao
sexual do trabalho. Ela possuia seu espaco garantido nas manifestacGes religiosas e
ludicas, ocupando lugar de destaque no Aiué e no Cordao do Marambiré, como rainha
do Congo ou rainhas auxiliares. Desempenhava papel fundamental na constituicdo e
na unidade da familia enquanto base da organizacéo social e politica dos mocambos
(Funes, 2022, p. 188).

Além disso, todo sentimento de pertencimento social, cultural e politico da mulher
mocambeira servia e serve de base humanizadora, ndo apenas para a sobrevivéncia de seu povo,
mas sobretudo, como estratégias de luta e enfrentamento contra colonizador diante do sistema
de dominacdo e todas as formas de violéncia que o racismo opera. A ancestralidade matriarcal
é, sem duvida, o ar que oxigena a vida desses povos.

Assim, o livro de Funes representa para nos, povos do Baixo Amazonas, um “mapa-
convite” do ponto de vista da historiografia nacional, regional e local pois amplia o debate sobre
a vida, as lutas e resisténcias mocambeiras no cerne da memoria viva e coletiva, até entdo
desconhecida em todo pais e, sobretudo, na academia. Considerando a importancia da obra para
este objeto de pesquisa, vale ressaltar as ponderaces feitas pelo autor quanto a construcao do
ser, pensar, sentir, resistir e devir quilombola dialogando veemente com o objeto de pesquisa
em relacdo aos aspectos historicos, sociais, religiosos, politicos e geograficos que servem para
refletir sobre o lugar desses povos na sociedade brasileira, na literatura e nas producdes

académicas.

3.4 Isso tudo é encantado: histérias, memorias e conhecimentos dos povos amazdnicos

Em respeito a ancestralidade oriunda das comunidades indigenas, ribeirinhas,
quilombolas, povos da floresta e rurais da regido do Baixo Tapajés, peco ago (licenga, na lingua
iorubd), para a tecitura desta malhadeira literdria que entrelaca histdrias, memorias e
conhecimentos dos povos amazonicos no seio das dimensdes pluristas, politeistas e circulares.
O livro, Isso tudo é Encantado: Historias, Memorias e Conhecimentos dos Povos Amazonicos
(2023), editado pelo Prof. Dr. Floréncio Almeida Vaz Filho, Filosofo, Te6logo e Antropologo
indigena, nascido e crescido rodeado de historias orais na comunidade de Pinhel (municipio de
Aveiro/PA), e pela Profa. Dra. Luciana Gongalves de Carvalho, Antropdloga carioca,
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pesquisadora de expressfes da cultura popular com énfase em narrativas e performances das
historias amazonicas, ambos professores da Universidade Federal do Oeste do Pard — UFOPA,
do municipio de Santarém, na Amazoénia paraense.

Tal autoria apresenta uma compilacdo de narrativas orais atravessadas pela cosmoviséo
pluricultural expressadas na correlacdo entre ser humano e natureza, mundo fisico e mundo
espiritual, conhecimento filosofico e conhecimento cientifico, além de oferecer possibilidades
muitas em como conhecer, compreender, conviver e negociar com a natureza. Este formidavel
trabalho é fruto de um conjunto de acOes de carater educativo, social, cultural e politico
desenvolvido através do Programa de Extensdo Patriménio Cultural na Amazénia, criado pela
Universidade Federal do Oeste do Para — UFOPA, em 2010. Com intuito de atender a crescente
demanda por agentes capacitados para desenvolverem ac6es de preservacao e salvaguarda do
patrimdnio cultural na regido do Baixo Amazonas (Carvalho; Vaz Filho, 2023, p. 7), 0 programa
estd organizado em dois grandes segmentos: pesquisa e gestao de patrimdnio, tendo em vista o
aperfeicoamento voltado para as politicas pablicas neste ambito. A principio, a iniciativa
buscou, em primeiro plano, acdes referentes a producdo, documentacdo e difusdo sobre os
conhecimentos no cerne do patrimonio cultural, além de contar com as atividades formativas
para os servidores da esfera municipal com enfoque na dimensdo da interdisciplinaridade
conforme prevé o programa.

Foi justamente pensando em proteger, documentar e difundir os direitos coletivos
relacionados ao patrimonio cultual que nasceu a parceria entre 0 Programa de Extensdo
Patriménio Cultural na Amazénia/ UFOPA e o Projeto de Extensdo radiofonico, “A Hora do
Xibé”, sob a responsabilidade do Prof. Floréncio de Almeida Vaz Filho e uma equipe
multidisciplinar; a parceria dedica-se & difusdo da cultura amazénica, especialmente, no
municipio de Santarém e regido do Baixo Amazonas. Deste modo, o projeto pode ser

compreendido como:

Um programa radiofonico anterior a prépria criagdo da UFOPA, dedicado a difusdo
de histérias, memdrias, medicina tradicional e conhecimentos de individuos e grupos
da regido do Baixo Tapajos e do Baixo Amazonas. Veiculado regularmente pela Radio
Rural de Santarém desde 2007, em 2017 o referido programa passou a ser transmitido
também pela internet, na plataforma Facebook, o que amplificou seu alcance
(Carvalho; Vaz Filho, 2023, p. 9).

As historias veiculadas por intermédio do programa de radio e, por conseguinte, com o
alcance da internet possibilitou que outros publicos de Santarém e do Baixo Amazonas e, até

mesmo, fora da regido tivessem acesso aos conhecimentos sobre as narrativas orais das culturas,
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identidades e tradi¢cdes dos povos amazénicos. As/os protagonistas sdo populacdes das aldeias,
dos quilombos, da beira dos rios, das florestas e dos povos rurais pelos quais a memdaria social
e coletiva preservada pela oralidade sdo, em potencial, a raiz de sua existéncia, de suas praticas
de criacdo e recriacdo, do divertimento, dos valores éticos e ensinamentos ancestrais, dos
processos de cura e, portanto, da formacéo essencialmente humana destas coletividades.

A difusdo das narrativas orais, neste caso, transcendem a tradicdo da contacdo de
historias: em formato circular, ao redor das chamas de uma fogueira a lenha, de um “morrao”
(pavio) de lamparina ou ainda, da “boca” de uma caieira incandescente — elementos tradicionais
gue possuem um grande poder de reunir as/os comunitarios durante os trabalhos de subsisténcia,
regado por momentos de boa prosa, café, (ou cachaca), trocas de alimentos, afetos e
divertimento mediante a arte de contar e ouvir historias, além do contato, interacao e expressdes
das contadoras e contadores, dos ouvintes e das vozes misteriosas da natureza. Por outro lado,
e ndo menos importante, a contacdo de histdrias veiculadas pelo radio ou pelas plataformas
disponiveis na internet ampliam para outros publicos, localidades e realidades mais distantes o
acesso aos conhecimentos tradicionais destas populagdes oportunizando o direito, a preservacao
e a expansdo dos bens fundamentais destes povos e, assim, conectando-os a outros de varias
regides rurais e urbanas.

Mas, afinal, como surgiu a iniciativa em materializar as historias, memorias e
conhecimentos dos povos amazénicos no presente livro? Conforme Carvalho e Vaz Filho
(2023), entre 2003 a 2006, o contexto politico e capitalista rondava o territério de Santarém
com a implantacdo do porto da empresa transnacional e sulista Cargil, empresa esta, ligada a
exportacdo de gréos e produtos alimentares destinados a humanos e animais. Os empresarios
da Cargil, segundo Carvalho e Vaz Filho (2023), demonstraram explicitamente um desprezo
aos modos de vida dos povos da regido: a quem acusaram de pregui¢osos e de serem contra o
“desenvolvimento” (p.16), o sistema de dominacdo moderno seguia reforcando os estereotipos
hierarquizados pela estrutura hegemaonica da colonialidade, inclusive na divulgacéao distorcida
da nogao de “desenvolvimento” que a empresa proporcionaria a regido por intervencao da
producdo da soja e do agronegaocio.

Em contrapartida, vale enfatizar um marco interessante destacado pela referida autoria:
a implantacdo da Educacéo Indigena nas aldeias do Baixo Tapajds, em 2006, instituida pela
prefeitura municipal de Santarém. Um avanco significativo para as populacoes
autorreconhecidas indigenas de Santarém e regido, aquelas ainda pouco conhecidas pela
historiografia nacional. O fato é que tal avanco trouxe a tona alguns incobmodos estruturais e

sisttmicos de uma sociedade racista e preconceituosa. De forma desvelada, os ataques incidiram



66

diretamente aos povos indigenas no sentido de relacionar a implantacdo desta modalidade de
ensino ao “retrocesso” com o apoio e poder de veiculacao de informagdes em massa da midia
local.

Foi neste contexto de avanco politico em detrimento a logica racista e capitalista que
floresceu a possibilidade de pensar um programa radiofonico que valorizasse e divulgasse as
historias, memdrias e conhecimentos dos povos amazdnicos como sinénimo de resisténcia
cultural indigena em diélogo direto com as comunidades diversas de dentro e de fora do Baixo
Tapajos. Em relagdo as identidades culturais destas popula¢des Carvalho e Vaz Filho (2023)

destacam:

Quando falamos em indigenas nesta obra nos referimos principalmente aos povos que
vivem na regido do Baixo Rio Tapajés, no Oeste do Para, onde temos feito trabalho
de campo entre os Arapium, Arara Vermelha, Apiaké, Borari, Cara Preta, Cumaruara,
Jaraki, Maytapu, Munduruku, Tapajé, Tupail e Tupinamba. Esses povos vivem em
76 aldeias nos municipios de Aveiro, Belterra e Santarém. E uma regido de antiga
colonizacdo e catequese. A cidade de Santarém € resultado da primeira misséo catélica
instalada na regido pelos jesuitas em 1662 na foz do Rio Tapajos: a Missdo Tapajés
(Carvalho; Vaz Filho, 2023, p. 17).
Em vista disso, o Programa de radio “A Hora do Xib¢é” foi criado em 2007 na Radio
Rural de Santarém com o intuito de respeitar e difundir os direitos fundamentais convergentes
a lingua materna, ao territorio, a tradicdo, aos conhecimentos ancestrais e aos modos de ser,
existir, resistir e viver destes povos. A origem do nome do programa tem forte relagdo com um
elemento cultural simbdlico e identitario da regido, segundo Carvalho e Vaz Filho (2023), o

Xibé:

Apesar de constar “chibé” no Dicionario Aurélio (FERREIRA, 1999), preferimos
escrever Xibé, por se tratar de uma palavra indigena (Tupi/Nheengatu). Xibé é um
alimento feito com farinha de mandioca. Pode-se tomar xibé sozinho ou com peixe ou
carne. Alguns preferem xibé com pimenta, outros colocam aglcar e até limdo. Sabe-
se que é um alimento muito substancioso e, quando cozido, chamado caribé, “levanta

até defunto, de téo forte que é” (Carvalho; Vaz Filho, 2023, p. 17).
Assim, o programa A Hora do Xibé foi ao ar na Radio Rural de Santarém, organizado
em uma programacado rica em musicas de artistas regionais, remédios caseiros, historias e
mitos gravados pelos proprios moradores e informagdes sobre a historia e a cultura local
(Carvalho e Vaz Filho, 2023, p.18), sendo transmitido 30 minutos de duragéo por dia, trés vezes
na semana, entre 12h30 e 13horas e posteriormente, em 2022, 0 programa passou a ser
transmitido durante uma hora de duracéao através da Radio Rural e retransmitido RC FM Lago

e ainda, gravado na plataforma de rede social, Facebook . As narrativas pelas quais tematizam
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as historias sdo oriundas das realidades, vivéncias, experiéncias destas populacdes com os seres
sobrenaturais que povoam e protegem a Amazonia e sua gente.

Deste modo, o programa de radio seguiu por 16 anos de audiéncia. A aceitacdo do
publico foi satisfatoria e movimentou as/os ouvintes em participacdo assidua por meio de cartas,
gravacdes em audio, internet e ligacbes ao vivo no momento de transmissao. Foi gracas a este
sucesso que o projeto acumulou centenas de histdrias dos povos amazonicos e, assim, nesta
mesma circunstancia, a Radio Rural completaria 50 anos de existéncia, momento importante
para celebrar tanto a trajetoria da Radio Rural quanto o Projeto A Hora do Xibé. Foi justamente
nesta ocasido de celebracdo que surgiu a possibilidade da publicacdo de um livro impresso na
intencdo de preservar e divulgar, agora por meio da escrita, a historia e a memdria coletiva
desses povos. A iniciativa contou com o0 apoio do Programa de Extensdo Patrimonio
Cultural/UFOPA, sobre tudo, na organizacdo e selecdo das histérias.

O repertorio narrativo oral que compde as historias transcritas no presente livro estao
estruturados a partir dos conhecimentos fornecidos pelo imaginario dos povos do Baixo
Amazonas. Trata-se da dimensdo cosmovisiva no tocante a espiritualidade denominada
“Encantados” — seres espirituais que circulam, cuidam, protegem, negociam e malinam
(maltratam) quando sdo desrespeitados. As encantadas e 0s encantados vivem nas florestas:
rios, matas fechadas, igapos, lagos, estradas, poc¢os, olho d’4agua, cachoeiras, animais, arvores
sagradas e tantos outros espacos de poder espiritual. Para os povos amazonicos, de acordo com
Carvalho e Vaz Filho (2023), a natureza é compreendida como divindade e, por intermédio
dela, as forcas ancestrais transitam simultaneamente entre 0 mundo fisico e espiritual lado a
lado dos seres humanos e, por isso, sdo chamados de “entidades protetoras”. As entidades sdo
constituidas de magia viva responsavel pela ordem e equilibrio da natureza e por esta e tantas
outras razdes, 0 aceso a natureza exige cuidado e coracao aberto para compreender e respeitar
as normas de cada espaco.

As mais velhas e mais velhos do quilombo Peafui ensinam que a natureza tem “Mae” e
“Pai”. S&0 eles que autorizam nossa entrada, permanéncia e saida desses lugares. Nesta mesma
direcdo, Carvalho e Vaz Filho (2023) afirma que esta forma de nomeacao sagrada atenta para

o0s cuidados e protecdo da natureza das agoes humanas e, por assim ser, explicam:

Existem as Mées dos animais, que sdo as entidades protetoras de cada espécie: a Mae
do jacamim, a Mae do inambu, a M&e da paca etc. Os lugares tem suas Maes: a Mée
do igarapé do Jurara, a Mée da ponta de pedras do Itapara etc. Arvores muito grossas,
como a samaumeiras, também tém Maes [...] Eventualmente, os indigenas usam
também a palavra Pai com o mesmo sentido de entidade protetora (Carvalho; Vaz
Filho, 2023, p.25).
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Nesta perspectiva, o trabalho de Carvalho e Vaz Filho (2023), ancorado na cosmovisao
dos conhecimentos dos povos indigenas do Baixo Amazonas, esta organizado quanto a
tipologia da estrutura narrativa em quatro niveis ou dimens@es: 1. Encante: consiste na morada
magica dos encantados, descrita como uma “cidade encantada”, no fundo das aguas: rios, lagos,
igarapés, praias e pontas de pedras — espagos vivos onde habitam os encantados (cobras, botos,
jacarés, poraqués), podendo se manifestar em humanos ou animais; 2. Bichos e Visagens: sao
considerados espiritos que vivem na floresta ou mata fechada — nas arvores grossas, nos vales,
ponta de pedras e cavernas. Nesses mesmos lugares, vivem as entidades protetoras “Mae” e
“Pai” de cada animal j& mencionado. Pode-se tomar como exemplo, dentre os seres espirituais
0 que mais 0s comunitarios tém contato é a Curupira, sobretudo, quem entra na mata para cacar.
As Visagens também fazem parte deste mundo espiritual. Sdo espiritos humanos que circulam
em lugares por onde a pessoa viveu. Manifestam-se em povoados, casas no meio da mata,
caminhos, estradas, geralmente em forma de assobios, vozes misteriosas e aparigdes; 3. O
mundo dos humanos: no mesmo mundo fisico dos Bichos e Visagens estdo os humanos. E de
forma muito ténue, os mundos fisico e espiritual parecem um so, e por assim dizer, 0s humanos
aprendem modos de conviver, comunicar e negociar com eles, mas em dimensdes diferentes.
A Curupira, por exemplo, transita no mundo fisico quando se manifesta aos cagadores e ambos
pertencem e convivem no mesmo espaco. 4. Céu e Inferno: muito acima destes trés niveis esta
0 céu, lugar de Deus, dos Santos e das pessoas boas que ja morreram (...) E o inferno, lugar do
Diabo e das pessoas mas. Contudo, este ultimo nivel é dificilmente citado nas histérias dos
povos amazonicos.

Diante desta breve conceituacao, caracterizacao e tipologia das histérias, é interessante
retomar o titulo do livro: Isso tudo é Encantado: Historias, Memorias e Conhecimentos dos
Povos Amazénicos (2023), para entdo observar que a autoria valoriza e respeita o lugar de
pertencimento dos povos do Baixo Amazonas no cerne da tradicdo oral vivenciadas e
experienciadas por eles. “Isso tudo ¢ Encantado” chama atengdo para o que existe de mais
substancial nas sociedades orais — a espiritualidade e a relacdo organica entre a natureza e 0s
seres humanos influenciando, assim, diretamente em seus 0s modos de vida, os fazeres e as
praticas criativas destes povos.

Com isso, é possivel compreender que a cosmovisao em sua totalidade € uma unidade
viva entre os mundos fisico e 0 mundo espiritual revelando uma convivéncia compartilhada,
negociada, orientada, solidaria e cuidadosa. A violacdo de uma norma ética comunitéria

causaria total desequilibrio, desarmonia, perturbagéo das forcas da natureza a vida humana. Por
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tanto, trata-se de conviver respeitosamente com a magia do mundo fisico invisivel e visivel ao
mesmo tempo, afinal, todos sdo pertencentes e compartilham do mesmo mundo. Podemos
tomar como exemplo, um trecho da narrativa “O Curupira no caminho”, contada pelo Sr. Eliseu

Laurido, Vila Amazonas, Rio Amazonas.

- Tu é o Curupira mesmo?
Ele sacudia a cabeca que era, mas ndo falava nada.
- Quer cachaga?
Sacudiu a cabeca.
Peguei um ourico de castanha, enchi de cachaca e disse:
- Olha, bebe cachaca e fica ai.
Ele olhou pra mim e disse:
- Shil
E foi embora com a cachaga dele.
(Carvalho; Vaz Filho, 2023, p. 130)

Este trecho evidencia uma relacdo de proximidade entre o0 homem e o encantado,
Curupira. Uma comunicacao lucida de quem conhece 0 espaco (a mata), a personagem
(Curupira) e o cuidado em cumprir uma norma ética de convivéncia para que toda a harmonia
e ordem natural da magia ndo se perca. Por outro lado, o descumprimento de tal norma levaria
0 homem a se perder na mata, nao capturar a caca e ainda, a possibilidade de adoecer, ou seja,
de ser malinado. Histdrias como estas enriquecem a percepc¢édo de vida e de mundo de outras
realidades, contadas e recontadas em povoados, vilas e aldeias sem perder a esséncia poética,
social, espiritual e cultural. O referido livro bebe da fonte da tradicdo oral e desempenha um
papel humano importante: de formar e informar as pessoas sobre a ética do cuidado e do bem
viver em comunidades, cuja sua forca inesgotavel é a memaria coletiva.

Embora o livro centralize as narrativas dos povoados indigenas de Santarém e do Baixo
Tapajés, no quilombo Peafl, do municipio de Monte Alegre/PA, podemos encontrar também
historias de encantados que se assemelham as historias destes povos, levando em consideracédo
a tematica da qual o imaginario e a memoria coletiva destas populagdes estdo inseridas, a
composicao das narrativas e sua relacdo com o territorio, com as forcas espirituais da natureza,
com as identidades culturais e a propria arte de contar e ouvir historias com base na vivéncia
dos antepassados e no compromisso fidedigno de quem conta. Fica evidente que os fatores
externos contribuem veemente para a construcdo da dimensao estética das narrativas, ou seja,
da estrutura do texto quanto a sua forma: o enredo, o narrador, as personagens, a espacialidade
e temporalidade. Além disso, as contadoras e contadores quilombolas de Peafu identificam e
caracterizam as narrativas como “historias” no sentido de reafirmar a veracidade do que ¢

narrado, por quem e para quem se narra. Para eles, hd um sentido significativo e representativo
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no papel de quem transmite a narrativa, geralmente, alguém mais velho, da familia ou da
comunidade gque testemunhou os fatos e partilhou ao longo do tempo na intengéo de educar e

organizar a vida individual e coletivamente no quilombo.

3.5 Heranga quilombola maranhense: histdria e estorias

Seguindo o contorno tedrico referente a heranga quilombola nas dimensées nacional,
regional e local, apresento uma breve sistematizagdo do livro: Heranga Quilombola
Maranhense: Histdria e Estorias (2012), trabalho desenvolvido pela Professora Doutora em
Letras, Joseane Maia (USP), coordenadora do Programa PROLER (Programa Nacional de
Incentivo a Leitura), do Comité de Caxias/MA. A pesquisadora maranhense enreda, através dos
fios da historia e das estorias, um estudo interessante acerca das narrativas orais de comunidades
rurais remanescentes de quilombolas do Maranhdo na intencdo de compreender as nuances da
literatura infantojuvenil na formacao do ser humano, assim como, a composi¢édo estrutural das
narrativas na qualidade de texto literdrio, isto é, enquanto a forma — estrutura da narrativa, no
que concerne a analise da funcdo estética a qual integra os aspectos éticos, sociais e ideolégicos,

pois segundo a escritora:

Essas narrativas confrontadas com narrativas escritas, divulgadas em lingua
portuguesa no Brasil, em algumas obras de autores antigos e contemporaneos,
catalogados como literatura popular, literatura folclérica, ou literatura infantojuvenil,
possibilitam andlise do sentido estético, numa visdo integradora, distinguindo
aspectos éticos, sociais e ideoldgicos (Maia, 2012, p. 10).

E interessante enfatizar que a autora recupera o sentido da categoria “estoria”
relacionando-a aos contos curtos muito comuns em paises africanos de lingua portuguesa, 0s
quais expressam em sua potencialidade a vida, a historia, as tradi¢des, as lutas e resisténcias do
povo africano, especificamente, as estérias de Angola e Mocambique no contexto colonial e
pos-colonial. S&o estorias que se encruzam daqui, dali e de acola em dialogo continuo entre
Africa, Brasil e Amazonia.

Para a pesquisadora, as narrativas coletadas nessas comunidades rurais apresentam um
marcador interessante que aponta para a dire¢do do sentimento de pertencimento: a terra—como
espaco de criacdo, pertenca e de vida que, segundo ela “o cotidiano dessas comunidades ¢
marcado pelo sentido do trabalho relacionado a terra, isto €, pelo tempo de rogar, tempo de
plantio, tempo de colheita, tempo de espera do inverso e verdo, dos quais dependem para

comecar o ciclo a cada novo ano.
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Deste modo, esta tematica € uma de muitas outras encontradas nas estorias quilombolas
de Caxias — Maranhdo, sendo esta, fundamental para a compreensao do imaginario quilombola,
isto é, a terra como elemento social que integra dentre varios fatores — as criacdes, as estdrias
de lutas e resisténcias, a cultura, as identidades e a formagao do territorio desses povos. As
comunidades que participaram da pesquisa foram: Olho D’Agua do Raposo, Jenipapo, Cana
Brava das Mocas e Mandacaru dos Pretos, todos quilombos de Caxias/MA.

Neste tecer estdrias, a autora ainda chama a atengdo para o exercicio do “contar estorias”
0 qual este objeto de investigacéo interessa que revela um jeito peculiar de ser quilombola e de
se relacionar com a natureza, com a comunidade, com a manutencdo e a transmissao dessas
narrativas orais e tudo isso revela, ndo apenas um passado muito presente na vida desses povos,

mas também, sua afirmacdo identitaria pois segundo ela:

As estdrias formam um tecido social e estético pois exercem um papel que regulam
vidas, transmitem normas, comportamentos, crengas, enfim revelam homens e
mulheres que preservam o passado e vivem um presente de luta ndo somente pela
posse da terra mas também pela afirmagdo da identidade (Maia, 2012, p. 95).

Deste modo, o referido trabalho de coleta e analise das narrativas orais esta classificado
em nove categorias: Conto de Encantamento, Conto de Exemplo, Conto de Animais, Conto de
Humor, Conto de Deménio Logrado, Conto de Adivinhacdo, Conto de Natureza denunciante,
Conto Acumulativo, Conto do Ciclo da Morte. Além disso, a autora analisa as narrativas do
ponto de vista da funcionalidade ética e estética dos textos, levando em conta o sentimento de
pertencimento, a linguagem literaria, a territorialidade e a funcdo social da tradicdo oral na
formacéo dos quilombos e da identidade nacional.

O conto de encantamento, segundo a tedrica, caracteriza-se pelo elemento sobrenatural,
pelo auxilio de elementos extraterrenos, pela presenca do maravilhoso — chave que aciona a
fantasia, embora possa partir de uma situacéao.

O conto de exemplo apresenta um enredo voltado para as questdes morais e populares,
de facil percepcao e fabulacdo exatamente por ser constituido de uma linguagem acessivel e
atrativa.

O conto de humor possui em sua composi¢do literaria criticas e satiras aos problemas
sociais e emblematicos que, de forma humorada, enredam situagdes inusitadas, estranhas e com
imprevistos no desfecho.

O conto de animais revela a presenca de caracteristicas que envolvem valores morais e

suas complexidades humanas em personagem protagonizados por animais, particularmente, a
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onca, 0 macaco, o coelho dentre outros seres da natureza que divertem e chamam atencao para
questdes reflexivas.

O conto de deménio logrado refere-se a um enredo dialético que perpassa pelas
dimensbes de humor e tensdo marcado por uma aposta entre o diabo e a mulher. Entre a
curiosidade e a esperteza feminina que envolvem popularmente algumas anedotas, o cédo tenta
tirar vantagem, mas ¢ vencido pela perspicacia da mulher: “O cdo nao leva vantagem com a
mulher, ndo!”.

O conto de adivinhacdo apresenta como caracteristica principal — os enigmas, que por
sua vez, lembram a antiguidade. A recompensa de herdi € aquele que consegue decifrar o
enigma. Essa tipologia possui um carater ludico, sagrado e de determinado conhecimento.

O conto de natureza denunciante evidencia um enredo tecido por versdes universais,
como, por exemplo, as denlncias de um crime manifestadas, porém, pela dimensdo do
maravilho. Outra caracteristica é a dendncia, que revela-se em forma de cangdo: “Zumbi,
Zumba, sinha num ta aqui, ndo. Sinha ta dormindo, olha o bicho sinha” (Maia, 2012, p. 87).

Em seguida, o conto acumulativo é representado por conservar, ao longo do tempo, 0s
elementos da narrativa em uma sequéncia logica e de ordem semantica, a medida em que
apresentam relac@es de natureza psicoldgica, obediéncia, hierarquia que transitam pelo mundo
objetivo e subjetivo.

O conto do ciclo da morte, ao contrario do conto do diabo logrado onde ele sempre
perde, neste, o diabo sempre vence. O enredo envolve um trato entre um homem e o diabo.
Porém, esse acordo ndo é cumprido, 0 homem, para ndo cumprir, raspa a cabeca para enganar
o diabo, mas, o diabo acaba reconhecendo e o leva com ele.

E interessante observar que as estdrias dos quilombos maranhenses possuem suas
especificidades, mas, ao mesmo tempo, se aproximam das estdrias da Amazonia paraense,
como ja mencionado. O conto de encantamento, por exemplo, retoma as narrativas dos povos
do Baixo Tapajos transcritas no livro “Isso tudo € encantado”, Carvalho e Filho Vaz (2023), o
que podemos observar neste trecho do conto de encantamento “Jodo e Maria™:

Jodo, entdo, recomendou para Maria:
- Néo toca nessa cinza que ela vira uma serpente!
Maria ndo acreditou, tocou a cinza com a ponta do dedo mindinho.
Até hoje, Jodo, Maria, Quebra Pedra e Penugem, correm na mata com medo da
serpente (Maia, 2012, p. 61).
A narrativa apresenta um elemento da estrutura narrativa, que tem relagdo com a ordem

e harmonia da natureza — a cobra. Este elemento externo, muito presente nas narrativas orais
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quilombolas, aparece como um ser encantado nas cinzas do corpo de uma mulher. Maria, ao
descumprir a norma, ou seja, ao tocar nas cinzas, o encanto manifesta por meio da serpente. O
descumprimento da norma encaminha o texto para a puni¢do — “correr pela mata com medo da
serpente”. Isso aponta que Jodo ¢ um conhecedor das regras que regulamentam a comunidade
e ainda, atenta para as consequéncias caso ela seja violada.

As estorias quilombolas preservadas na memdria coletiva e transmitidas de boca a
ouvido, de quilombo para quilombo e do mais velho para o mais novo, revelam a potencialidade
e a funcionalidade em explicar e entender a vida, o mundo e a natureza por meio dos
ensinamentos da tradicdo oral. Sdo estdrias repletas de criacOes artisticas, resolucdes de
problemas, negociacgdes espirituais, desejos alcancados, processos de cura e cuidado, tudo isso
pode ser harmonicamente convivido e compartilhado entre os seres deste e do outro mundo,

isso tudo pode ser compreendido pela forga da ancestralidade e pela magia da palavra falada.

3.6 Estdrias quilombolas, de Gléria Moura (org.): um marco na coleta, conceituacao,
divulgacao e direcionamento pedagdgico

Sob a perspectiva do estudo das estérias quilombolas do ponto de vista da conceituacao,
coleta, categorizacao, divulgacdo e direcionamento pedagogico, torna-se elucidativo apresentar
a obra Estorias Quilombolas, organizado por Moura (2010), referéncia na luta pela Promocéo
da Igualdade Racial. Este livro integra a Colecdo Caminhos das Pedras Vol. Il1, apoiada por
varias institui¢des publicas, entre elas, o Governo Federal — Ministério da Educagéo e pela
Organizacdo das Nac6es Unidas para Educacéo, a Ciéncia e a Cultura — Unesco. Além disso,
com intuito de fomentar, ampliar e divulgar o debate sobre a compreensdo dos estudos das
narrativas de tradicdo oral quilombola recolhidas em vérios cantos do pais, 0 material também
serve como recurso didatico-pedagdgico para implementacdo da Lei 10.639/03.

Considerando o conceito, as categorias e as reflexdes pedagdgicas que o texto traz,
refiro-me a um trabalho relevante para historiografia nacional que relne as vozes das
contadoras e contadores de estorias dos quilombos de Goias, Maranhdo, Minas Gerais e Rio
Grande do Sul. Através da forca e do encantamento dessas vozes, o0 livro esta estruturado da
seguinte forma: Estorias Religiosas, Estorias de Animais e Estorias de Assombracdo e
Mistérios. O conjunto de estorias que compde esta autoria mostram a riqueza e a beleza do
imaginario quilombola, bem como, recuperam a memaria ancestral, as tradi¢des, as resisténcias

e 0s ensinamentos dos antepassados desses povos, de acordo com a escritora:
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Essas estdrias, conhecidas por meio da forca da tradicdo oral, atravessam tempos e
espacos, contadas de geracdo em geracdo, preservando a memoria ancestral, ao
mesmo tempo em que se atualizam, sem perder sua identidade de origem: a palavra
falada e seus ensinamentos (Moura, 2010, p. 84).

Vale ressaltar que as narrativas orais quilombolas perpassam por diversas dimensdes da
vida social, o que torna interessante elucidar o uso do termo “estoria” utilizado aqui, tanto na
obra de Moura (2010), quanto no objeto de pesquisa deste trabalho. Este conceito € inerente as
narrativas curtas de tradicdo oral muito presentes nas culturas africanas de expressao portuguesa
para as quais fazem uso da “palavra falada”, isto ¢, assume um papel social fundamental na
formacdo destes povos, segundo a escritora. Sendo assim, esse fazer humano responsavel pela
formacdo, manutencdo e transmissdo do conhecimento total destes povos; também configuram
uma dimensdo ética a medida que as estdrias informam e formam as futuras geracdes relatam
um passado de luta, de adversidade, de resisténcia dos nossos ancestrais (Moura, 2010, p. 8).

Além disso, a obra também aponta caminhos para a compreensdo do processo de
recolha, divulgacédo e direcionamento pedagdgico que marca o pioneirismo do ponto de vista
da histoéria, da cultura e da educagédo quilombola em nosso pais. Abaixo, as (Figuras 13, 14, 15
e 16) mostram as categorias, caracteristicas e tipologias das estorias denominadas pela
pesquisadora, assim como apontam as tematicas que circulam nas narrativas de tradi¢do oral
das diversas comunidades quilombolas que povoam este pais, a saber:

Figura 12 — Capa do livro Estorias Quilombolas
'; « i

b
4

{ ESTORIAS
{3 QUILOMBOLAS

CAMINHO
CEPEDRAS

Val. 11

Fonfe: Moura (2010).



Figura 13 — Sumario do livro Estorias Quilombolas
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Figura 15 — Sumario do livro Estorias Quilombolas

Fonte: Moura, (2010).

Assim, € interessante salientar que a autoria recupera o valor da tradicdo oral africana
através da “palavra falada”, expressdo pensada e desenvolvida pelo etn6logo e romancista
nascido no Mali, Hampate B4 (2010). Isso significa que tanto em Africa, quanto na diaspora,
as estdrias se encruzam, se atualizam e ressignificam a vida, a historia e a cultura dos povos
descendentes de africanos. Deste modo, esse encruzamento € caracterizado pela pluralidade e
ao mesmo tempo, singularidade dessas vozes quilombolas que, por sua vez, potencializam sua
identidade cultural neste pais.

Em comparacdo com as estorias recolhidas no quilombo Peafl, por exemplo, é
importante registar, brevemente, como esses textos se aproximam num didlogo de lutas,
resisténcias, modos de vida pelas travessias daqui e de acola, ou seja, no tecer memdrias
coletivas, estorias em conexdes entre Africa-Brasil-Amazonia. Nas figuras acima, podemos
encontrar algumas recorréncias entre as narrativas de Peafu e as que comp&em a obra de Moura
(2010): recorréncias tematicas (lugares de encantos, estradas, mistérios, medo, assombracao,
relacdo natureza-cultura, vida, morte, o inesperado, sagrado, fé); recorréncias estruturais
(enunciacdo, nivel fabular, construcdo de personagens, espacialidade, temporalidade, elementos
invariaveis), alem da histéria das estorias que participam da estrutura narrativa como fator
externo construindo assim, um sentido estético nos textos, 0s quais interessam este objeto de

pesquisa.
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No que diz respeito ao direcionamento pedagogico da obra em questdo, faz-se por bem
dizer que este compreende a um guia educativo que por sua vez apresenta instruces para a
democratizagdo do processo de ensino-aprendizagem no sentido de conhecer, ler, pesquisar e
refletir sobre a Educacdo para as Relacbes Raciais na sociedade brasileira. Nesta parte,
professores e estudantes sdo orientados a antes de tudo, fazerem uma leitura para ampliar o
conhecimento sobre as estdrias quilombolas, as tematicas abordadas, as ilustragdes que ddo um
sentido representativo nos textos, as vozes protagonizadas nas narrativas, o jeito de contar, 0
ambiente, e muitos outros elementos que constroem os textos. Vale lembrar que esta autoria é
um marco historico na educacao brasileira considerando a sua publicacdo ha quase de 10 anos,

apos a promulgacao da legislacdo antirracista, Lei 10639/03 que completou 20 anos, em 2023.

3.7 Histdrias encantadas dos quilombos de Oriximina

Com intuito de preservar, difundir e valorizar a cultura e a memoria dos quilombolas do
municipio de Oriximina/PA, localizado no Baixo Amazonas, este trabalho denominado
Histdrias de Encantadas dos Quilombos de Oriximind, editado por Carvalho e Pires (2021),
retine mais de 40 histérias encantadas recolhidas e transcritas por mulheres e homens que
povoam as 37 comunidades deste municipio. Trata-se de um estudo relevante para a
historiografia regional do ponto de vista da manutencéo das tradi¢cdes transmitidas por meio da
oralidade e para pensar 0s possiveis dialogos entre os quilombos daqui e de la.

As historias que compdem o universo cultural deste povo representam “seu modo de
vida tradicional inclui relagdes muito proximas e respeitosas com a natureza, e a cultura o releva
em saberes, fazeres, celebracdes, musicas, dancas, narrativas orais e praticas de cuidado com
as pessoas € 0 meio que as cerca” (p. 9). Por esse viés, as historias encantadas de Oriximina
configuram o potencial histérico-social, identitario, politico, poético, ético, linguistico das
narrativas orais com base na realidade quilombola experimentada nas vozes das contadoras e

contadores com os quais constroem um sentido de vida individual e coletivo nas comunidades:

Contar as histérias do povo quilombola de Oriximing, no Para, é uma maneira de
afirmar e fortalecer nossa identidade, preservar nosso patrimonio cultural e
compartilhar saberes e artes ancestrais que herdamos dos antepassados africanos e
temos desenvolvido em uma longa trajetéria de ocupagdo na Amazodnia (Pires;
Carvalho, 2021, p. 9).

Neste processo de contar, ensinar e transmitir conhecimentos por meio das historias

orais registradas e transcritas nessas vozes, vale enfatizar que este livro inaugura um momento
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interessante para a histdria da nossa regiao, assim como serve para pensar outras possibilidades
de textos, formas, caracterizacdes, tipologias, analises literarias a partir da veiculacdo dessas
historias que marcam fortemente a cultura, as tradigdes e a memaria desses povos. Com isso,
podemos conhecer e compreender a cosmogonia a medida em que se da um sentido a vida e as
transformacfes da natureza com base nas lendas, mitos, crencas, histdrias cuja sua base é
oriunda da oralidade. Esse jeito de pensar, ser e viver nos quilombos daqui recuperam, néo
somente um passado perverso sustentado pelo sistema de dominagdo hegemonica, como
também, recria espacos, lutas, resisténcias no que diz respeito as territorialidades e afirmacéao
identitarias desses povos.

Por isso, 0s temas que permeiam as historias encantadas de Oriximina simbolizam a
vida cotidiana, os conflitos sociais, a relacdo com a natureza e com o universo das encantarias,
historias de bichos, sereias, visagens (apari¢do), judiacdes, mas também, orientam a vida em
coletividade a partir das revelacdes do cuidado, respeito aos espacos sagrados que sua vez
representam o universo criativo, educativo e humano do contar e recontar histdrias. A seguir,

algumas imagens revelam brevemente as vozes quilombolas de Oriximina:

Figura 16 — Capa do livro Historias Encantadas dos Quilombo de Oriximina

Historias e ol
encantadas dos Lckna Gengaves d Carvlle
quilombos Al
de Oriximina

Fonte: Pires; Carvalho (2021).
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Figura 17 — Matinta Perera

Fonte: Pires; Carvalho, (2021, p.59)

Figura 18 — A Encantada

Fonte: Pires; Carvalho, (2021, p. 96).

Nesse didlogo entre “historias” e “estorias” e as possibilidades de denominagdes
recolhidas até o momento através do trabalho de campo no quilombo Peafl, revelam as
“multivocalidades” vivas na memoria coletiva que transita entre o passado-presente nas
comunidades do Brasil do Baixo Amazonas. Essas vozes que atravessam entre rios e matas
resistiram e resistem no espago e no tempo as mazelas da escraviddo transmitindo de boca a

ouvido suas experiéncias e vivéncias que constroem uma perspectiva de ser e viver no quilombo



80

por meio da oralidade. Ainda que existam véarias formas de realizar o trabalho de campo,
observei que as/os quilombolas, protagonistas do processo de contacdo, usam a palavra
“histdrias” para denominar o género e, portanto, mesmo que eu respeite e considere relevante
o0s estudos de Moura (2010) e Maia (2012) apresentados neste trabalho, a denominacéo pela
qual optei € a justamente a mesma usada pelas contadoras e contadores, em virtude do olhar, da
realidade, da maneira de se expressar, pensar e de constituir linguisticamente as narrativas
contadas pelas/os entrevistadas/os e que, por sua vez, se assemelha com a denominacéo de
Pires; Carvalho, Histdrias Encantadas dos Quilombo de Oriximind, (2021).

4 CAPITULO 111: O QUILOMBO PEAFU E AS CONTADORAS E CONTADORES DE
HISTORIAS

As conquistas, € como eu lhe disse. O primeiro passo que nés fizemos foi a
organizacao. Porque quando vocé se autoreconhece como quilombola, porque a nossa
geracdo, a nossa raca, a nossa cor € negra, negra. Cabelo mesmo Pichain. Ai néo
custava nada agente ter este reconhecimento. Porque o povo da geracdo passada,
“trasada”, eles vieram, eram duas familias, trés familias alids. Aqui, 14 e ali do Peafu.
Familia Vicente, Onete né, e familia Valente...J4 era meu avd, meu tio. Dessas
familias que geraram. Que aqui n6s somos tudo parente [...] (Maria Eliana Onete de
Assuncdo, comunidade de Peafu, 2014).

Este capitulo compreende uma discussdo acerca dos aspectos histdricos, geograficos,
politicos e culturais imersos na organizacdo social individual e coletiva que constituem a
comunidade remanescente do quilombo Peafu. Nesta parte do texto, aponto alguns fatores, 0s
quais corroboram para 0 entendimento a respeito da formacao do territorio; a relacdo entre as
moradoras/res; o envolvimento com a ancestralidade; as préaticas criativas que abrangem o
trabalho, a natureza, a cultura, a religiosidade e os modos de ser, existir, pensar e viver
quilombola que marcam as identidades e as resisténcias deste povo.

Além disso, também € intencdo deste capitulo apresentar um panorama geral sobre o
perfil das contadoras e contadores de historias entrevistadas/dos durante o trabalho de campo:
guem sdo, o que fazem, onde vivem, como vivem, sua relacdo com o territdrio e os conflitos
sociais que atravessam a comunidade. E para desenvolver esta escrita, utilizo alguns
documentos oficiais da comunidade e outros néo oficiais: Protocolo de Consulta Prévia, Livre
e Informada das Associacdes Remanescente de Quilombo Passagem, Nazaré do Airi e Peafu,

Monte Alegre/PA (2019); Mapeamento Social como instrumento de gestéo territorial contra o
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desmatamento e a devastacdo: processo de capacitacdo de povos e comunidades tradicionais:
comunidades quilombolas de Passagem e Peafu, Santarém e Monte Alegre/23 — coordenado
por Alfredo Wagner Berno de Almeida, Rosa Elizabeth Acevedo Marin, através da
Universidade Estadual do Amazonas/UEA, 2014 e, ainda, 0s conhecimentos que sustentam a
base da memdria coletiva — histérias contadas e recontadas por quilombolas de Peafd, isto é,
narrativas de tradi¢do oral partilhadas entre mulheres e homens que, com o passar do tempo,
atualizam-se por meio da “palavra falada” e da palavra ouvida. Sdo experiéncias ¢ vivéncias
individuais e coletivas concebidas em seu universo de saberes e fazeres ancestrais dentro e fora
do territdrio com as quais sao possiveis entender a dinamica da vida em sociedade. Contudo, o
aprofundamento e analise das narrativas orais recolhidas e transcritas esta reservado ao capitulo
V.

Deste modo, para a compreensdo e elaboragdo desta parte da pesquisa, foi necessario
usar no trabalho de campo como estratégia primeira, o “Roteiro de Escuta Sensivel”, organizado
em 16 perguntas sobre a trajetdria de vida, familia, atividades de trabalho, religiosidade e a
memdria de cada contadora/or de historia, conforme o anexo n°® 1. Um procedimento
metodoldgico pelo qual se estabeleceu a interacdo social com as/os senhoras e senhores
quilombolas durante o campo e, até mesmo, para além dele. Uma etapa interessante da pesquisa
para a elucidacdo desta escrita.

Todavia, antes de discorrer propriamente sobre Peafu e seu povo, torna-se basilar tracar
um desenho historico-social a respeito do municipio de Monte Alegre onde o quilombo esta
inserido, visto que, por meio deste, é possivel resguardar o sentimento de pertencimento
identitario enquanto coletividade quilombola montealegrense do interior da Amazonia donde
seus processos de historizacdo e territorializagdo que situam a memdria, a historia, as lutas e
resisténcias deste povo foram estruturalmente borradas pelo sistema colonialista e, portanto,
faz-se por bem, olhar para traz e apreender o passado daqueles que vieram antes de nés.

Pois bem, o municipio de Monte Alegre é uma das 144 cidades do estado do Para.
Localiza-se na regido norte do Brasil, ao noroeste paraense, especificamente, a margem
esquerda do rio Amazonas. Seu territorio ocupa uma area de 18.152,559 km?, que concentra um
namero populacional estimado em 60.012 habitantes, de acordo com os dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE (2022). Segundo o escritor, professor e gedgrafo
montealegrense, Rosivaldo Carvalho, em sua obra Almanaque Monte Alegre (2019) — o
municipio estabelece limites com as cidades vizinhas: Almeirim (ao norte, leste e nordeste),
Prainha (ao sul e sudeste), Santarém (ao sudoeste), e Alenquer (a oeste e noroeste). (Carvalho,
2019, p. 6). Abaixo, podemos observar no mapa a localizagdo do territorio montealegrense.
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Figura 19 — Mapa de localizacdo de Monte Alegre/PA

Fonte: Google Maps, 2024.

No entanto, o que sabemos a respeito da formacao da sociedade montealegrense? O que
diz a historiografia local, regional, nacional sobre seu processo de (des)ocupacdo, lutas e
resisténcias? E neste processo, como situar historicamente e geograficamente o quilombo
Peafu? Que memorias foram construidas e naturalizadas sobre o nosso povo? Dada a
necessidade de levantar tais questionamentos, no sentido de provocar uma reflexao a respeito
da historicidade desta populagdo, a qual considero pertinente para o desdobramento deste
estudo, ressalto o grande desafio em respondé-las pelo fato de se atribuir a um passado pouco
comprometido com a realidade historico-social desta sociedade, sobretudo, no que concerne a
memoria dos povos tradicionais da Amazonia brasileira.

Nesse sentido, percorrer este caminho significa recuperar a memoria historica e
ancestral da cidade na tentativa de descortinar o passado e compreender a historia da formacédo
da sociedade montealegrense. Mas, quais fontes de natureza verossimil sdo possiveis acessar
para subsidiar este texto? Uma das estratégias coloniais era justamente apagar, ndo apenas da
mem@ria, mas também da historiografia, seja nacional, regional ou local, restando somente uma
Unica narrativa: a historia contada a partir do olhar do colonizador. Contudo, vale ressaltar o
trabalho importante para a historiografia nacional e regional denominado: Bom Jardim,
Murumurutuba, Murumuru, Tiningu, Ituqui, Saracura, Arapema. Terras de Afro-amazonidas:
Nos ja somos a reserva, somos os filhos deles (Funes, 2005), estudo que desvenda a ocupacgao
pela politica colonial assim como, seus processos de defesa territorial, a catequese, e 0

aldeamento dos povos afro-amazonidas, conforme o autor:
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A ocupagdo do “Baixo Amazonas” foi uma decorréncia da politica colonial adotada
para a Amazonia, ndo fugindo ao processo caracteristico no qual a defesa territorial,
a catequese e o0 aldeamento do nativo constituiram-se justificativas maiores, tendo
como base de sustentacdo econdmica o extrativismo e a comercializagdo das “drogas
do sertdo”, nesse caso, melhor dizer, da mata (Funes, 2005, p. 3).

De fato, as nuances que envolvem a formacdo da sociedade montealegrense ndo sao
diferentes da narrativa de outras regides do Brasil, considerando todo o processo historico e
desumano da politica colonial. Em linhas gerais, podemos dizer que a ocupacéo territorial do
Baixo Amazonas, especificamente do municipio de Monte Alegre surgiu por volta do século
XVII, em decorréncia da invasdo portuguesa comandada por sua politica eugenista e pelo
sistema de catequizacao, encabecado por um grupo de padres — religiosos da Piedade — ordem
catdlica fundada por Séo Francisco de Assis. No trecho a seguir, pode-se observar a “entrega”
de grande parte da zona territorial situada a margem esquerda do rio Amazonas com intuito de
decretar o mando colonial e tomar posse do territério para a chamada: “fundagdo de missdes”

e “redugoes de indios”, conforme aponta o IBGE (1957):

No desenvolvimento da catequese, no inicio da colonizagdo portuguésa no Pard, aos
religiosos da Piedade foi entregue grande parte da zona da margem esquerda do rio
Amazonas, para a fundagdo de missdes e redugBes de indios, nicleos que
constituiram, em nimero avultado, as primitivas origens dos centros de populacdo da
Amazbnia (IBGE, 1957, p. 419).

De fato, o fragmento narra o inicio do “desenvolvimento da catequese” no estado do
Para, a margem esquerda do rio Amazonas, regido a qual Monte Alegre ja estava localizada e
povoada, como afirma o escritor montealegrense, Pinon Friaes: ha quase doze mil anos atras,
uma grande civilizacdo ocupou por milénios, as terras dos gurupatubas (Friaes, 1995, p. 11).
Com efeito, as evidéncias do IBGE (1957) mostram nitidamente o inicio da invasdo e da
colonizacdo no Baixo Amazonas no tocante a: dizimacao, expropriacédo e genocidio dos povos
afro-pindoramicos. De um lado, os invasores defensores da cultuacdo de um Unico Deus
(religido monoteista) e do outro, uma cosmovisdo marcada pela cultuacdo em varios deuses e
deusas que, por sua vez, marca a cultura e as identidades desta coletividade (religido politeista),
como ensina o mestre quilombola, Santos (2015).

A religiosidade foi e continua sendo estratégia primeira constituinte da préatica de re-
colonizagdo das populagbes politeistas, pluristas e circulares. A politica colonial aliada a
cristandade comandou o exterminio histdrico que nega a existéncia de outras possibilidades de

ser, pensar, viver e se conectar com a fé e com sagrado das mais diversas sociedades humanas,
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sobretudo, aquelas chamadas de “pagés” pela igreja, essa politica de apagamento desencadeou
a expropriacdo territorial e o genocidio das populacGes afro-indigenas e outras violéncias
marcadas pela colonizacdo. Por outro lado, é por meio dela (da religiosidade) que 0s povos
buscam um sentido para expressar suas mais variadas formas de interagir com o mundo, com
as pessoas e consigo mesmas, além do sentindo substancial a vida e a existéncia.

O nome “Monte Alegre” faz mengdo ao aspecto geografico e topogréafico do lugar que
predomina a parte sul e mais alta da regido, isto é, uma vegetacdo extensa, densa e diversa
composta por “montes” — serras, com destaque a serra do Itauajuri e serra Azul, planaltos, mata
firme e alta, ladeiras ingremes, além da exuberante presenca das cachoeiras, recursos naturais
que, por sua vez, marcam a peculiaridade deste bioma amaz6nico. A mencdo aos varios
“montes” que compdem geograficamente a paisagem natural de Monte Alegrem também
estruturam seu espaco fisico, politico e econdmico, denominado: “cidade alta” e “cidade baixa”,
0S quais situam historicamente seus respectivos bairros e, a0 mesmo tempo, provoca uma
disparidade no modo de vida da populacéo.

Tanto a idade baixa, quanto a cidade alta caracterizam-se pelo fluxo comercial,
cultural e habitacional. Entretanto, ressalto a recorréncia dos conflitos sociais que impactam
diretamente a vida dos montelegrenses, principalmente o0s que residem na cidade baixa, regido
propensa aos perigos do “periodo da cheia”, o inverno amazonico, visto que sua localizagao
encontra-se na beira do rio Gurupatuba, um dos afluentes do rio Amazonas, 0 que torna mais
vulneravel a vida, a saude e a dignidade destes moradores.

O nome do rio Gurupatuba € proveniente dos povos indigenas — ancestrais que
habitavam a regido do Oeste do Para, muito antes da colonizacdo. Dentre o vasto poder de
conhecimentos, ensinamentos, valores e tradi¢cdes, 0s gurupatubas eram também habilidosos
nas artes e no trabalho de manufatura das cuias pintadas eis, entdo, a razdo pela qual originou-
se a nomeagdo de “pinta cuia”, outro marcador popular e identitario de quem ¢ natural do
municipio de Monte Alegre.

Contudo, podemos dizer que a presenca e existéncia de comunidades quilombolas
pertencentes ao territorio montealegrense é quase invisivel em fontes oficiais. Ha& mencGes as
comunidades rurais, urbanas, planaltos, varzeas, ribeirinhas que compdem tal territorio. Por isso
mesmo, a memoria coletiva possui a fungdo vital — a de completar a lacuna criada na
historiografia e compreender, por meio da oralidade, o sentimento de pertencimento, a cultura,
a tradicéo, a histdria da formacdo da comunidade, a relagdo com a natureza, os modos de vida,

criagOes artisticas, identidades quilombolas, isto é, a existéncia das sociedades orais. A terra do
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poVvo “pinta cuia”, assim como, 0S outros municipios amazoénicos, € sem davida, terra povoada
pela populacdo originéria indigena, negra e quilombola.

Assim, retomarei algumas informagGes acerca da histéria do quilombo, tendo como
aporte substancial a pesquisa de campo organizada por meio do procedimento metodoldgico da
entrevista denominada, “Escuta Sensivel”. As visitas foram sugeridas pelas liderangas, em sua
maioria, aos finais de semana, momento pelo qual as/os moradoras/es reinem-se para as
celebragdes religiosas nas igrejas dos santos catélicos, padroeiros dos quilombolas — Santa Rita
de Céssia, Sdo José e Sdo Benedito, nas atividades artistico-culturais que marcam o calendario
da comunidade, como: Festas dos Santos catdlicos, acdes beneficentes e solidarias, Semana da
Consciéncia Negra, além das visitas individuais e coletivas nas residéncias das contadoras e
contadores de historias.

Essa etapa da pesquisa foi primordial para a compreensdo da formacao do territorio, dos
modos de vida, das identidades culturais, das cosmovisdes religiosas e suas continuidades. As
primeiras reunides na comunidade com as liderancas e demais moradores causou certa
curiosidade e, a0 mesmo tempo, preocupacao, tendo em vista o interesse recorrente de outras
instituicOes, a fim de conhecer e realizar pesquisa na comunidade, sem muito zelo no repasse
do resultado a comunidade (quando ha), sem acompanhamento dos comunitarios no andamento
do estudo e nem sequer, o retorno social.

Nos processos de construcdo da referida pesquisa, o Protocolo de Consulta prévia, livre
e informada elaborado pela coordenacgéo das Associa¢des das Comunidades Remanescentes dos
Quilombos do Parda — MALUNGO e pelas liderancas quilombolas associadas de Peafu,
Passagem e Nazaré do Airi, em 2019, aliado aos tramites para a submissao e aprovacao projeto
de pesquisa no Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFOPA, foi imprescindivel para legitimar
o trabalho e estabelecer vinculos de confianca, responsabilidade, amizade, parceria e harmonia,
além de ouvir e explicar com cuidado as etapas durante trabalho de campo o que levou a
anuéncia unanime da pesquisa pela comunidade.

Abaixo, nas (Figuras 20 e 21) podemos observar os documentos juridicos que regem e
protegem as Associa¢es Quilombolas de Monte Alegre — O Projeto da Nova Cartografia Social
da Amazobnia (2014) — consiste no mapeamento social em que mostra aspectos gerais da
histdria, cultura, memoria, lutas e resisténcias dos quilombos Peafu e Passagem e o Protocolo
de Consulta prévia, livre e informada (2019) — trata-se de um regimento que regulamenta e
protege a vida e os bens fundamentais dos quilombos de Peafl, Passagem e Nazaré do Airi.

Nele, podemos perceber o modo pelo qual os quilombos se organizam em busca de seus direitos
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a consulta prévia, livre e informada, os cuidados com a terra e os enfrentamentos perversos

contra 0 meio ambiente e seu povo.

Figura 20 — Projeto Mapeamento Social

Comunidades Quilombolas de

Passagem e Peafi

Santarém e Monte Alegre PA
[ )

Mapeamens ab 23

Social

NOVA CARTOGRAFIA
SOCIAL DA AMAZONIA

Fonte: Universidade Estadual do Amazonas — UEA, 2014.

Figura 21 — Protocolo de Consulta

PROTOCOLO
DE CONSULTA

PREVIA, LIVRE e INFORMADA dos_Quilombos
Passagem, Nazaré do Airi e Reafuldo)
municipio de Monte’Alegre[=|PA

Fonte: Coordenacéo das AssociacBes das Comunidades Remanescentes de Quilombos — (Malungu), 2019.



87

Para situar melhor o leitor quanto a posicao geografica ocupada pelo territdrio, registro
que o quilombo Peafl possui uma area de 247 hectares (compondo a parte 1 e parte 2),
correspondente a um total de 1.567 hectares. O acesso ao territorio de Peafu se d& por meio do
transporte terrestre, seguindo a 12 km da zona urbana de Monte Alegre pela Avenida Sapucaia,
passando pelo ramal da comunidade de Jussarateua, ora chdo de picarra e ora por chao arenoso,
em seguida, Peafuzinho e logo depois, 0 quilombo Peafl e mais adiante, Andirobal do Peafu.
Esta ultima, esta inserida e registrada como comunidade pertencente ao territorio.

A estimativa populacional da referida coletividade aponta para 102 familias
autorreconhecidas pela ancestralidade, cultura, tradicdo e grau de parentesco quilombola.
Dentro do territdrio vivem 49 familias, e fora do territério 53, somando aproximadamente 322
habitantes — filhas e filhos da terra de lutas e resisténcias negras: homens, mulheres — criangas,
adultos, jovens, adolescentes e as/os mais velhas e mais velhos.

O processo de autorreconhecimento da comunidade foi organizado em 2023 pelo Frei
Alex — Péroco da Igreja Matriz de S&o Francisco de Assis, Santo padroeiro do povo catélico
montealegrense. A principio, o debate em perspectiva historica, politica, social e de
pertencimento referente a etnicidade desde povoado negro deu-se inicio, através de reunides
consecutivas, pelos moradores, em sua maioria, as mais velhas e mais velhos, na intensao de
contar as historias de luta e resisténcia de seu povo, mediante uma “nova” estruturacdo de vida
na comunidade, agora, como sujeitos de direitos a vida, ao territorio, a liberdade e dignidade
humana. Sobre os primeiros habitantes do quilombo Peaf, Dona Rosita rememora o tempo de
suas mais velhas:

E, porque quando eu me entendi muitas pessoas que foram nascidas e criadas aqui ja
tinham falecido, mas eu ainda conheci a minha avd, bisavé. Era Jovita Maria da
Conceigdo, as filhas dela também Maria do Carmo da Concei¢do, Maria Joana da
Conceic¢do e Luzia Romano da Conceigdo. Elas eram todas negras, a minha avo vocé
precisava ver, era uma negra que quando andava chega estrondava a terra. A outra
minha tia também era negra, negra, negra, negra, bem negra mesmo. Ai ja a
continuacao, as mudancas de casar com um claro, j& vai modificando as cores, mas

acredito que sdo todos negros mesmo aqui. Dona Rosita Valente Da Conceigéo,
Comunidade de Peafti (Nova cartografia Social, 2014, p. 4).

O relato de Dona Rosita remete as primeiras mulheres que resistiram as opressdes da
escravizacao e buscaram reconstruir sua vida e sua liberdade no quilombo Peafu. E um fato
curioso, é provavel que tenha relacdo com as trigémeas presentes na historia do pogo encantado,
narrada por Pai Jackson. Isso porque, além da semelhanca do grau de parentesco, a “Maria
Jovita”, personagem protagonista na narrativa do pogo, ha também uma expressao que

aproxima Maria Jovita desta narrativa: era uma negra que quando andava chega estrondava a
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terra. Esta narrativa mostra que as histérias ndo sdo isoladas. Ao contrario, elas se
complementam como se fossem um mosaico de ancestralidade feminina negra quilombola.

Em 2006, a comunidade foi certificada como territério quilombola pela Fundacgéo
Cultural Palmares através da Portaria N° 29/2006, de 13/12/2006, um avango extremamente
significativo para legitimar e territorializar os comunitarios ao quilombo e sobretudo, aos seus
bens fundamentais, conforme o Art. 216 da Constituicdo Federal de 1988:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem: [...] 8 5° Ficam tombados todos os documentos e 0s
sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos.

Nesse sentido, 0s avangos, ainda que em passos lentos, vislumbravam os primeiros
suspiros de esperanca por dias melhores considerando as brutalidades da dominacéo e a divida
historia que o pais tem com as populac@es tradicionais. Salvaguardar a memdria e as tradicdes
das comunidades quilombolas e demais sociedades orais, é necessério antes de tudo, proteger
seus territorios.

Por volta de 2008, outro marco historico contribuiu para o desenvolvimento e
envolvimento da comunidade — elaboragéo do Estatuto do quilombo e a criagcdo da Associacéo
Remanescente Quilombola de Peafti — ARQPEAFU, com base nas histérias, na vida e na luta
de seus antepassados contadas pelas/os moradoras/es que guardam na memoria a origem de seu
povo — aspecto preponderante para o reconhecimento da comunidade como territorio quilombo
e suas criacdes. Nesse periodo, a comunidade se articulou para, entdo, eleger a/o primeira/o
presidente da Associagao.

O fator social preponderante que recupera e fortalece a ancestralidade quilombola é a
terra — 0 bem de maior valor nesse processo de recuperar o lugar de pertencimento quilombola,
o direito ao territorio, os acessos as politicas pablicas e a luta pelo bem viver coletivo, apesar
de toda dificuldade, mas ainda sim, é por meio dela (da terra) que € possivel reafirmar os lagos
de parentesco, manter as tradicOes fortalecidas e a ancestralidade viva, cultivar meios de
subsisténcia que garantam a vida, a economia, a harmonia e a organizacao de seu povo e das
proximas geracdes, direitos garantidos através da criacio da ARQ-PEAFU. Nas atividades de
trabalho, o extrativismo vegetal e a pesca, como meio de subsisténcia, envolvem a transmissao
da sabedoria dos mais velhos, a preservacdo dos conhecimentos sobre a natureza e a

organizacao social e econdmica pelo bem comunitario, como bem lembra Dona Rosita: “eu ja
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era entendida ja, tinha uns 12 ou 13 anos, por ai. N&s vendia buriti, vendia acai, alimentos
importante pra nos, tirava palha de olho do buriti, tudo isso nds fazia pra sobreviver”.

A seguir, na (Figura 21), apresento o mapa de localizacdo politica, historica, social,
cultural e religioso, com énfase nos seguintes aspectos: elementos identitarios (festas de Santos,
dancas cultuais, reunibes da Associacdo, pesca artesanal, agricultura, cultivo das frutas,
recursos naturais e criacfes de animais); pontos de referéncia da comunidade (moradias, escola,
igrejas do Santos catolicos, barracdo comunitario, casa de farinha, antigo cemitério); situacoes
de conflitos (criagdo de gados e porcos soltos).



Figura 22 — Mapa de localizac&o historico-social de Peafti: ARQPEAFU Conquistando seu Espaco

ARQPEAFU CONQUISTANDO O SEU ESPACO
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A (Figura 21) “ARQPEAFU Conquistando seu espago” faz parte do Projeto
Mapeamento Social — Nova Cartografia Social da Amazdnia, coordenado pela Universidade
Estadual do Amazonas (UEA), Universidade Federal do Oeste do Para (UFOPA), Universidade
Federal do Para (UFPA). Inspirada em uma rede articulagdo dos municipios de Santarém,
Oriximina e Alenquer. A Cartografia foi realizada pela Associacdo de Remanescente de
Quilombo de Peafi — ARQPEAFU e Associacdo de Remanescente de Quilombo de Passagem
— ARQPASSAGEM, em 2014. O objetivo principal € combater o desmatamento, a devastacao
e enfrentar as situagOes de conflitos territoriais, raciais e ambientais decorrentes das acoes
opressoras dos grileiros, madeireiros, fazendeiros e grandes pescadores. Além disso, este
fasciculo também visa reivindicar, junto ao poder publico, a legalizacdo territorial, assim como,
0 reconhecimento do sentimento de pertencimento e das tradi¢des constituintes as identidades
culturais dos quilombolas montealegrenses.

Assim, o mapa desenha a localizacdo e as realidades da vida em territorio quilombola,
apresentando seus aspectos sociais, culturais, religiosos, raciais e os enfrentamentos de
dominacdo moderna. Com base neste mapeamento social e no trabalho de campo, apresento um
panorama social geral desta localidade, que por sua vez, territorializa o quilombo do ponto de

vista geografico e historico-cultural da comunidade de Peafu.

4.1 Espacos de sociabilidade

As imagens a seguir, em sua maioria, foram registradas durante uma visita 8 comunidade
em decorréncia de uma atividade de Filosofia, em 2017, juntamente com as/os estudantes do 3°
ano da Escola Estadual de Ensino Médio Francisco Nobre de Almeida, conforme ja
mencionado. Abaixo, a (Figura 22) mostra os espacos religiosos, sociais e culturais, 0s quais
manifestam a perspectiva cosmovisiva e suas subjetividades individual e coletiva transitando
entre o sagrado da ancestralidade e as lutas por justica social. Na mesma figura, da esquerda
para direita, podemos observar a Igreja catdlica de Santa Rita de Cassia — padroeira dos
quilombolas, uma arquitetura muito peculiar de comunidades tradicional, levando em
consideracdo os valores civilizatdrios africanos — a circularidade. Em uma das conversas com
a lideranca religiosa, Pai Jackson, ele contou que a historia da igreja em formato € proveniente
de um sonho de um morador da comunidade.

Segundo ele, a igreja ja havia sido construida duas vezes, mas com o passar do tempo,
sua estrutura fisica foi ficando enfraquecida até chegar a demolir-se, deliberadamente. Um dia,

um morador da comunidade teve um sonho e a mensagem de um ser ancestral era que a igreja
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fosse construida em formato circular, pois aquele modelo ndo correspondia a estrutura fisica,
espiritual e ancestral de um quilombo. A mensagem, entdo, chamou atenc¢do da comunidade e
assim foi feito.

Figura 23 — Igreja de Santa Rita de Cassia, Espago de producdo e vendas de comidas e 0
Barracéo

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora. Quilombo Peafu — Monte Alegre/PA, 2017.

O espago do meio é o lugar de producdo das comidas, é onde as mulheres quilombolas
se retinem, tanto em momentos de celebracdo religiosa, quanto em momentos de diversdo e
recreacdo no preparo das comidas tipicas da regido e na organizagdo das vendas para angariar
recursos e dar continuidade as atividades culturais da comunidade. Além disso, é espaco de
afetos, cuidados, boas conversas e planejamento durante os trabalhos. O barracdo comunitario
fortalece as trocas coletivas em dialogo continuo com as identidades culturais que compdem o
quilombo. Nele, as/os moradores articulam, mobilizam e planejam as a¢fes da Associagéo, e
ainda, apresentam as atividades culturais, religiosas, recepcionam visitantes, familiares,
moradores, distritos vizinhos e partilhar momentos de alegria, unidade e solidariedade.

E também o espago sagrado que envolve o encontro das religiosidades: catolica e a
religido de matriz africana — Tambor de Mina Nagd. Nesse encontro de dimensdes religiosas,
as relacdes de fraternidade, criacdes artisticas e préaticas de cuidado e de fé proporcionam aos
fiéis e devotos de santos da igreja catolica e entidades e orixas dos cultos africanos uma
congregagdo harmoniosa no mesmo chdo do barracdo a potencialidade e a forga espiritual das
religiosidades. Durante a festividade de Santa Rita de Cassia, por exemplo, as celebracdes dos
cultos de matriz africana ocorrem simultaneamente as celebracdes catolicas. O barracdo veste-
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se com decoracOes de expressdo religiosa catolica (Santa Rita de Céssia, Sdo José, S&o
Benedito) e com imagens de entidades e orixas (Oxala, Oxum, lansa, Xangd, Ogum, lemanja,
Oxéssi, lbejis e outras divindades das religides de matriz africana). A programagdo é
diversificada e pluripotente, pois a medida que o ser, fazer, sentir e criar quilombola véo tecendo
o envolvimento, partilhando e convocando naturalmente o publico presente, as forcgas
espirituais movimentam em potencial 0 nosso corpo e vao construindo um sentido a vida, a
existéncia e a resisténcia negra quilombola.

H& uma pratica tradicional na comunidade que anuncia o inicio e o fim da festividade
dos Santos catélico, aqui, cito Santa Rita de Céssia, celebracao religiosa da qual participei mais
de perto. Esta préatica tradicional e simbdlica envolve a “levanta¢ao de mastro” da padroeira dos
quilombolas. Segundo os mais velhos, a levantagdo do mastro celebra a grandeza da terra, da
colheita, € mais uma forma de agradecimento a colheita, aos frutos que a terra produz ao rogado,
as arvores, as fruteiras, a horta, a tudo aquilo ali. E a forma de agradecimento a Deus pela fartura

vinda da terra, como rememora, Seu José Luis, presidente da ARQPEAFU:

Entdo, isso é uma forma de agradecimento que vem la do passado. E por tudo que
vocé adquiriu. Vocé faz uma promessa com 0s Santos, né, pra uma boa colheita, uma
boa lavoura, um bom plantio, um bom fruto, entdo tudo isso vem através do
agradecimento. E o momento de agradecer os frutos e a fartura adquirido pela
comunidade, pelos devotos e seguidores dos santos (José Luis Onete, quilombo Peafl,
2023).

De acordo com o presidente comunitario, ha uma equipe que se organiza para tirar o
mastro na mata. E depois carregam o mastro para o lado do barracdo, em seguida, prepara-se
os produtos naturais para enfeita-lo: vassourinha — de varrer terreiro —, e cipd de maracuja. Apos
ornamentar o mastro, € hora de trancar as frutas (prioritariamente, verdes para serem
distribuidas e consumidas apés uma semana a festividade). O cip6 de maracuja é bastante
resistente, naturalmente belo e potencialmente ornamental. O que pode colocar no mastro?
Todo tipo de frutas, bebida, elementos decorativos, simbolicos. As/os devotas/os que fazem ou
pagam promessas costumam ofertar elementos materiais e/ou imateriais, como: rezas, canticos,
participam das novenas, prémios para leildo ou bingo e outras manifestacdes de trocas sagradas.

Com isso, Seu Luis explica o ritual de preparacéo para a levantacdo do mastro.

Segundo meus avos, principalmente, meu avd, que era folido, ele batia caixa, abanava
a bandeira. Bom, 0 mastro é tirado de uma arvore chamada, morototozeiro. E uma
arvore que cresce bastante alta e ela é reta, num da curva e nem da galho. Entdo, da-
se 0 nome “pau de mastro”, né, entdo € o morototozeiro. As pessoas encarregadas pela
levantacdo do mastro, é aqueles que pegam a bandeira quando se derruba o mastro na
festa passada. Ai, nesse ano, aquelas pessoas que pegaram aquela bandeira com a
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imagem do Santo ou da Santa sdo responsaveis pela levantacdo (José Luis Onete,
quilombo Peafl, 2023).

Ap0s a levantacdo do mastro, acompanhado por um repertorio litargico especial regado
de fé, generosidade e devogdo, as/os fiéis preparam-se para o envolvimento nas noites de
novena e da programacao cultural na comunidade. Uma das atracdes principais é o Afoxé de
Santa Rita de Cassia. Um encontro de fé, reza, danca, batuque, cantigas catdlicas (Ladainha em
latim) e negras em homenagem e saudacdo a Santa. Na figura a seguir, a matriarca da
comunidade Dona Rosita apresenta a Santa ao publico e aos quilombolas, posiciona-se no

centro da roda para que possam Ver, sentir, tocar e prestar suas homenagens.

Figura 24 — Afoxé de Santa Rita de Cassia

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora. Quilombo Peafl — Monte Alegre/PA, 2017.

O Afox¢é “a fala que faz” (da lingua africana iorubd) ¢ uma manifestacdo cultural
fundante da identidade quilombola de Peafl, que através do sagrado, da fé, da devocéo, do
respeito e da alegria que rememora a heranca dos antepassados € mantém viva a memoria
coletiva deste territorio. Sua estrutura esta organizada no papel que a matriarca exerce na
comunidade. A mais velha baila levemente pelo barrardo, com a afeicdo doce e um sorriso
terno, carregando no colo a imagem de Santa Rita de Cassia. Em seu entorno, as mais novas e
demais fiéis vestidas e vestidos com roupas de cores vibrantes: blusas, calcas e saias rodadas

florais dangam, cantam e saidam a Santa e a mais velha.
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Figura 25 — Afoxé de Santa Rita de Céssia
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Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora. Quilombo Peafti — Monte Alegre/PA, 2017.

No compasso de uma procissdo, todas e todos acompanham a mais velha num ritmo de
reza em latim, a Ladainha de Santa Rita de Cassia. Com os pés despidos e ori (cabeca da lingua
africana iorubd) aturbantado em respeito ao sagrado, a roda vai se aproximando do publico e
anunciando a chegada da Santa. Nesse ritmo, a imagem se posiciona no centro, de frente para
roda, para entdo iniciar outra etapa. Ao som da batucada africana, a roda gira dentro do barracdo:
cantando, tocando, dancando e batendo palmas numa sintonia tdo natural que estremece o chéo

sagrado do quilombo.

4.2 Atividades de trabalho — casa de farinha

Em relacdo as atividades que envolvem o trabalho e a subsisténcia coletiva, o quilombo
Peaf( desenvolve quatro principais atividades econdmicas, fontes de renda, meio de
subsisténcia e expressao dos seus saberes culturais: a agricultura — que envolve o cultivo de
feijdo, milho e mandioca para a producéo de farinha; o extrativismo, no manejo de frutas como:
acai, bacaba, manga e tucum@; a pesca artesanal e a producao de artesanatos a partir de matérias-
primas coletadas na natureza. O mestre quilombola Ant6nio Bispo ensina que o melhor para se

guarda a mandioca é na terra.
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Figura 26 — Casa de Farinha de Dona Rosita
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Fonte: Acervo bessoal da pesquisadora. Quilombo Peafl — Monte Alegre/PA, 2017.

A fabricacdo da farinha é feita de forma coletiva, a atividade envolve a familia e
vizinhos, de forma rotativa. Todas as fases desse modo de producéo artesanal sdo bem divididas
e direcionadas — cada integrante tem a sua funcéo, desde o plantio até a comercializagdo. Esse

produto também é consumido pela familia, como fonte de subsisténcia.

4.3 Educacéo quilombola

O quilombo possui uma escola denominada “Escola Remanescente do Quilombo
Peaftt”, inaugurada em 2011h, a qual atende uma clientela de 20 alunos distribuidos entre a
faixa etaria de 3 a 12 anos, em apenas uma classe, na modalidade multisseriada. Roseli Valente
— mulher quilombola, 42 anos (na época da visita) em 2017, foi professora na comunidade ha
mais de 10 anos e relatou com sentimento de angustia e tristeza, a realidade precéria e de

abandono na falta de politicas publicas voltadas para as comunidades tradicionais:

Como vocé pode ver, né, nds temos aqui na escola apenas trés dependéncias: 1 sala
de aula, 1 copa/cozinha e 1 banheiro. Eu faco o papel de professora, médica, diretora
e até de psicologa, as vezes. Nao temos material didatico, ndo temos planejamento,

nem formagcdo. E tudo precario (Professora quilombola, Roseli Valente, 2017).
Em 2023, seis anos ap0ds esta visita, retorno a comunidade para a realizacdo deste
trabalho, e quem assume a turma unica multisseriada é a professora quilombola Marly Vicente.
Ela afirma que os problemas sociais, politicos e educacionais sdo 0s mesmos. Além da estrutura

fisica limitada e inadequada para a construcdo de uma Educacdo Quilombola, a escola ndo
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possui direcdo escolar, coordenacao pedagdgica, planejamento curricular especifico e material
didatico-pedagdgico voltados para as tradicdes da comunidade, sem falar da inexisténcia do

sistema sanitario publico e de outras demandas sociais.

Figura 27 — Escola Municipal de Ensino Fundamental Peafu

S Fae Ao
Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora. Monte Alegre/PA, 2017.

4.4 As contadoras e contadores de historias

“Nés, comunidades quilombolas, que congregamos muitos descendentes de pessoas
escravizadas, somos resisténcia no atual cenario brasileiro. Essa resisténcia se da no
dia-a-dia, especialmente por meio dos nossos modos prdprios de criar, fazer e viver”.
(Peafd, 2019, p. 4).

O (Capitulo 3) apresenta um panorama geral sobre o perfil das contadoras e contadores
de historias entrevistadas durante o trabalho de campo na Comunidade Remanescente do
Quilombo Peaft, na intensdo de conhecer e compreender quem séao, o que fazem, como vivem,
qual sua relagdo com a vida, com a formacdo do territério e com a natureza. Além disso, €
proposito também deste capitulo entender o envolvimento com a ancestralidade; com as préaticas
criativas que abrangem o trabalho, a natureza, a religiosidade e os modos de ser, existir, pensar
e viver quilombola que marcam as identidades culturais e as resisténcias deste povo. Para isso,
farei uso da categoria “histéria” nesta parte do texto, na qualidade de designar as narrativas
orais recolhidas e transcritas o devido valor atribuido pelas/os entrevistadas/os, recuperando o
passado de lutas, pertencimento e resisténcias negras, mas também, a potencialidade da criagdo
artistica que compde estruturalmente as narrativas.
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De modo geral, as contadoras e contadores de histdria de Peafu sdo mulheres e homens
negras e negros quilombolas, maes e pais de familia, trabalhadas e trabalhadoras associados na
comunidade, devotos de Santa Rita de Céssia, S&o José e Sdo Benedito e das divindades da
religido matriz africana, estudantes universitarios, liderancas religiosas, catequistas, pai de
santo e contadoras e contadores de historia, ou seja, uma continuidade ancestral das primeiras
familias que se territorializaram de forma autbnoma e alternativa criando, assim, as mudancas
historicas em prol de seu préprio modo de ser e viver. A contadora Dona Eliana recupera a
memoria para explicar o processo de povoamento de seus antepassados.

As conquistas, € como eu lhe disse. O primeiro passo que nés fizemos foi a
organizacao. Porque quando vocé se autoreconhece como quilombola, porque a nossa
geragdo, a nossa raca, a nossa cor é negra, negra. Cabelo mesmo Pichain. Ai ndo
custava nada agente ter este reconhecimento. Porque o povo da geragdo passada,
“trasada”, eles vieram, eram duas familias, trés familias alids. Aqui, 14 e ali do Peafu.
Familia Vicente, Onete né, e familia Valente...Jd era meu avd, meu tio. Dessas
familias que geraram. Que aqui nds somos tudo parente. Esse rapaz ai que € o
presidente, ele é meu primo de segundo grau. Essas meninas tudo ai sdo minhas
segunda prima, de segundo grau, e assim por diante. Um € tio, um outro é avé o outro

é tia de segundo grau, mas tem um sangue na veia de cada um (Maria Eliana Onete
de Assunc¢do, comunidade Peaf(, 2014).

As/os moradoras e moradores entrevistadas/os desempenham uma fungdo social e
solidaria importante para a manutencdo da memdoria coletiva, da vida e do quilombo enquanto
instituicdo politica e social. Assim, durante a inser¢do no campo, fui aos poucos entendendo a
dindmica territorial do ponto de vista do “ser quilombola” a medida em que participava das
atividades coletivas deste povo, dos momentos recreativos e dos dialogos apds a contacdo de
histéria — fato que desencadeou uma amizade e confianca ao narrar sua vida e a de seus
antepassados, de forma muito organica, a fluidez e a harmonia do espaco social quilombo
parecia entender previamente a proposta da pesquisa sem muito esforgo a persuasdo. E assim,
naturalmente, as casas e quintais das/os entrevistados tornaram-se familiar o que contribuiu
para que todas e todos se sentissem a vontade em participar da pesquisa. Apresento as vozes

quilombolas que deram vida e félego a este trabalho.
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4.4.1 Maria Rosita Valente

Figura 28 — Rosita Valente

2023-08-03 21:19:04

Fonte: Acervo da pesquisadora, Monte Alegre/PA 2023.

A matriarca quilombola Rosita Valente nasceu no dia 20 de junho de 1943. Mulher
negra, vidva, mée de nove filhos, filha do casal Raimundo Jodo Valente e Zurmira Mendes da
Conceicdo. Catolica, catequista, uma das fundadoras do grupo de catequese da igreja de Santa
Rita de Cassia, devota também de Sao Benedito e Sdo José. Trabalhou na agricultura, nas
atividades de cultivo, producdo e gerenciamento de farinha de mandioca e ainda, como coletora
e vendedora de miriti. Estudou até o Ensino Primario na Escola Municipal de Ensino
Fundamental Aracoele Pinheiro, mesmo diante das condi¢des sociais demasiadamente
precérias e a dura realidade por ser mulher negra quilombola, Rosita Valente vestia-se de forca
e coragem para enfrentar as dificuldades do cotidiano atravessadas pela I6gica escravista de um
passado ainda muito presente nas lutas e reivindicacdes quilombolas desta e de outras
populacgdes tradicionais.

Hoje ela mora com a filha Rita Sueli, no Peafl e, junto as netas/os, bisnetas/os, filhas,
filhos e demais familiares a matriarca organiza, aconselha, educa a comunidade inteira. E por

meio das estorias e da conduta exemplar da mais velha que os ensinamentos, valores, tradigdes
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sdo partilhados, fortalecidos e transformados cotidianamente, construindo sentidos e
significados diante da realidade social quilombola, uma cadéncia social feminina e, portanto,
pedagogica, fundamental na manutencgdo da heranca cultural, dos sentimentos de pertencimento
individual e coletivo e dos cuidados com a natureza. Nesta organizacdo social, a sabedoria
ancestral da matriarca é a forca vital mobilizadora, pois impulsiona e da continuidade as suas
raizes que, por sua vez, coexistem entre o passado-presente desta coletividade ha geracdes.
Em um domingo poente, visitei a matriarca enquanto suas bisnetas corriam pelo quintal,
Dona Rosita recebeu-me em sua casa, situada em cima de uma serra, na parte mais alta do
quilombo. Diante de uma vista panoramica e acompanhada de um bom café preparado por sua
neta, ela contou de forma muito cuidadosa e lGcida, um pouco de sua historia e dos primeiros

habitantes do Peafu:

Eu vd comeca pelos primeiros habitantes. Eles ndo existe mais. Uns j& morreram,
eram quilombolas. A minha avo, as minhas tias, filhas dela, tudo ja faleceram. Mas,
ficou uma histéria em mim, né, que ela contava, né... dessa sapa. Ela teve dois filhos
ai... prai... nesse pocao, prai... baixando essa casa, ai. Al, ela... ela viu que ndo tava
dando certo, ela se mudou dai. A gente quando mora no interior, igual como
antigamente quando o0 povo vieram pra cd, ndo existia essas coisas de energia, bomba
d’agua... era pogo cavado assim, na beira do igap6. Ai, dava &gua, era uma agua limpa
que a gente usava. Ai, quando era de tarde, de manha e de tarde, a gente ia buscar
agua l& no poco.

Nas palavras da mais velha, fica evidente que a realidade quilombola era e continua
sendo organizada para além de uma coletividade historicamente subjugada pelo sistema
escravocrata por “pretos fugidos”. O que se pode observar € justamente o retorno aos
antepassados, na intencao de elucidar os primeiros habitantes responsaveis pela formacéo da
comunidade; a memoria coletiva que revela a organizacdo de resisténcia, o sentimento de
pertencimento oriundo do grau de parentesco revelado pela contacdo de hitdrias; as estratégias
de subsisténcia que envolvem os recursos naturais; a relacdo dos primeiros moradores com a
natureza, além da preservacdo das tradicGes, os modos de saber e fazer quilombola e suas
continuidades no que concerne as praticas criativas ancestrais de mulheres que marcam seus
lacos identitarios.

Além disso, buscar no passado quem veio antes dela (da matriarca) é, sobretudo, uma
tentativa de compreender o legado guardado na memdria que, por sua vez, preserva todo
ensinamento a medida que orienta e justifica o contexto social em que o quilombo se insere,
por meio da pratica de contar histdrias, neste caso, a potencialidade existencial da natureza e
seu envolvimento com a dimensao religiosa quilombola. A presenca da Sapa como protetora

do pocgo, por exemplo, sinaliza aspectos de cunho espiritual que atravessa a mentalidade e a
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conduta dos moradores mediante a ordem ética e cultural de sua representacdo. Entretanto, vale
considerar algumas indagac6es: Por que as pessoas que moravam proximo ao poco tiveram de
sair e procurar outro lugar no territério (ou fora dele) para continuar a vida? O que exatamente
os impedia de residir ali, aos arredores das aguas do po¢o? E o quais 0s sentimentos que 0s
fizeram mudar para outro lugar? O indizivel é tdo intrigante quanto o dizivel.

A matriarca afirmou ainda que ndo era toda vez que a sapa aparecia no poco. Mas,
quando Dona Rosita e sua gente passava pra tomar banho ou buscar &gua, por volta das seis
horas da manha ou da tarde, ela aparecia 14 “sem mais e nem menos”, relembra. Sua apari¢ao
era um verdadeiro mistério, ao mesmo tempo, uma manifestacdo do sagrado que transitava entre
0 passado e o presente e que fez do espago suas proprias regras de negociacao para 0 convivio
individual e coletivo, da crianca ao mais velho. A temporalidade marca a histéria de um povo
que se estrutura, cuidadosamente, para lidar com a natureza viva estabelecendo entre 0 medo e
0 respeito, a harmonia que rege a comunidade revelando que a sapa encantada era a protetora
deste lugar sagrado e, portanto, o ato de se benzer garantia a tranquilidade, o equilibrio e a boa

convivéncia com a natureza. Em suas palavras, declara:

A gente ndo tinha 4gua, ndo tinha nada mas tinha que passar Ia, né e tinha que se
benzer, tinha que se benzer! A gente passava, ela tava la. O olho dela, era mesmo que
ser assim uma brasa de fogo, ninguém podia mexer com ela e tava la. Noutro dia, a
gente passava e ndo via mais ela. E era uma sapa encantada, né. Passava l4, tinha o
maior respeito e até hoje a gente num vai assim, sd... nesse po¢ao que chamam, a
crianca também ndo vai so.

E interessante observar uma das estratégias fundamentais que opera como autorizacio
para acessar 0 po¢o: o ato de se benzer — pratica espiritual muito comum na regido amaz6nica
caracterizada por meio da méo direita estendida para cima, desenhando o sinal da cruz para si,
iniciando pela cabeca, no peito, nos ombros direito e esquerdo e seguido da palavra proferida
em reza: Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, amém. Esta pratica é apenas uma das
possibilidades muitas de pedir licenca e protecdo para as divindades maes e pais que atuam na
natureza. Assim, a medida em que as regras sao instituidas e repassadas pelos moradores da
comunidade, a dindmica circular dos espacos sagrados, os quais possuem donas e donos de
seres viventes encantados do lugar, torna-se uma regra comunitaria pela qual os moradores se
organizam e partilham coletivamente. Aqui, na Amazonia, por exemplo, as/os Donas/os desses
lugares sacralizados pelos moradores recebem a denominacdo de mée ou pai protetora/or da
mata, das aguas, das terras, e assim por diante. A funcionalidade do benzimento possui relacdo

com as divindades manifestadas pela fé no sagrado na intencéo de conceder protecao, equilibrio
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e comunicacdo aproximando, assim, o ser humano das forcas da natureza, um diadlogo que
circula entre 0 mundo material e imaterial, entre a realidade fisica e a sobrenatural determinando
certa aproximagdo entre tais vidas em um movimento organico experimentado ha geracoes. Por
outro lado, vale ressaltar, em caso de violacdo da norma comunitaria ou dependendo da
intencionalidade das pessoas de dentro ou de fora ou do quilombo, a matriarca adverte que é
possivel também ser rejeitada/o ou judiada/o quem, por ventura duvidar, “cagoar” ou usar de
ma fé as dguas ou o lugar que abriga o poc¢o, espaco-moradia da sapa.

Além da atividade de rotina de buscar &gua no poco e outras fazeres, Dona Rosita lembra
outro aspecto importante ensinado e partilhado na comunidade: o tempo em que o quilombo
era iluminado a base da lamparina, conhecido pelos moradores por candieiro — material
tradicional feito do maméo, do querosene e da andiroba — recursos comuns que caracteriza uma
préatica tradicional pertencente ao modo de fazer e viver quilombola, a qual pode ser
compreendida como estratégias de resisténcia que garantia, assim, a manutencdo de suas

criagdes culturais sobretudo, em periodos festivos. Neste sentido, ressalta:

Néo tinha esse negocio de energia, era lamparina que a gente usava com querosene e
fazio um candieiro de mamao. Eu ndo sei como era que eles fazio... que fazio quatro
bico do mamdo, ficava aqueles candieiro dos quatro bico do mamao. O que usava era
andiroba, podia botar 14 que amanhecia o dia. Fazio as festa com isso, ndo tinha
energia, assim, acendia os candieiro e ficava a noite todinha queimando I4.

Gracas a estas praticas criativas, a comunidade se organizou para preservar seus bens
fundamentais como estratégias de sobrevivéncia e de luta a dominacdo. Sdo tecnologias
ancestrais e organicas ensinadas ha geracfes indispensaveis para a preservacdo da vida no
quilombo. No tocante a religiosidade, por exemplo, Dona Rosita rememora o “tempo da reza”,

a devocdo a Santa padroeira e as mudancas na linguagem e a maneira de ver o mundo.

Eu ainda me lembro das novenas, hoje a gente chama “novena”, antigamente era
reza... rezava. As ladainhas, eram diferentes. Agora tem esses cantigos que hoje a
gente j& aprendeu. Eu frequento a igreja de Santa Rita. A minha Santa € ela, poderosa.
A gente pode se pegar com ela, no pior desespero que a gente alcanga a graca dela,
junto com o Senhor Jesus cristo que ele que ajuda. Ele que faz tudo. E é essa a
padroeira nossa.

O Jackson trabalha com a gente e a gente trabalha com o Jackson junto. E chega no
tempo da festa dela que é dia 8 de agosto. Ali, a gente faz uma festa bonita, manda
celebrar a missa e tudo...
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4.4.2 Maria Eliana Onete de Assuncéo

Figura 29 — Maria Eliana

Fonte: Acervo da pesquisadora, Monte Alegre/PA 2023.

Maria Eliana Onete da Conceicdo, nascida e criada na comunidade Andirobal do
quilombo Peaft. Filha do casal Djanira Onete dos Santos e Jodo Batista de Assungdo. Mée de
cinco filhos, casada, cat6lica, devota de Santa Rita de Cassia e Sdo José, mulher quilombola
que integra a Associacdo dos Remanescentes do Quilombo Peafli, ARQ-PEAFU. Hoje, aos 59

anos revisita o passado para contar um pouco de sua historia, no tempo de escola:

Comecei a minha vida, né, estudando na comunidade, pois minha mée era professora
do Primério, como a gente chamava antigamente. Ela ensinava n6s em casa. Depois,
eu foi estudar na comunidade de Jussarateua, a 4% série, e a 5% série no Parigo,
comunidade proxima de Peafd. E ai, eu ja foi concluir a 62 72, 82 série na cidade de
Monte Alegre. E todo dia eu ia estudar nessas comunidades. Todo dia nds saia de
madrugadinha de casa a péis pra ir pra cidade pra estudar, eu com meu irmao Jorge.

Esta realidade social chama atencdo para as questdes estruturais com as quais as
moradoras e moradores desta comunidade sdo atravessados e que, certamente, ndo é uma
realidade Unica e exclusivamente do Peaf(. O fato € que o relato de Dona Eliana revela por si

s0 os entornos da desigualdade social, da exclusdo racial e da falta de acesso as politicas
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publicas voltadas para esta coletividade que, por sua vez, sdo estruturais e sistemicamente
submetidas.

Ela conta ainda que aos 18 anos construiu sua familia, casou-se com o Sr. Osvaldo
Feitosa Vasconcelos (Vadinho), nascido na Vila de Pari¢cd, comunidade vizinha. Dessa unido
nasceram seus seis filhos, quatro mulheres e dois homens. Durante nossa conversa, seu olhar
pousou lentamente para tras e recuperando aos poucos sua memoria familiar que lucidamente
Ihe trouxe lembrancas dos problemas daquela época, no inicio do casamento. Com o semblante
estampado de fé e coragem rememora o quanto foi necessario manter-se firme em seus valores
religiosos e principios éticos: vivemos com muita dificuldade, mas nds nunca desviamos do
nosso caminho. NOs nunca seguimos outros caminhos torto. N6s sempre confiamos nos
ensinamentos de Deus. Além dos sentimentos que lhe impulsionaram a pensar em dias
melhores, mesmo sem muita perspectiva de qualidade de vida, a contadora revela a importancia
da forca ancestral e vital que nutre sua memdria — 0s ensinamentos das/os suas/seus mais
velhas/os: 0s nossos pais e nossos avds sempre diziam que o carater da pessoa é a melhor
coisa. Voceé entra, vocé sai, vocé ir e vim em qualqué lugé... € uma coisa muito importante pra
nos. Ainda mais, nos, de familia humilde, tudo era dificil.

E interessante observar os modos pelos quais as coletividades quilombolas s&o
constituidas do ponto de vista subjetivo. A dimenséo religiosa, por exemplo, é caracterizada
pela percepcdo cosmovisiva que possibilita uma relagdo profunda individual e coletiva derivada
da fé no sagrado, um tear que entrelaca o ser humano a si mesmo, a natureza e as pessoas das
mais diversas comunidades num movimento continuo passado-presente-passado, como ensina
0 mestre quilombola Anténio Bispo (2015), estabelecendo assim, um sentido a sua realidade e
a sua existéncia de seu povo neste mundo material e sobrenatural.

Dona Eliana confessa que, mesmo sua mde lecionando aulas na comunidade, as
condicBes eram muito precérias naquela época, e a renda ndo era suficiente para uma familia
constituida por dez filhos. Com o passar do tempo, a familia Onete e Assuncéo teve de lidar
com outras complexidades: a dor e o sofrimento em razdo da morte de seus quatro irm&os. Uma
memo@ria de dor pairou sobre ela: momentos dificeis da vida. Mas, estamos aqui e agora € segui!
exclamou.

A estratégia politica de genocidio contra os povos tradicionais arrancou deles a raiz da
arvore genealdgica de varias formas: ceifando a vida dos seus, seus direitos fundamentais e a
continuidade de seus descendentes. Hoje, ela é a Gnica mulher que gesta o seu seio familiar.
Seu pai era extrativista, na época trabalhava como balateiro, e durante uma conversa e outra

com Dona Eliana recorda o tempo em que seu viajava para o trabalho no balatal:
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Meu pai trabalhava como balateiro. Mas, quando ele tava pra |4, pro balatal... a gente
s6 ia ter, né, o resultado do trabalho dele quando ele vinha, depois de seis meses. E ai,
minha mae se virava também. Ela dava aula e nds ia se virar pra tirar os produtos da
roca: o olho do buriti, bacaba, acai, feijdo pra vender e era muito importante pra nds
porque nés ocupava nossa mente com 0s nossos trabalhos. E depois, eu foi estudar pra
cidade, cheguei a me formar no “Segundo Grau” na época porque casei.

Podemos observar que a rotina de Dona Eliana se desdobrava entre a escola, as
atividades que envolviam o trabalho de subsisténcia e a auséncia de seu pai durante a temporada
de extracdo da balata. De acordo com a Associacdo dos Trabalhadores da Balata e da Borracha
através do Fundo Brasil, a balata pode ser compreendida como uma espécie de goma elastica
semelhante ao latex da seringueira, com o qual se produz um tipo de borracha. Neste processo
de balatar, 0 manejo desta matéria prima iniciava geralmente em janeiro e seguia até final de
julho, aproximadamente. Seu pai, acompanhado de outros balateiros, viajava para a regido dos
rios Maicuru e Paru e por la passavam uma temporada para trabalhar na extracdo do produto,
atividade comum na regido amazonica. A coleta deste material natural j& tinha dono, pertencia
aos comerciantes da cidade. A contadora lembra que os patrdes deixavam uma conta aberta no
comércio para as esposas dos balateiros comprarem nesse periodo. E quando seus maridos
regressassem do balatal, negociavam a divida com o produto coletado.

Revelou ainda que se tratava de um trabalho pesado, cansativo e perigoso considerando
as condicdes insalubres a qual estavam submetidos, além de ficarem longe da familia e sem
nenhum tipo de assisténcia médica, estavam também propensos as doencas, acidentes de
trabalho ou ainda, sujeitos ao contato com animais nocivos, como: picadas de cobra, por
exemplo. Contudo, por mais dura que fosse a realidade, a invisibilidade, o abandono, a
vulnerabilidade social e a exclusdo racial, as estratégias de luta pela sobrevivéncia sempre
tiveram relagdo com a coragem, com a sabedoria das mais velhas e mais velhos, as “bibliotecas
vivas”, e com a f€ no sagrado.

Nesse sentido, podemos perceber a importancia social que desempenha a figura das mais
velhas e mais velhos nesta teia viva de ensinamentos pelas coletividades amazonicas. E nesta
tessitura de ordem ancestral que as mais novas e mais novos sdo formados como ser humano
aprendendo a construir relages de cuidado, solidariedade e respeito com a natureza, consigo
mesmo e com a comunidade. Sdo vivéncias dos antepassados testemunhados pela oralidade de
forma fidedigna, a qual ocupa um lugar na memodria social de um povo que pode ser
caracterizada, tanto individual, quanto coletiva. Individual quando a contadora revela um

encadeamento de impressdes, fatos e sentimentos de natureza particular vivenciados em seu
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lugar de pertenca. E € coletiva na medida em que esse encadeamento de fatos e impressdes
abarcam lembrancas experienciadas e partilhadas pelo mesmo grupo social do qual pertence
que, por sua vez, dinamiza e transforma as tradi¢cdes do passado-presente nesse processo de
contar e recontar a vida. Neste caso, sua vivéncia como mulher quilombola denuncia um
passado enraizado no sistema escravocrata e na luta pela existéncia de seu povoado. Em suas
palavras, podemos identificar um sentimento de verdade, pertencimento, luta e resisténcia. E

na tentativa de manter vivos 0s ensinamentos de seus ancestrais, declara:

Hoje, trabalho aqui. Sou uma lideranca e secretdria da nossa Associagdo da
Comunidades Remanescente de Quilombo de Peafu. Trabalho como servente na nossa
escola. Sou Ministra da Palavra da minha igreja sempre levando a palavra de Deus
pra quem precisa. SO peco a Deus que ele me dé forgas e coragem pra mim lutd, pra
mim segui, a minha vontade ¢ de segui. Esse foi um dos ensinamentos que minha mée
me deixou. Ela era professora. Ela era catequista. E ai, essa vontade de trabalh4 na
igreja, desde pequena, ela jA me levava. E ela morreu, foi-se! mas deixou um
aprendizado que hoje a gente continua. 1sso é um dos aprendizados que nés ficamos.
As vezes, a gente diz assim: minha mée néo tem nada pra deixar pra nos, material...
mas, gracas a Deus, ela deixou muita coisa, que foi o saber. Que foi a gente ser digho
do nosso trabalho, do nosso dinheiro limpo e do nosso suor e agente ter o carater.
Gragas a Deus, entramos e saimos e ninguém pode dizer algo de ruim, gracas a Deus.
E esse mesmo aprendizado, eu passo pros meus filhos, pros meus netos, bisnetos que
ja tenho e sempre com essa firmeza. VVocé pode ser pobre, vocé pode ser preto, vocé
pode ndo té nada de bem material, mas vocé tendo seu carater é a coisa mais
importante pra vocé. Esse foi um pouquinho do que eu passei, do que passo aqui na
minha comunidade. Depois que formamos nossa associacao, melhorou um pouco pra
noés. Muitas coisas nds num tinha direito, num tinha como fazer porque sempre teve
discriminacéo por causa dos negros, dos pretos do Peafl. Mas, gracas a Deus estamos
levando nossa associacdo a frente e se Deus quiser vamos conseguir mais.

Esta vivéncia quilombola inscrita na memdria coletiva por Dona Eliana, e agora, escrita
em algumas linhas deste texto, desenham a realidade de muitas mulheres que experienciam as
complexidades da vida em espacos de poder como: quilombos, aldeias, florestas, beiras de rios,
terreiros, e assim por diante, atravessadas por uma teia de fios entrelacados na potencialidade
dos ensinamentos de seus ““ troncos velhos” transmitidos pela oralidade e honrados em cada
saber vivo que se reconhece nesse movimento circular e organico passado-presente-passado, ha
geracoes.

Com base neste valor ético, afetivo e ancestral da circularidade, a comunidade desagua
nos rios da sabedoria em confluéncias continuas com outras vidas inscritas neste sentimento de
pertenca da qual toda sua diversidade cultural € preservada. Suas filhas/os, netas/os, bisnetas/os
por exemplo, serdo as vozes teimosas, assim como a de sua mais velha que ontem e hoje ensina
por meio da oralidade o pensar, sentir e fazer quilombola, ensinamentos que servem nao apenas

para organizar socialmente a comunidade, mas também, como estratégias de resisténcia.
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Por outro lado, essas confluéncias entres os rios daqui, de la e de acola, isto &, a
pluralidade das identidades quilombolas em diferentes temporalidades buscam no passado 0s
conhecimentos conduzidos pela oralidade e sua relagdo com a verdade, com a ancestralidade e
com a dignidade. Isso, de certa forma, evidencia os caminhos trilhados pelos povos afro-
pindoramicos em didspora, sobretudo no enfrentamento contra o sistema colonial e no
rompimento com a desigualdade social. E o lugar que manifesta a humanidade destes povos
sem perder a esperanca, o afeto e a pluralidade identitaria sentimentos capazes de proporcionar
0 Devir — a possibilidade de vir-a-ser, de fazer florescer novos félegos para a continuidade da

vida e da existéncia desta coletividade.

4.4.3 Jackson Jorge Valente

Figura 30 — Pai Jackson Valente
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Fonte: Acevo da pesqlsadora, Mte Alegre/PA 2023.

Jackson Jorge Valente, 47 anos, filho cagula da Sra. Maria Guiomar Valente (Guiomar
de lemanja), agricultora, grande zeladora de santo, benzedeira, fundadora do 11é Asé Oya Dinan,
em 1998 e do Sr. Michel Tuffi Nemer, jogador de futebol da Associacdo Esportiva
Portuguesa/SP, professor na Escola Orlando Costa e um dos primeiros comerciantes naquela
época, ambos (in memoriam). Nascido no dia 11 de janeiro de 1977, seu home é em homenagem
a Séo Jorge, devido a uma promessa feita por seu pai quando aguardava ansiosamente 0 seu

nascimento, pois ainda habitava o ventre de sua mée, na época diagnosticada com gravidez de
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risco. Nasceu em sua casa, no quilombo Peafu. Sua familia era muito humilde financeiramente,
e as coisas complicaram ap0s a morte de seu pai, pois sua mde ficou emocionalmente
desestruturada com a perda de seu grande amor. Com o passar dos anos, o Sr. Jackson comegou
a ajudar sua mae na lavoura: sua rotina era acordar as quatro horas da manha e sair a pé do
quilombo para o centro da cidade de Monte Alegre, em determinados dias da semana, para
vender acai e buriti para ajudar sua com as despesas da casa.

Em relacdo ao seu tempo de escola, o Sr. Jackson afirma que estudou na Escola de
Educacdo Infantil e Ensino Fundamental Aracoele Pinheiro, localizada na area urbana da
cidade, e como ainda ndo havia transporte escolar naquele tempo, seu trajeto era caminhar de
casa, (do quilombo) para a escola, ou seja, 0 mesmo percurso que ele fazia de madrugada para
vender acai e buriti, uma travessia de 12 quilémetros, aproximadamente, de estrada de mata
alta. Nessa travessia, ele retornava para sua casa somente a noite, por volta das sete horas, e aos
fins de semana voltava para estudar com os primos Rita Sueli, Rosandra, Claudionor, a época,
tinha 11 anos.

Aos sete anos de idade, as primeiras manifestacdes de sua mediunidade comecaram
aparecer, e sua mae, como ja pressentia, providenciou imediatamente uma consulta com o
curandeiro da cidade para os devidos processos de cuidado e desenvolvimento espiritual. A
presenca da mediunidade em sua familia € muito forte. Suas mais velhas sdo prova desta
heranca ancestral: mulheres parteiras, benzedeiras, médiuns, todas conhecedoras da natureza e
da sua funcionalidade. A ancestralidade é viva e seu legado € regido pelo matriarcado seguindo
uma circularidade ha geracdes, e com ele ndo poderia ser diferente. A continuidade dessa
ancestralidade negro-africana aflorava em sua cabega.

Tempos depois, sua familia teve de sair do quilombo, pois sua forca ancestral cruzou o
caminho do Poco Encantado. Como ja foi mencionado no 1° capitulo, este espago sagrado, o
Poco, possui uma protetora — a mée do lugar (entidade encantada) muito comum no territorio
amazonico. A entidade encantada protetora do Poco € representada por uma sapa. Um dia, ao
sentir a presenca do menino proximo das aguas sagradas, a magia irradiou o corpo dele e por
pouco ndo se tornou um encantado. Com isso, foi evidenciado o poder que ele carregava dentro
de si e, por isso, precisava desenvolver em potencial seus dons. Foi, entdo, que decidiram sair
do quilombo e morar na zona urbana da cidade.

Contudo, como toda mudanca requer um planejamento, era impensavel naquela época
desfrutar de uma vida tranquila e prospera. Assim, vieram as grandes dificuldades financeiras.
Mesmo assim, ele continuou desenvolvendo sua mediunidade com a mée de santo Wanda de

Bessen na religido umbandista, filha de Oxumaré (in memoriam), sua primeira mée de santo.
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Anos depois, conseguiu um emprego como vendedor na empresa Esplanada, o qual trabalhou
por 20 anos. Seu carisma, humildade e empatia fez dele um dos melhores vendedores.
Trabalhou também na prefeitura municipal de Monte Alegre, como agente administrativo,
durante trés anos.

Depois de um tempo, viajou para Manaus com a intencdo de encontrar melhores
oportunidades de trabalho. E 14, frequentou o terreiro de Pai Jerdnimo de Xangd para cuidar da
sua mediunidade. Posteriormente, viajou para 0 Maranh&o, lugar onde passou a frequentar o
terreiro de Pai Airton de Xangd. Mas, foi em Santarém que se encontrou, onde firmou seus
lacos de axé com a Yalorixa Nazaré Rufino Ty Oy4, em seguida com Mée Ozanélia Ty Oya da
Casa de Axé Sindoya, Santarém e por fim, atualmente estd como filho da Yalorixd Mae
Conceicdo Morais (Ya Obacyle), em Santarém, em 2017. Fundou seu terreiro na zona urbana
de Monte Alegre, no dia 31 de janeiro de 1999, o 11& Asé Oyéa Dinan. Neste 11é (espaco sagrado,
Casa de Axé), construiu sua familia de axé com mais de 200 filhos de santo.

Além do terreiro na area urbana, também construiu outro terreiro localizado na zona
rural, na comunidade de S8 Tomé, em Monte Alegre, e outro ainda, na cidade de
Macapa/Amapa.

Sua mediunidade foi herdada de sua tataravd Maria Jovita, dela passou para as filhas,
uma parteira e outra curandeira. Sua avé também era médium e, de sua irma, passou para ele
Pai Jackson, como € conhecido popularmente dentro e fora do quilombo, € um homem negro,
lideranca quilombola, afrorreligioso Babalorixa, catequista, defensor da cultura negra

montealegrense e de matriz africana, em suas palavras, evidencia:

Estou sempre disposto a ensinar tudo o que aprendi sobre sua cultura negra e afro-
religiosa. Com humildade, garra e alegria trabalho na regido de matriz africana na
Nacdo Tambor de Mina Nagd como lideranca religiosa. Além disso, fui por 4 anos
presidente da Associacdo de Remanescente de Quilombolas ARQ- Peafli (minha
comunidade natal) e 14, desenvolvi com nosso povo trabalhos na catequese da Igreja
de Santa Rita de Céssia como coordenador e na comunidade em geral com grandes
projetos culturais, como: A Semana da Consciéncia Negra, Afoxé de Santa Rita, entre
outros. Minha trajetdria foi marcada pelo preconceito e pelo racismo devido ser
oriundo de uma comunidade negra e carreguei por muitos anos a dor provocada pelo
6dio das pessoas preconceituosas. Mas, todas essas dificuldades me ajudaram a me
tornar um homem forte, resistente, resiliente, humilde e corajoso. Sou defensor dos
direitos humanos e dos direitos das minorias sociais (negros, mulheres, indigenas,
quilombolas, LGBTQIA+).

A trajetoria de vida de Pai Jackson marca a importancia da ancestralidade, da memoria
e das tradi¢des de um povo profundamente organizado pela dimens&o da religiosidade, cujo seu

maior desafio sempre foi a permanéncia da vida, e assim, a continuidade da linhagem matriarcal

desenhada no corpo e no espirito pela magia da natureza, ou seja, a mediunidade repassada
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pelas suas mais velhas e mantida viva de corpo-a-corpo daqueles que criaram estratégias
inteligentes para resistir as perversidades do colonialismo. Por outro lado, ser homem negro
quilombola, pai de santo, catequista sdo todos os adjetivos que atravessam estruturalmente a
sua vida subjetiva, contudo, rompe aos poucos com as arbitrariedades da dizimagdo, muito
embora a presenca do catolicismo seja efetivamente materializada nas praticas religiosas de
outras familias da comunidade. O interessante desta vivéncia quilombola é perceber como as
identidades sdo construidas e consolidadas com o passar tempo no tocante a preservacdo do
sagrado e as relagdes com o corpo-territério.

4.4.4 Marly Vicente Rodrigues

Figura 31 — Professora Marly

Ay

Fonte: Acervo da pesquisadora, Monte Alegre/PA 2023.

Minha trajetéria € um pouquinho longa, né... eu ja tenho 43 anos, sdo muitas coisas que
ja se passaram, muita coisa que a gente ja viveu. Meu nome completo é Marly Vicente
Rodrigues, nasci dia 03 de agosto de 1980. Atualmente, tenho duas filhas: Mariane e Marielle.
Pra falar de minha trajetdria, minha vida, tenho que falar de uma pessoa que é muito importante
pra mim: minha mée, o nome dela é Maria Vicente e eu sou filha de uma mae solteira. Minha
mée se casou depois que me teve, mas ndo se casou com meu pai bioldgico. Entdo, minha mae

até hoje, ela nunca quis falar pra mim quem era meu pai. Ja perguntei assim, varias vezes... ja
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tive muitas conversas com ela, entdo eu respeito muito ela. A Unica coisa que ela diz pra mim
é: 0 meu pai foi quem me criou.

Entdo, quero comecar dessa trajetoria, desse momento. A minha mae engravidou do
meu pai, foi um parto muito conturbado. O médico j& havia considerado uma faléncia. Quando
eu nasci, minha mée passou uma semana no hospital, ndo tinha dilatacdo e comecou a dar muita
febre nela. Ai, meu av6 decidiu tird-la do hospital e lavar para a clinica. La ele teve que assinar
varios documentos, varios papeis, pra poder tirar a mamae do hospital. E depois de sete dias
que a mamée ja estava sem forca, ndo conseguia nem andar, nem levantar. E ai, meu avd
conseguiu tirar, chamo de pai pra ele (ja é falecido). E ai tirou e levou a mamae do hospital pra
clinica.

Naquela época, s tinha a clinica do Dr. Julio e quando chegou Ia, o Dr. Julio falou
assim pra ele: olha, a sua filha j& estd com muita febre. Esse feto provavelmente (ele ja falou
assim, “feto”, nem considerava mais que tivesse uma crianca viva dentro dela), vamos retirar
pra tentar salvar a mée, isso que ele falou pro meu avo. Entdo, eles cortaram ela a sangue frio
por que néo tinha possibilidade de fazer cirurgia porque ela tava com muita dor, muita febre e
ndo pegava anestesia. Ali, eles tiraram e na hora que eles tiraram perceberam naquele momento
que a crianca nao havia morrido.

Al tentaram me reanimar, meias hora depois eu consegui voltar a vida de novo. Entéo,
eu me considero um milagre de Deus porque foi s6 Deus mesmo, 0os médicos ja haviam
considerado a minha morte. Entdo, eu agradeco muito a Deus por esse milagre. Minha vida ja
comeca com sacrificio desde o meu nascimento. A minha vida toda é um sacrificio de muitas
lutas, de muitas coisas muitas lutas se passaram. Minha mée sempre trabalhou desde os 12 anos.
Ela trabalhava na cidade vendendo miriti, acai, 1& embaixo (bairro da cidade), 14 na feira
(mercadao).

Entdo, ela fazia isso pra sobreviver, pra se manter e dessa forma se sustentar. Depois de
cinco anos ela casou com meu pai adotivo e eu considero como pai, desde de cinco anos de
idade que eu reconheco ele como pai. Dai, entdo, quando completei seis anos, a minha mée fala
que as minhas brincadeiras com as minhas colegas, sempre foi de ser professora. E a gente ia
pro Jucarateua (na época ndo tinha aula aqui no Peaf(). Minha primeira professora foi Joelsa,
ela mora agora em Santarém e ela deu aula pra mim com seis anos. Quando eu fui pra escola,

eu ja sabia ler, eu aprendi a ler em casa.
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4.4.5 José Luis Onete de Assuncao

Figura 32 — Seu José Luis Onete

2023-06-20 17:01:20

Fonte: Acervo da pesquisadora, Monte Alegre/PA 2023.

Sou José Luis Onete de Assungéo, 57 anos, nasceu no dia 22 de agosto de 1966. Filho
de mulher negra quilombola, Dona Adjanira Onete dos Santos e Seu Jodo Batista de Assuncgéo,
homem negro e balateiro. Nascido e crescido no quilombo Peafl. Sua mée foi a primeira
professora a lecionar no quilombo, o que de certa forma, facilitou seu acesso a leitura antes de
frequentar a escola. Estudou até o primario, hoje chamado de Ensino Fundamental I. Solteiro e
pai de um casal de filhos — Kerlisson, 33 anos e Kerliane, 32 anos. Catdlico, devoto dos santos
Sdo José, Sdo Benedito, Santa Rita de Cassia, santos padroeiros de Peafu e ainda, fiel a Sdo
Francisco de Assis (padroeiro do municipio de Monte Alegre) e a igreja de Cristo Rei, na
cidade. Seu Luis trabalha na agricultura familiar, cuida dos trabalhos de plantio, cultivo e
cuidados com a terra. E atual presidente da comunidade, vice coordenador da lgreja de S&o
José, integrante do Conselho municipal do Meio Ambiente de Monte Alegre, sindicalizado na
Associacdo das Agricultoras e Agricultores Rurais deste municipio, membro do Conselho da
Saude de Monte Alegre.

As histdrias da comunidade, de acordo com Seu José, chegaram até ele por meio de
suas/seus mais velhas: tataravos, bisavds, avds, por seu pai e sua mae. O contato com as

historias, segundo seu José Luis, é uma realidade quilombola. A preservacdo e partilha delas
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acontecia naturalmente em rodas de conversa “na casa de um e de outro”, geralmente a noite,
aproximadamente 50 comunitarios que desempenhavam o trabalho de tirar feixos de palha, as
mesmas que se fabrica o japa, elemento muito utilizado pelos moradores para cobrir suas casas
ou em trabalhos coletivos na roca: na producgéo de farinha, na colheita do miriti, no destalar e
entanicar do tabaco, trabalho feito por muitas maos e em mutirdo, como ele diz. Era justamente
neste modo de trabalho coletivo, afetivo e cultural que as historias brotavam. Cada um contava
uma enquanto as atividades eram organicamente produzidas, umas engragadas e outras
temorosas, que impediam de pessoas mais novas ouvirem e ficarem assustados e com medo.
Por mais que fosse um momento de atividade coletiva, mas aliado ao entretenimento da
contacdo de estdrias, o trabalho se tornava menos cansativo e mais produtivo hoje Seu José
afirma ter receio de contar as estorias, porque serve de criticas e piadas para outros fatos que o
deixava desgastado e triste.

De sete a oito anos ele ajudava o pai na colheita de acai para vender na cidade e voltava
para o quilombo. Quando nds crescemos, ja ajudava na colheita do miriti, tirava o “olho” do
miriti, nessa mesma rota: ia vender na cidade e voltava. Estudar, a gente estudava em casa, que
a mamae era professora. Ela ensinava a gente conforme o horario de folga, mas sé era até a 42
série, e assim agente foi crescendo, trabalhando junto com eles, a gente fazia servico de casa e
roca, no igapd: colhendo miriti, apanhando acai, pescando, tudo isso a gente fazia, a gente
aprendeu com eles.

Depois quando a gente se tornou mais adolescente, mais jovem, o trabalho se tornava
mais escasso € a gente saia para trabalhar em fazenda, passava uma semana, duas semanas, a
gente retornava, chegava e entregava o dinheiro pra eles pra comprarem as coisas que estavam
faltando dentro de casa, que tinha necessidade, ai assim, a gente ia ... como nés éramos 6 irmaos,
ai tinha 4 que estudava na cidade, eu e outro meu irmdo mais novo, a gente trabalhava junto
com a mamae e 0 papai pra manter a despesa daqueles, uns na cidade, como por exemplo:
fazendo farinha, pescando e levando pra eles, eles so6 vinham pra casa no final de semana que a
distancia era muito longe pra andar, entdo eles iam pra cidade, todos os dias, estudar e voltavam
pra comunidade aos finais de semana.

No meu caso, quando completei 20 anos, eu sai, abri uma colbnia ai pra PA-254 e
produzia bastante legumes e fui pra 14, trabalhar pra 14, trabalhava a diaria, trabalha fazendo
rocado, dependendo das condi¢Bes. SO que assim: estragava muito. N&o tinha estrada era s
ramal, o carro atolava. A gente saia segunda-feira de |4 e ia chegar pra ca quarta, quinta-feira.
Era uma semana pra vim na cidade, o horario era precario, a estrada era precaria. N&do tinha

condigdes de vim e voltar no mesmo dia. Mas a vida seguia.
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4.4.6 Jorge Onete de Assuncgédo

Figura 33 — Jorge Onete

20223-06-20 17:01.59

Fonte: Acervo da pesquisadora, Monte Alegre/PA 2023.

Jorge Onete de Assuncdo, 61 anos, quilombola, nasceu no dia 10 de janeiro de 1963, no
Andirobal de Peafu, filho de Jodo Batista de Assuncdo e Djanira Onete dos Santos. Solteiro,
catdlico, devoto de Santa Rita de Cassia e Sdo José, frequenta as igrejas de Sdo José e Santa
Rita de Cassia, no quilombo. Além do envolvimento com a dimenséo religiosa, Seu Jorge é
pescador e agricultor, trabalha com o cultivo e manejo de hortali¢as. Estudou até o 1° Ano de
Ensino Médio, na época conhecido por Primeiro Grau. Sua trajetoria, assim como as de seus
outros irmdos e demais comunitarios, € marcada por dificuldades para acessar, permanecer e
prosperar na educacao escolar em virtude do trabalho. E entre uma conversa e outra, Seu Jorge,
com um olhar sereno e as maos inquietas, relata um pouco de sua vivéncia de infancia: Nasci
na comunidade de Andirobal do Peafu. No comeco da minha infancia, ndo foi nada facil. Mas
eu levava a vida na base do esporte, em que tudo se transformava em competicdo, fosse em
pescaria ou em extrativismo ou no trabalho roceiro que ainda qualquer que tivesse varias
participacdes.

No cotidiano da vida, era uma escola que comecava em casa, sempre dei valor a
conversa dos mais velhos, desde as humoristas, como as interessantes. Fui estudante, aprendi

onde aprimorar meus conhecimentos. Nao consegui uma profissdo formalizada, mas conseguiu
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me manter nas que ja praticava: agricultor, pescador e etc. Hoje, apesar de tantas dificuldades
existentes, sou do tipo que sorri para a vida, né... mesmo sabendo que a vida é que sorri de mim.
Assim, ndo me humilha ser descendente da raca negra e nem por ter vindo de escravos que

fugiram da escravidao.

4.4.7 Karla Ricelly Valente

Figura 34 — Karla Ricelly
¥

Fonte: Acervo da pesquisadora, Monte Alegre/PA 2023.

A minha avé me pegou pra criar, desde os dois pra trés anos de idade. Ela me criou. O
meu av0 ainda era vivo. Ai 0 meu avé chegou a falecer e ela continuou me criando, me criou
até os 14 anos de idade. SO que assim: a nossa vida sempre foi muito sofrida. Tinhamos que ir
pra roca, plantar mandioca e era muito longe, era quildmetros, entendeu?! E assim, tinha que
vir e ir de manha cedo pra roga e vir apara ir pra escola a tarde. Entdo, a minha vida sempre foi
assim, até os 14 anos de idade, desde quando me entendi, assim, dos 6, 7 anos até 14 anos de
idade, a minha vida foi essa rotina: ir pra roca, lavar roupa no igarapé que a gente ndo tinha
poco, tinha que ir pra beira do igap6 lavar roupa, redes. Entéo, foi assim, a partir dos 14 anos
de idade passei a morar com a minha mée. Ai, voltei pra minha mae. Ai foi..., ela fez meus 15
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anos, continuei estudando e quando eu completei 18 anos, meu pai era o presidente da
comunidade.

Ai, em 2010, eu tinha na faixa de 17, 18 anos..., eu comecei a participar da comunidade,
a participar de reunides e ele comecou a me encaminhar pras reuniées em Belém. Ai eu comecei
a ir pra Belém em reunides. Participei do Projeto Jeofé desde 2010 ate 2015. Ai, eu comecei a
me desenvolver na comunidade, comecei a me envolver, assim... Com o tempo arrajei um
companheiro, ai me ajuntei, quando eu tinha 18 anos, me ajuntei. Minha vida também né&o foi
facil, meu relacionamento, eu sofri violéncia doméstica e eu sofri muito e me afastei um pouco
da comunidade, né... Ai, eu terminei meus estudos, em 2015, eu terminei e por causa de um
companheiro que me afastou da comunidade, me afastou da minha familia, me afastou dos meus
amigos, me afastou da comunidade.

Entdo, com 25 anos, eu retornei a comunidade de novo, entendeu? Quando eu comecei
a participar, éeee... de reunides de novo, participar de dancas e voltei a minha rotina de ter
reunides em Belém, palestras e ta ativa de novo no quilombo. Entdo, assim, ano passado eu fui
privilegiada, né, entrei na universidade, né, gracas a Deus. Foi muito esfor¢o, muito sofrimento
pra gente do quilombo, mas gracas a Deus eu t6 ai cursando o curso bacharelado em Engenharia
de Aquicultura e t6 estudando. E esse ano gracas a Deus mais uma bencéo: eu fui privilegiada
em ser vice-presidente da comunidade do quilombo Peafu e t6 ai participando, gracas a Deus,
ja tivemos muitas vitérias. Ja conseguimos 0 CAR (Cadastro Ambiental Rural) da Associacao
e agora ta vindo o titulo da Terra e gracas a Deus eu, junto com o presidente, José Luis a gente
ta muito feliz por conta disso por agente ta conseguindo juntos bastante coisas na comunidade.
Entdo, é parceria, né. T estudando. Sou estudante universitaria. Vim de uma vida muito sofrida
atras e gracas a Deus hoje eu to sendo abencoada.

Nesse sentido, diante da apresentacdo e didlogo inscrito na memdria e na historia das
contadoras e contadores de Peafl, podemos observar as nuances e os sentidos a vida no
quilombo narrados pelos proprios moradores. O que, de alguma maneira, desmistifica a viséo
que a histdria oficial construiu a respeito dessas popula¢ées denominadas e reproduzidas como
“pretos fugidos”, “pretos refugiados” sugerindo uma “fuga” com indicios de “rebeldia” contra
a opressdo colonial e ndo como uma instituicdo social livre, autbnoma e resistente. Os negros
escravizados construiram a partir da autonomia e da luta pela liberdade, um sistema social com
modos genuinos de ser e existir e sobre isso podemos perceber atraveés de memoria coletiva e
da historia da comunidade apresentada até aqui. No (Capitulo 1V), abordarei a analise das

narrativas orais com énfase em suas especificidades discursivas, politicas, sociais, culturais,



117

religiosas e ainda, como os fatores externos participam e ddo sentido estético a poética

quilombola.
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5 CAPITULO IV: ANALISE DAS NARRATIVAS DO QUILOMBO PEAFU

O capitulo 1V, “Analise das narrativas do Quilombo Peaft”, debruca-se sobre a anlise
das narrativas orais representadas nas vozes das contadas e contadores de historia ouvidas,
cuidadosamente, durante a pesquisa de campo. As “historias” — categoria usada pelas/os
entrevistas/os transfiguram elementos culturais gerais e especificos que marcam a dimenséo da
oralidade, da memoria coletiva, das tradi¢@es, identidades e suas continuidades historicas. O
objetivo principal deste estudo é analisar o conjunto de narrativas orais da Comunidade
Remanescente do Quilombo Peaf(, localizada no municipio de Monte Alegre, interior da
Amazonia paraense, com enfoque em suas especificidades do ponto de vista sociocultural,
estético, poético, politico, religioso e discursivo. Para uma melhor compreensdo, considero
salutar tracar um panorama geral apresentando as principais motivacGes pelas quais
impulsionaram-me a investigar este objeto de pesquisa e todo o estudo desenvolvido até aqui.

Sendo assim, o (Capitulo I), “A memdria tecendo a trajetoria”, parte introdutédria do
texto, dedica-se a explicitar de que maneira ocorreram as etapas de construcdo e
desenvolvimento deste trabalho, atravessado pelo contexto social, politico, educacional, além
de questdes subjetivas, as quais encontram-se correlacionadas com a pratica pedagdgica que
tenho experienciado enquanto professora de Filosofia da Educacdo Bésica e, ainda, 0s processos
da primeira visita no quilombo que, posteriormente, deu origem a investigacgdo cientifica sobre
as narrativas orais quilombolas.

Ja o (Capitulo II), “Memorias das(os) mais velhas(os) e narrativas quilombolas:
Consideragdes gerais”, focalizo na relevancia das contadoras e dos contadores das comunidades
quilombolas do Brasil e da Amazodnia, organizadas por meio de autorias que revelam aspectos
préprios da linguagem, ou seja, do jeito quilombola de pensar, viver e contar historias, no
espaco e no tempo das mais diversas localidades desses Brasis, alem de discutir a funcao social
das mais velhas e mais velhos que contam suas historias e as histérias do seu povo e do seu
territorio, destacando a importancia da “Tradi¢ao Viva” e da memoria que circula pela oralidade
dessas mulheres e desses homens, bem como, as caracteristicas gerais e comuns desse
importante ato politico, estético e cultural de narrar vivéncias de coletividades quilombolas.

O (Capitulo III) “O Quilombo Peaft e as Contadoras e Contadores de Historias”
compreende uma discussdo acerca dos aspectos historicos, geograficos, politicos e culturais
imersos na organizacao social individual e coletiva que constituem a comunidade remanescente
do quilombo Peaft. Neste capitulo aponto alguns fatores que corroboram para o entendimento

a respeito da formacéo do territdrio; a relacdo entre as moradoras/res; o envolvimento com a
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ancestralidade; as praticas criativas que abrangem o trabalho, a natureza, a cultura, a
religiosidade e os modos de ser, existir, pensar e viver quilombola que marcam as identidades
e as resisténcias deste povo, e ainda, um panorama geral sobre o perfil das contadoras e
contadores de historias: quem sdo, o que fazem, onde vivem, como vivem, sua relagdo com o
territorio e os conflitos sociais que atravessam a comunidade.

E por ultimo, destaco o (Capitulo 1V), reservado a imersdo das narrativas orais
quilombolas ouvidas e transcritas com cuidado para este trabalho, respeitando e valorizando as
vozes das/os contadoras/res quilombolas. Além da densidade das histérias recolhidas, chamo
atencdo para 0s aspectos sociais, 0s quais constituem a memoria coletiva dos quilombolas de
Peaf(: quem narra, 0 que narra, 0 jeito que narra e para quem narra, isto €, um estudo de analise
literdria numa relacdo integradora e dialética entre autor e a obra, texto e contexto, ficgdo e
realidade. Em vista disso, apresento algumas possibilidades de caracterizacao, categorizacéo e
tipologias deste universo poético quilombola, levando em consideracdo a estrutura do texto
narrativo e 0s elementos sociais externos que costuram um sentido estético e, ao mesmo tempo,
interno no texto a luz da teoria critica “Reducdo estrutural”, de Candido (2006), principio que

veremos a seguir no procedimento metodolégico da pesquisa.

5.1 A metodologia e os elementos de andlise

O critico literario Antonio Candido (2006), em seu texto Literatura e Sociedade
apresenta como procedimento metodoldgico o principio — “reduc@o estrutural” na analise da
literatura e a vida social. Trata-se de uma abordagem tedrica que valoriza tanto a dimensao
estética, quanto a funcdo social da obra literaria em seu processo de compreensdo, pois segundo
o tedrico: “O que interessa € averiguar que fatores atuam na organizacgdo interna, de maneira a
construir uma estrutura peculiar” (Candido, 2006, p. 14). E por assim ser, o escritor elucida que
o fator social é invocado para explicar a estrutura da obra e o seu teor de ideias, fornecendo
elementos para determinar a sua validade e o seu efeito. Com base nesta teoria, a relagéo entre
forma literaria (texto) e a realidade social (contexto) evidenciada no trabalho de campo nos leva
a compreender que os fatores externos sao imprescindiveis para a composicao e organizagdo
das narrativas a medida em que justifica e da sentido poético na dimensédo interna do texto.

Em consonancia com o objetivo central deste estudo, este texto esta orientado em
recolher e analisar as narrativas quilombolas da comunidade de Peafl, com enfoque em suas
especificidades: sociais, culturais, religiosas, raciais, discursivas, bem como, a relacdo com a

prépria histéria da comunidade. Para tanto, para uma compreensdo melhor sobre o texto e sua
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relagdo com o contexto, parto do principio teérico do critico literario Antonio Candido (2006),
em seu texto Literatura e Sociedade como procedimento metodoldgico — o método de “redugao
estrutural” na analise da literatura e vida social, isto é, trata-se de uma abordagem teérica que
valoriza tanto a dimenséo estética, quanto a funcao social da obra literaria em seu processo de
compreensdo, pois segundo o tedrico: “O que interessa € averiguar que fatores atuam na
organizacao interna, de maneira a construir uma estrutura peculiar” (Candido, 2006, p. 14)
Para Candido (2006), o fator social é invocado para explicar a estrutura da obra e o seu
teor de ideias, fornecendo elementos para determinar a sua validade e o seu efeito. Para tanto,
analisar os elementos de ordem social, 0s quais estruturam a composicdo das narrativas
quilombolas, é um verdadeiro debrucar no encantamento, ao mesmo tempo, exige cuidado ao
se aproximar das estorias pelas quais expressam forcas misteriosas que regiam o mundo,
desvelar a natureza desse homem num cogitar alimentado por fértil imaginacéo (SILVA, 2009).
Do ponto de vista da narrativa, 0 escritor mocambicano Rosario (1989), em sua obra
Narrativa Africana de Expressdo Oral apresenta um panorama geral sobre de um trabalho de
recolha e anélise das narrativas orais dos povos Sena, localizados no Vale do Zambeze ao Sul
de Mocambique. Esta obra apresenta, além da recolha e analise dos textos, também suas
caracteristicas, categorias, tipologias, terminologias, assim como um dialogo sobre a historia,
mem©ria, geografia e a importancia das narrativas orais para a preservacao e transmissdo da

cultura Sena. Para ele, as narrativas orais diz respeito a propria vida das pessoas.

Entende-se vida aqui como todos os sistemas de elementos que concorrem para a
sobrevivéncia da comunidade: os sistemas de parentesco, a fecundidade, o
funcionamento do cosmos, a alternancia dos dias e das noites, as estacfes, as chuvas,
a seca, as cheias, etc (Rosario, 1989, p. 40).

Assim, a memoria dos troncos velhos representados metaforicamente na figura das mais
velhas e mais velhos, sustenta a raiz da histdria fornecendo, assim, elementos consubstanciais
capazes de salvaguardar manifesta¢des cultuais produzidas em torno das comunidades cuja sua
tradicdo é cunhada na oralidade.

Nesse sentido, Rosario (1989) pontua que, por meio das narrativas orais, ao passo que
instrui atraves do seu carater criativo e memorizador, o que facilita a apreensdo dos
conhecimentos, também sua fungdo estd intrinsicamente ligada & natureza do educar

classificando-o em dois niveis:

O seu funcionamento como tal da-se a dois niveis: por um lado, pelo facto de, através
da narrativa, a memorizagéo se tornar mais facil por causa da curiosidade e do prazer.
Assim, aprendizagem e compreensdo sdo rapidas e o ensinar torna-se facil.
Chamaremos a isto de funcdo de nivel explicito. Por outro lado, a narrativa ndo é um
simples instrumento metodolégico de transmissao de conhecimentos. Ela transporta
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dentro de si propria, através da exemplaridade, o proprio objecto de ensinamento que
se quer transmitir. Chamaremos a isto, a funcdo de nivel implicito (Rosario, 1989, p.
41).

Desse modo, 0s conhecimentos sobre a vida, as transformacdes da natureza, a relacéo
das pessoas consigo mesmas e com historia de seu povo séo construidos a partir da veiculacéo
da oralidade e seu carater pedagogico de ensinar, e por meio desse ensinamento, transmitir
valores, crengas, tradigdes elementos fundamentais na formacao humana de um povo.

Por meio das narrativas foi possivel perceber a forte relacdo das histdrias com a
natureza, com o trabalho, com a formacéo do povo, com o territério, com as identidades plurais
e com a ética comunitaria. Em dias considerados “santos”, por exemplo, as/os moradores ndo
trabalham, porque ha uma narrativa na memoria do quilombo protagonizada por uma mulher
que transgrediu a norma comunitéria e sofreu um “castigo”, como disse Dona Eliana Onete, 54
anos, funcionaria publica, catequista, membra do grupo de canto e oracdo do quilombo, contou
a historia da “Mulher Entrevada”. Esta narrativa consiste no cuidado e respeito as normas
sociais e espirituais que regem e organizam a vida em coletividade. Ou seja, ha inegavelmente,
uma influéncia da vida social na construgdo da estrutura narrativa que integra o texto ao
contexto num processo de criacdo artistica do qual é possivel conceber o direito a fabulagédo
como um produto social humano, parafraseando Candido (2006).

Com base nisso, analiso os elementos da narrativa: narrador, enredo, personagens,
espago/tempo — com 0s quais representam, neste caso, a voz do enunciador quilombola — o
sujeito que, por sua vez, é aquele que ora observa ou descreve a sequéncia dos fatos, e ora
participa da trama. O enredo narra, de um modo geral, as vivéncias e experiéncias fundidas na
complexidade entre as funcgdes: transgressdo (violacdo), interdicdo (proibicdo) e o dano
(punicdo), dos valores morais e da ética comunitaria instituida por uma sociedade oral e
autdbnoma que resistiu a colonizagdo por meio da memaria historica e coletiva.

Em relacdo as personagens, hd uma variedade e pluralidade na figuracdo das
representacdes que permeiam as narrativas quilombolas: seres humanos (mulheres, homens,
criangas, idosos); animais (cobra, sapa, pavao, cavalo); vegetais (mata/floresta — arvores,
plantas, folhas, raizes); minerais (4gua, terra, fogo), representagdes vivas confluente entre si e
em dialogo direto com a natureza e suas transformacdes. Ou seja, trata-se de seres que transitam
no mesmo mundo (fisico) e ao mesmo tempo, no mundo (espiritual), num processo dialético
com forte poder encantatorio e pedagOgico que movimenta as historias. As funcoes
espaco/tempo, delineiam a espacialidade no proprio territorio quilombola de Peafu: moradia,

casa de farinha, rocado, mata, lagos, igarapés, poco, estrada, igreja, entre outros. Quanto a
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temporalidade, esta funcdo baseia-se na dimensdo do tempo cronoldgico ou psicolégico que
marcam as narrativas ilustrando o tempo da infancia, do trabalho forcado, da luta por liberdade,

0 tempo da natureza e assim por diante.

5. 2 Narrativas coletadas e transcritas

As narrativas orais do quilombo Peafu foram ouvidas e registradas a partir de um
“Cronograma de Campo” organizado nas seguintes etapas: entrevista, gravacao e transcricao,
em conformidade com a rotina de cada contadora e contador e com a prépria dindmica da
comunidade. Por meio deste procedimento, estabelecemos os primeiros didlogos sobre a
trajetoria de vida, os modos de ser, pensar e as histdrias apreendias pelos contadores,
denominada “Escuta Sensivel”. Neste processo, os registros foram realizados atraveés de
gravacdo em audio, e posteriormente, o trabalho de transcricdo levando em consideracdo o
respeito a livre e autbnoma participacdo na pesquisa e a valorizacdo das marcas da oralidade
das/os contadoras/es de historias. A seguir, apresento inicialmente, um resumo de cada narrativa

coletada.

5.2.1 Poco encantado (primeira versao)

A histdria narrada por Pai Jackson conta que no periodo da escravidao, a personagem
Maria Jovita, uma mulher africana de origem nigeriana que foi capturada, assim como tantos
outros do continente, para serem escravizados no Brasil. Durante a travessia transatlantica,
Maria Jovita sujou-se de sangue e fingiu-se de morta, estratégia para se salvar das violéncias, e
entdo, ela foi jogada ao mar. Uns pescadores a socorreram e levaram para trabalhar em fazenda.
Maria Jovita fugiu atravessando matas, rios, estradas e chegou no Maraj0, onde foi forcada a
trabalhar novamente. Fugiu mais uma vez em busca de um lugar tranquilo para viver. E nessa
busca por liberdade, chegou até o quilombo Peafl, conheceu o Sr. Lauriano e formaram a
primeira familia do quilombo. Jovita engravidou de trigémeas e depois, mais duas gestacdes de
dois meninos, mas nenhum sobreviveu. Entdo, Jovita muito triste chorou préximo ao poco e
ouviu uma voz encantada dizendo que deveria sair da morada perto do pocgo que aquele lugar
era sagado, sendo, todos 0s seus morreriam. Jovita e sua familia mudou-se para outra casa onde

puderam viver mais tranquilamente.
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5.2.2 Poco encantado (terceira versdo)

O inicio da narrativa é marcado por uma fase da vida mais consciente e Iucida da
narradora, revelada no trecho: “quando eu me entendi, assim, por gente”, remetendo a ideia de
amadurecimento da realidade social da qual suas mais velhas ensinaram que na estrada do
quilombo nédo podia andar s, principalmente, quem nao era batizado, ou mulheres menstruadas
e, mais, no horario de “6 horas”. A trama se passa no espagco comunitario “pogo encantado” e
evolui para a personagem que da vida ao poco — a sapa, protetora/Mé&e do lugar, mostrando no

texto o movimento de medo, mistério e punicao se por ventura, alguém desrespeitar tais normas.

5.2.3 Quarta-feira de treva

E a hist6ria de uma mulher que, mesmo sabendo que a “quarta-feira de treva” é um dia
“santo-perigoso” e que ndo podia fazer nada neste dia, como adverte a narradora: “a gente ndo
fazia nada porque dia de Corpus Christi era um dia tripuloso”, ainda assim, a mulher violou a
regra e foi trabalhar (lavando roupa). E pelo desrespeito ao “dia santo”, ela recebeu um castigo,

se “entrevou”, ficou paralisada e morreu no buraco do forno.

5.2.4 Olho de miriti e o tabaco

Trata-se de uma histdria contada por trés narradores, os quais explicam, detalhadamente,
0s processos de cultivo, manejo e producdo do tabaco, assim como, seu entanicamento (tanica
— fibra natural extraida do “olho do miriti” que enrola e protege o mole de tabaco). Esta
atividade coletiva de subsisténcia humana movia o produto para um sistema de troca do qual se
obtinha mantimentos para os moradores da epoca. Destaca-se, nesta narrativa, o valor pelos

conhecimentos tradicionais herdados e repassados ha gera¢des no quilombo.

5.2.5 Dinheiro encantado (primeira verséo)

Essa narrativa conta a historia de uma pratica comum nesses povoados, enterrar ouro ou
dinheiro. O narrador relata que bem “aqui mais na frente” ouviu e presenciou o caso de um
homem que desenterrou um pote de ouro encantado. A personagem curiosa foi até o local,
cavou, desenterrou e pegou o0 pote. Mas, 0 narrador chama atencdo que quem desencava ouro

ou dinheiro encantado ndo pode mais morar no quilombo, pois se continuar, muita desgraca
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pode cair sobre sua vida. Entdo, o homem descumpriu a norma, pegou o pote de ouro,

permaneceu na comunidade e perdeu tudo, ficou mais pobre do que antes.

5.2.6 Festa do santo S&o José

A festa de S&o José, padroeiro da comunidade de Andirobal do Peaf(, conta a narrativa
que os fiéis costumavam doar animais para distribuir gratuitamente aos moradores. 1sso porque,
muitos comunitarios faziam promessas, geralmente de animal (porco, boi), e assim, quando
chegava a festividade do Santo, os animais eram preparados para o banquete dos moradores da
comunidade, e quando ninguém pagava a promessa com animais, o proprio dono da festa,

arcava com a comida.

5.2.7 A ladainha

A Ladainha, € uma narrativa de canto-reza-devocdo transmitida pelos mais velhos da
comunidade para honrar e reverenciar a mée de Jesus, Nossa Senhora. Seu enredo é uma
sequéncia de adjetivos que enaltece a fé e a onipoténcia por sua graca e tudo o que ela representa
para os fiéis, conforme declara a narradora: “Mae de Cristo, Mae admiravel, Mde amavel. Tudo.
Ela é referéncia. E representada na ladainha. E em homenagem a Nossa Senhora”. Esta reza era
proferida, tradicionalmente, em latim e o dom de rezar vem da palavra dos mais velhos, que a

pedido dos moradores em pagamento de promessa ou em festividade da Padroeira, Santa Rita.

5.2.8 A noite do Pedro

Conta a histdria do menino Pedro, que ainda pequeno, sofreu de asma e foi curado por
intermédio de uma promessa feita por sua mae e sua avo. A doenca voltou quando ele completou
sete anos e, para a tristeza delas, a doenca voltaria novamente, desta vez, sem cura. Foi entao,
que as suas mais velhas fizeram a promessa. Pedro ficou curado e a comunidade celebrou com
muito gosto e boa comida. Por esta graga alcancada, a noite ficou concedida como “A noite do
Pedro”.
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5.2.9 A pistola

Nas noites de novena, costumava-se soltar pistolas (fogos de artificios). E havia na
comunidade um “soltador” a disposi¢do, pronto para atender o pedido de alguém que contribuia
em momentos especiais do quilombo, como a novena e a ladainha. Na reza da ladainha, a pistola
marcava o inicio, meio e fim da reza-cantada. Um fato interessante, diz o narrador, é a questdo
da temporalidade: seis horas da manha, meio dia e seis horas da tarde, era a hora de soltar a

pistola.

5.2.10 A mulher e o pé de mandioca

A histéria da mulher que se arrumou e saiu em um “dia santo” pra arrancar mandioca e
fazer farinha. Ela teimou e foi para o rocado. L4, ela foi cortando pé de mandioca e conforme
ela ia puxando, seu corpo ia enterrando. E por fim, enterrou até a cintura e ela morreu. Fizeram

uma barraquinha no local porque ndo conseguiram tirar ela de Ia.

5.2.11 A pisada no chéo

O enredo ocorre em uma localidade proxima ao quilombo Peaft, chamada, Peafuzinho.
L4, ha uma vegetacdo extensa pela qual os moradores costumavam tirar acai. Porém, em uma
parte desta area, 0s pés de acai ndo nasceram. Quando as pessoas vao colher acai, ouve-se pisada
no chdo como se tivesse alguém andando no lugar: “uma batida... um pisado... assim, como se
tivesse alguém la naquele local, tipo assim, como se tivesse outra pessoa andando também no
igapd. Mas, quando vocé chega perto, vocé ndo consegue ver, VOcé ndo consegue mais escutar”.
O narrador afirma ainda, que se ouve um canto de um passaro: “Nossa! E uma zoada muito
estranha, muito feia! uma coisa assim que a gente nunca viu. 1sso ai, a minha mae tava me

contando toda vez”. Mesmo assim, apesar do medo, a colheita de agai continua.

5.2.12 lgap6 encantado

Narra a historia de um casal que saiu para pescar e buscar buriti, no igapd, onde eram
acostumados a frequentar. O conflito ocorre quando as personagens saem remando pelas aguas
encantadas do igap0, se perdem e ficam “ariados”, sem no¢ao de tempo e espaco. Desesperados,
decidem orar por intersecdo a Deus e a Santa Rita de Céssia: “comecei a orar pra Santa Rita de
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Caéssia, orar pra Deus: — Meu Deus do céu! ajuda a gente encontrar o nosso caminho, meu Deus!
Ainda agora a gente passou aqui”. Logo depois, o casal conseguiu enxergar um pau alto que o

fizeram encontrar caminho e seguiram de volta para casa.

5.2.13 Matinta Perera

Contam os antigos de Peafu que a Matinta Pereira, como de costume, passava na
comunidade assobiando. Em assobio forte e fino e depois gritava “Matinta Perera”. Ao ouvirem,
os moradores diziam: “amanha vem buscar tabaco”. A personagem acredita que a Matinta
poderia ser “pessoa que virava Matinta”, “pessoa do além que pagava penitencia”, ou ainda,
“bicho do mato mesmo”. A questdo ¢ que no dia seguinte sempre aparecia alguém atras do
tabaco em razdo da promessa da noite passada. Os antigos contam ainda, que quando era cedo,
que ainda ndo tinham acordado e nem colocado o tabaco na estrada ou no terreiro para a
Matinta, ela ia buscar na casa. Era um “bicho virado”, da cara vermelha: “Era uma coisa muito
horrivel, assim, sabe!? N&o dava pra encarar, ndo, sabe!? Era muito, muito feio!”, disse o
narrador. E quando alguém olhava pra ela, adoecia. Ai era preciso chamar o curador pra benzer

e tirar o mal olhado.

5.2.14 A mulher que tarrafiava no lago

O enredo apresenta uma narrativa cuja a personagem vive tarrafiando no lago, dizendo:
“eu procuro e ndo acho”, expressdo que se repete ao longo da trama em busca de seus filhos
que fora obrigada a abortar e jogar no rio, e assim, a peniténcia dela era procurar seus filhos no
lago. “Historia de medo” contada ha muito tempo atrés por pescadores antigos e eles contavam

com receio de que as pessoas nao acreditassem.

5.2.15 O cacador

Um cagador saia quase toda noite para cagar: matava veado, cutia, paca. Um dia ele foi
advertido para tomar cuidado com a mata. Mas ele ndo deu muita importancia, teimou e
continuou a cacar. Entéo, quando ele subiu na arvore para esperar a caga, um bicho apareceu e
comegou a “resmungar” debaixo da arvore. O bicho balangou a arvore, em seguida, subiu atras
do cagador. O cacgador conseguiu descer e o bicho correndo atras dele. Até que o alcangou e

deu uma “surra de cip6” no cagador. O cagador foi encontrado nu, inconsciente e com marcas
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de cip6 no corpo. Uma mulher pediu que jogasse agua benta nele. Assim foi feito. Mas, quando
chegou em sua casa, sentiu febre e dores no corpo. Foi preciso chamar o curador pra rezar no

cagador e, assim, nunca mais ele quis cacar.

5.2.16 O mistério do fogo azul

Havia no pé de tarum&, um fogo azul misterioso e muito bonito. E nessa mesma arvore,
havia também um ouro encantado enterrado. Certa vez um homem, cavou, cavou e conseguiu
desenterrar o0 ouro. Porém, a mae dele pediu para buscar uma peneira na casa da vizinha. Ele
foi, e quando voltou no pé do tarumanzeiro, o ouro nao estava mais la. A terra pegou de volta.
Se ele tivesse tirado e colocado na camisa dele, tinha desencantado. Mas ele tirou e deixou na

terra mesmo e ela pegou de volta.

5.2.17 Dinheiro encantado (segunda verséo)

Dona Eliana e Seu Jorge caminhavam pela estrada todos os dias para estudar na cidade.
Saiam de casa de madrugada, 4 horas da manha. Na época, o caminho era s6 mato e arvores
enormes. Dona Eliana ia caminhando na frente porque tinha medo de ficar para tras. Foi quando
viu um fogo misterioso: “Ai, quando eu vi, aquela coisa linda assim, brilhando debaixo da
arvore, do jutaizeiro que a gente chamava, né. Aquela coisa linda, linda, linda! Aquele fogo,
aquela coisa... porque eles diziam que essas pessoas antigas enterravam dinheiro no pé do jutai”.
Entdo, Dona Eliana chamou seu irmao Jorge e foram embora. As pessoas diziam que se alguém
tivesse um dinheiro enterrado e morresse sem desenterrar, essa pessoa nao teria salvacao.

“Entdo, 1sso ai foi uma coisa que aconteceu comigo, que eu vi, n¢”.

5.2.18 Coisas que da em cachorro

A histdria dos cachorros que, de meia noite em diante sofriam “lapadas” sobrenaturais,
“uma coisa assim do espago”, batiam neles e eles saiam correndo, gritando na frente da casa.
Dona Eliana conta que seu pai ouviu um assobio na frente da casa e ele saiu para ver, e se
deparou com os cachorros apanhando, gritando entrando em direcdo a casa. Com medo, ele foi

entrando de costas na porta do quarto.
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5.2.19 Ali no Sao Paulo

Conta a narrativa que os antepassados de Peaful costumavam tocar e fazer festa em uma
comunidade proxima chamada Sao Paulo, bem no lugar mais “alto” do povoado, ¢ quando o

pessoal passava perto do “alto”, ouvia-se sons de festa e gente tocando para la.

5.2.20 A Dona do Lago

A personagem Jackson e seus primos costumavam pescar no lago do Sdo Bento do
quilombo. A narrativa conta que certa vez pegaram a canoa e foram para o lago pescar, e como
a agua era bem cristalina, Jackson viu a cobra, segundo ele, uma sucuri enorme passando
debaixo da canoa, mas ela ndo mexeu com eles. Ao chegar em sua casa, Jackson sentiu um “mal
estar”, pois ja apresentava sinais de mediunidade. Mas sua avo benzeu seu corpo e ficou tudo
bem. Ele afirma que a sucuri é a Mé&e protetora do lago e que é por isso mesmo que o lago nunca

Seca.

5.2.21 Dinheiro encantado (terceira versao)

A narrativa do dinheiro encantado diz que se alguém conseguir desenterrar o dinheiro
ndo pode mais viver na comunidade, ao contrério, muitos danos poderiam acontecer com a
pessoa: atraso na vida ou até mesmo, a morte. Mas uma pessoa teimou e desencavou o dinheiro.
Ao fazer isso, viu no local muitas “mungangas”: pato sem cabeca, gente de branco e assim por
diante. Quem tinha dinheiro enterrado, ndo estava salvo, pois: “mais facil um camelo entrar no
buraco de uma agulha do que um rico se salvar, né” ou ainda, se oferecesse alguma coisa para

a entidade ou para igreja, talvez nada acontecesse.

5.2.22 O Canto do galo

Diz a histdria que “de primeiro”, quando passasse do horario de cinco horas, cinco e
meia e seis horas, ficava tudo escuro e ninguém saia de casa. E quando saia, era de madrugada
pra vender: “paneiro de miriti com poqueca, era com olho de miriti pra fazer a taniga pro tabaco,
era com acai...”. E tem uma questdo, so saia depois que o galo cantasse, mesmo que estivesse

com as coisas arrumadas. O vizinho era quem chamava para ir para a cidade.
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5.2.23 Dinheiro encantado (quarta versao)

A trama comeca com duas pessoas que receberam o dinheiro encantado. Como estava
enterrado, sairam para cavar e desenterrar. E nesse momento, comegou aparecer as misuras:
“galinha sem cabeca, era bode, era... era tudo enquanto, disque aparecia”. Entdo, foi a vez do
outro companheiro descer para cavar. Quando o “tacho” comegou a aparecer, ele ouviu um
barulho: era um homem com uma espingarda na méo em cima dele. Ele ndo aguentou, jogou a
picareta e saiu correndo. No dia seguinte, ele voltou no local e estava do mesmo jeito, parecia
gue nao tinha acontecido nada. Os antigos diziam também que quando fosse desenterrar, era
para levar um pano branco, furar o dedo e fazer uma cruz com o sangue para batizar e nada de

ruim aconteceria.

5.2.24 O jumento encantado

A narrativa do jumento encantado ocorre quando as pessoas que vivem na comunidade,
ouvem toda noite, 0 jumento cavalgando para um lado e relinchando para o outro, na estrada.
H& moradores que nunca viram e ha aqueles que ja ouviram. O fato é que no dia seguinte, ndo
ha vestigios e nenhum rastro do animal na estrada. Quando isso acontece, os antigos dizem que

para fazer o sinal da cruz porque a cruz € sagrada e ninguém nunca sabe o que tem no espago.

5.2.25 A mulher entrevada

Conta a historia de uma mulher que “no dia santo”, saiu para lavar roupa no pogo,
mesmo sabendo que era “quarta-feira de treva”, teimou e foi. Chegando 14, ela sentiu alguém
se aproximando e depois, deu um tapa no pescoco dela. Ela pensou que fosse seus colegas,
olhou para um lado e para o outro ndo viu nada. Entdo, ela foi se entrevando, foi ficando
paralisada. No dia santo tem que respeitar: “antigamente era assim, ninguém podia fazer nada

nesse periodo”.
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5.2.26 Mochingada

Seu José Luis conta que um dia em sua casa, enquanto fazia o café, aguardava o amigo
para ir cagar e pescar. Foi quando, de repente, umas oito... oito e meia... nove horas, foi uma
mochingada em cima da mesa. Pensando que fosse 0 amigo, reclamou e disse para ficar quieto
que ja iam sair. Depois disso, ele ouviu mais duas lapadas em cima da mesa. Entdo, saiu para
ver o que era € ndo viu ninguém. Masviu algo mover as coisas no quintal: “aquele bicho saia
batendo nos camburéo, que eu via os camburdo rolando assim, no terreiro... aquilo entrou no
mato... foi embora. Entrou no caminho que tinha assim, na beira do igap6”. Imediatamente, Seu
José pegou sua bicicleta e saiu em direcdo a casa do amigo. Chegando 14, ndo conseguiu falar
0 que havia presenciado: “Sé Deus sabia. Eu ndo podia nem falar com tanto medo, sei la... ndo
sei nem explicar. Eu fiquei tdo apavorado, assim. Eu nunca tinha presenciado essas coisas. Mas,

foi apavorante, olha”.

5.2.27 Pogo encantado (quarta versao)

Dona Rosita conta a historia do “pogdo”, 0 po¢o encantado do quilombo, narrativa pela
qual recorda a geracao das primeiras mulheres que povoaram a comunidade ,e ao longo da vida,
ela cresceu ouvindo de suas mais velhas. O enredo se passa no espaco do po¢o quando a
personagem saia para buscar agua, de manha e de tarde, por volta das seis horas, a sapa aparecia
no poco e a recomendacao era 0 benzimento: “tinha que se benzer. A gente se benzia e passava...
elatava la. O olho dela, era mesmo que ser assim, uma brasa. A gente num mexia com ela, tava
14”. No outro dia, quando voltava ao pogo, a sapa nao estava mais la: “Era uma Sapa encantada,
né. E, ai, passava la... tinha maior respeito e até hoje, a gente num vai assim, s6 nesse pocao e

crianga também nao vai”.

5.2.28 Pogo encantado (quinta versao)

Karla narra a historia do pogo encantado que vivenciou na comunidade. Ela ndo
acreditava quando as pessoas contavam suas vivéncias com o po¢o. Um dia, ela decidiu ir
pescar e convidou uma pessoa. Chegando la, ela se deparou com as aguas cristalinas e muito
peixe, tanto que a deixou impressionada. Ela sentiu que havia alguma coisa diferente no
ambiente, como se alguém estivesse observando tudo. Entdo, comegaram a pescar, jogavam o

canico e nada de peixe, jogavam de novo e 0s peixes recuavam. Foi ai, que ela reagiu: “eu
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comecei me estressar e comecei a xingar o lugar. Ai, foi la que comecou tudo. Comecaram a
judiar da gente”. Ela sentiu arrepios e enquanto jogava o canico, a sensacao de ser observada
continuava. Nesse momento, ela conta que um peixe deu uma lapada debaixo do seu pé: “Ai,
eu em peé, na beira do barranco e o peixe veio e me deu uma lapada debaixo do meu pé”. Desde
esse dia, Karla ndo duvidou mais: “E realmente, esses lugares assim, a gente tem que respeitar.

E um lugar sagrado”.

5.2.29 A moga do alto

Conta Pai Jackson, que a “Moga do alto” aparecia na estrada quando ele e seus parentes
voltavam do alto do quilombo, onde antigamente, eles guardavam o gado bem cedo, por volta
das seis horas da manha e a tarde, eles voltam para buscar o gado. Era justamente nessa volta
que eles viram a moga do alto. O narrador afirma que nunca viu. Mas sua avo e seu primo L€o,
ja viram. Ele conta que certa vez Léo encontrou a moca do alto. E uma mulher muito linda e
aparece com um passaro na mao: “E sempre quando as pessoas se deparavam com ela, ela tava
com esse passaro na mao e ela mandava as pessoas pegarem aquele passaro, né... e ela dizia
que aquele péssaro era muito lindo...”. Entdo, ela ofereceu o passaro para Léo segurar, quando
ele estendeu a mdo para segurar, seu avo chegou. Léo desmaiou e foi levado para a cidade
(curador) e disseram que se ele tocasse no péssaro, ndo voltaria mais, ia ficar encantado.

“Sempre era assim, ¢ uma historia real que tem na comunidade”.

5.2.30 O vaqueiro do quilombo

O vaqueiro do quilombo era o protetor do avb do Pai Jackon. Ele relata que seu avb
sabia o0 dia e a hora que 0 vaqueiro ia aparecer no quilombo. Toda vez que esse dia chegava, 0
avo dele pedia para Dona Zurmira, sua esposa, deixar o pote aberto e o pucaro fora (copo com
alca que serve para tirar &gua do pote). Com medo e zangada, Dona Zurmira obedecia. Quando
se aproximava de meia noite, ela e os demais moradores ouviam o vaqueiro chegar no cavalo:
“Al, ela deixou, deixava aberto o pote. Quando dava quinze pra meia noite, a comunidade toda
ouvia aquele grito: -Eeeeee... Eeeee... Eeee  tocando gado. Ouviu bem baixinho quando ele
saia la do Murixituba”, comunidade préxima, em dire¢do o quilombo. Ao chegar no Peaf(, ele
tocava, abria a porteira, entrava no caicara (curral), mexia com o gado, o gado se agitava na
porteira e comecava a gritar, bem forte e todo mundo ouvia. Depois, voltava: “Ai, ele chegava
descia do cavalo, ele ia |4 no pote, ele tirava a agua, ele bebia agua, ele cantava, montava no
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cavalo e ia embora”. O avo de Pai Jackson, levantava, ia 14 fora e quando ele entrava na casa
exalava um cheiro muito forte de perfume parecia aquele (Tabu). “Esse vaqueiro ainda campeia,

ainda passeia, ele ainda passa por ali, né? Entdo, ¢ uma histdria também real”.

5.2.31 O pavéo misterioso

O pavéo misterioso, segundo Pai Jackson, aparecia préximo a escola do quilombo. As
mulheres mais novas costumavam ver enquanto andavam por ali. Ele era pequeno, misterioso
e encantador e ainda aparecia em forma de homem. Dizem que era um homem gue ha muito
tempo havia desaparecido: “elas viam o pavéao, ele ndo era grande era um pavao pequeno, elas
viam ele voando e a0 mesmo tempo ele se transformava em um rapaz, um rapaz muito bonito
que diziam que esse er a uma rapaz, na época, que sumiu na comunidade”. Um dia, pai Jackson
e seu primo Claudionor sairam para balar juruti (um tipo de passaro), perto da escola.
Claudionor balou, mas o passaro ndo morreu. Entéo, pai Jackson segurou para seu primo matar.
Nessa hora, 0 pavao voou em diregdo ao pai Jackson e bateu nele, ele desequilibrou, caiu no
chdo e o péssaro, juruti, voou e eles correram assustados e com medo. “Entdo, até hoje esse
pavao existe la na comunidade. Ele faz seu pouso 14 trazendo sua esséncia, né e a sua magia,

né, seu suspense, na verdade, o seu mistério”.

5.2.32 Fogo do tarumanzairo

O fogo do tarumanzeiro € um fogo mistico e bonito que aparece no pé do tarumanzeiro:
“E um fogo tdo mistico, tio bonito que te deixa encantado porque ele ¢é tio azul, a0 mesmo
tempo, ele é branco... a0 mesmo tempo, ele é vermelho... a0 mesmo tempo, ele é amarelo, ele
é furta cor e ndo ¢é alto, ndo ¢é aquele fogaréu”, relata pai Jackson. Segundo ele, que todos os
comunitarios ja viram esse fogo. Ele cresce do tamanho de uma palheira pequena e vai
formando as cores. Certa vez, uma pessoa saiu para emprestar uma peneira para coar acai. Saiu
correndo quando ele passou em frente ao tarumanzeiro, viu o fogo bonito. Ent&o, ele correu, se
aproximou do fogo, viu um negdcio “fofo na terra”, mexeu com as maos, era um pote cheio de
joias dentro. Como ele ndo queria mostrar o que havia encontrado, seguiu, foi buscar a peneira
na certeza de que, quando voltasse, o pote de joia estivesse no mesmo lugar. E para a tristeza
dele, ao chegar no local: “ele chegou la, em baixo do tarumanzeiro, s6 formiga, ndo tinha mais

nada, nada, nada, nada... nem pote, nem areia, nem fogo, nem nada”. Pai Jackson afirma que
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sdo historias verdadeiras e quem tirar as joias que estdo la, desencanta a alma que esta

aprisionada em baixo daquele chao.

5.2.33 Pogo encantado (sexta versao)

Nesta historia, o narrador conta que desde quando se “entende por gente”, essa historia
ja existia. Sua mae falava da existéncia do poco, da sapa e ela ouviu dizer também que faziam
muito batuque para |4 parecia uma festa no poco. Certa vez, um caminhando a noite, ouviu o
batugue, uma zoada e disse: “tem festa pra ca!”, saiu em dire¢do ao pogo e se perdeu: “Ai,
acabou se perdendo...ia prum lado, a zoada ia pra outro... ¢ assim ele ficou”. Parecia festa
mesmo, batucavam e cantavam forte. O poco era redondo, as aguas eram azuis, bem azuis e
fundo, bem fundo mesmo. A narradora ndo se aproximava do poco porque tinha medo, ela
afirma que nédo sabia o que tinha naquele lugar e preferia olhar de longe. Certa vez, ela foi
buscar miriti com o filho e o marido quando ela “deu fé”, ja estava perto do pogo. Assustada,

ela, o filho e o marido, imediatamente foram embora.

5.2.34 As misuras da estrada do Peaft

Pai Jackson cresceu ouvindo sua mae dizer que havia muita misura na estrada que da
acesso ao quilombo. Teve uma vez que seu primo, andando sozinho pela estrada, ja
anoitecendo, ouviu um barulho: “tcha...tcha...tcha... era umas pisadas atras dele. Ele ficou todo
arrepiado, coitado! Mas, seguiu caminhando”, e a pisada acompanhando, quanto mais ele
acelerava o passo mais perto dele a pisada chegava. Quando ele chegou no quilombo, o barulho
da pisada sumiu. Uns dizem que € alguém que morreu na estrada e o espirito ficou preso. Outros
dizem que é guia que protege quem anda na estrada. Outros ainda, dizem que € pra judiar da
pessoa: “Ja teve casos ai, que o pessoal conta, que a misura deu-lhe foi taca em caboco (risos).

E assim, a gente ndo sabe quem é. A gente so sabe que existe”.

5.2.35 Historia da cobra grande do lago de S&o Bento

Esta narrativa, assim como as outras transcritas neste trabalho, consiste nas vivéncias,
experiéncias, lutas, estratégias de resisténcias e suas continuidades ancestrais arquivadas na

memodria coletiva do quilombo. A referia historia possui um diferencial para além da estrutura
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da narrativa. Contada de forma versada, a historia ilustra a potencialidade poética em relacéo a
existéncia da cobra grande, protetora do lago de Sdo Bento, espaco onde os moradores
costumam pescar e apanhar buriti e acai. Seu Jorge, o contador de historias, manifesta no poema
os sentimentos de fé, medo, gratiddo e respeito aos encantados, além do cuidado e as
perspectivas para estabelecer um convivio harmonioso entre o lago (espaco), a encantada
(cobra) e os moradores, todos compartilhando de um mesmo lugar, o quilombo.

Com base neste conjunto de histdrias, podemos observar os elementos estruturais da
narrativa: narrador, enredo, personagem, espaco e tempo, que de forma muito particular,
materializam as vozes de mulheres e homens quilombolas que apreendem, contam e recontam
suas historias e as historias de seu povo no sentido de manter viva as tradi¢des advindas da
oralidade, e ainda, dos ensinamentos ancestrais que elas estabelecem com a ordem e a harmonia
entre as pessoas, o territorio e a relacdo com a natureza, o que implica intrinsicamente, na ética

comunitaria.

5.3 Tipologias das narrativas do Quilombo Peafu

E importante ressaltar que o objetivo geral deste trabalho é analisar as narrativas de
tradicdo oral da Comunidade Remanescente do Quilombo PeafG com énfase em suas
especificidades sociais, raciais, historicas, politicas, discursivas, a fim de entender de que
maneira 0 elemento social participa da estruturacdo nas histérias quilombolas. Deste modo,
nesta parte do texto, propomos algumas tipologias das quais se inserem no universo literario
marcado pelo processo histérico e pelas identidades culturais da comunidade.

Para tanto, foram recolhidas mais de 40 narrativas das sete pessoas entrevistadas, entre
as quais, destacam-se, quatro mulheres (Rosita, Eliana, Karla e Marly) e trés homens (José Luis,
Jorge e Jackson). Todavia, nem todas estdo registradas neste trabalho, das 40 narrativas, 35
compdem o conjunto de historias ouvidas e transcritas, respeitando a participacdo livre e
autbnoma das/os entrevistados e, ainda, valorizando os aspectos da oralidade. Nesse sentido,
apresentamos algumas possibilidades dos tipos de narrativas que compdem a memoria coletiva
do quilombo, levando em consideracdo as tematicas, simbologias mencionadas pelos proprios
contadores de histdrias durante a contacao de historia e a propria estrutura narrativa dos textos,

vejamos:

Quadro 1 — Tipologias das narrativas
| Tipologia | Nome das Narrativas
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Narrativas de Mistérios, | Pogo Encantado (Primeira Versao)
Encantados e Visagens | Poco Encantado (Terceira Versao)
Dinheiro Encantado (Primeira versdo)
A pisada no chéo

Igap6 Encantado

Matinta Perera

A mulher que tarrafiava no lago

O Mistério do fogo azul

Dinheiro Encantado (Segunda verséo)
Coisas que da em cachorro

Alino Séo Paulo

A Dona do Lago

Dinheiro Encantado (Terceira Versdo)
O canto do galo

Dinheiro Encantado (Quarta versao)
O Jumento Encantado

Mochingada

Poco Encantado (Quarta verséo)
Poco Encantado (Quinta verséo)

A Moga do Alto

O Vaqueiro do Quilombo

O Pavéo misterioso

O fogo do Tarumanzeiro

Poco Encantado (Segunda Versdo)
As Misuras da estada do Peafu

A Cobra do Lago de S&o Bento

Narrativas de | O olho de miriti e o Tabaco
Conhecimentos A noite do Pedro
Tradicionais
Narrativas de | A Mulher e o pé de mandioca
Teimosias A Pistola

O Cacador

A Mulher entrevada
Narrativas de Santos, | Quarta-feirade Treva

Rezas e Ladainhas A festa do S&o José
A Ladainha

Fonte: Organizado pela autora, com base em Moura (2010).

A tipologia denominada, “Narrativas de Mistérios, Encantados e Visagens”, caracteriza-
se pelo universo paralelo entre 0 mundo fisico e o0 mundo espiritual que, por sua vez,
transcendem a compreensao, 0s sentidos e a racionalidade humana. Além disso, os principios
da magia, do encantamento, dos seres viventes (animais, vegetais e humanos), dos mistérios,
do medo, das visagens me parecem circular no mesmo mundo — o da natureza e por assim ser,
explicam de forma simbdlica e religiosa as transformagdes e relacbes humanas, a origem dos
espacos sagrados, os valores espirituais, a ética comunitaria e assim por diante. Entendo por
“Narrativas de Mistérios, Encantados ¢ Visagens”, os textos que expressam a dimensdo
sobrenatural como fator preponderante na estruturacdo das narrativas.

Tal dimensé&o transcende o mundo material, a racionalidade humana e o conhecimento
cientifico a medida em que movimenta, transforma e d& sentido a vida, a relacdo natureza-ser

humano e ao mundo do qual pertencemos e convivemos mutuamente a partir da I6gica méagico-
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religiosa. As “Narrativas de Conhecimentos Tradicionais” consiste nas historias relacionadas
as praticas de criacdo, aos valores culturais, aos conhecimentos e atividades que envolvem o
trabalho, os modos de ser, sentir e pertencer e sua relagdo com a ancestralidade do quilombo.
A tipologia “Narrativas de Teimosias” compreende as historias que enredam como fungdo
principal, a transgressdo. Nesta tipologia, a personagem “teima” e viola a norma estabelecida
pela ética comunitaria e, com isso, os efeitos da desobediéncia vém a tona em forma de punicéo.
A tipologia “Narrativas de Santos, Rezas e Ladainhas” pode ser caracterizada pelo universo da
religiosidade e seu aspecto social que envolve a prética da fé revelada pelas cantorias em
devocdo aos Santos, pedidos, “pagacdo” de promessas pelas gracas alcangadas que em sua
maioria diz respeito a cura de uma enfermidade.

Vale ressaltar que as tipologias apresentadas ndo sdo e nem permanecem as mesmas,
Unicas e imutdveis. Mas, ao contrario, sdo narrativas recontadas e recriadas por outras
coletividades atravessadas por uma certa predominancia de elementos sociais que se
aproximam e, a0 mesmo tempo, se distanciam conforme a dinamica e a vida no quilombo.

A ordem natural do bem viver coletivo configura-se por meio de uma convivéncia
compartilhada, da qual a “base dessa convivéncia pacifica entre humanos e natureza sera
sempre o respeito, condi¢do para que tudo continue bem” (Carvalho; Vaz Filho, 2023, p. 29-
30). Nesta perspectiva, das 35 narrativas transcritas, 26 fazem parte deste grupo, sao elas: Poco
Encantado (Primeira Versdo), Pogo Encantado (Terceira Versdo), Dinheiro Encantado
(Primeira versdo), A pisada no chdo, lgapé Encantado, Matinta Perera , A mulher que tarrafiava
no lago, O Mistério do fogo azul, Dinheiro Encantado (Segunda versdo), Coisas que da em
cachorro, Ali no S&o Paulo , A Dona do Lago , Dinheiro Encantado (Terceira Versdo), O canto
do galo, Dinheiro Encantado (Quarta versdo), O Jumento Encantado, Mochingada, Poco
Encantado (Quarta versdo), Poco Encantado (Quinta versdo), A Moca do Alto , O Vaqueiro do
Quilombo, O Pavéo misterioso, O fogo do Tarumanzeiro, Pogo Encantado (Segunda Verséo),
As Misuras da estrada do Peafu, A Cobra do Lago de Séo Bento.

Partindo do principio elucidativo do pesquisador Salvatore D’Onofrio, em sua obra
Teoria do Texto 1: Prolegbmenos e teoria da narrativa (2002), trabalho de grande relevancia
para os estudos sobre a Teoria Literaria no que concerne aos elementos estruturais da narrativa,
o tedrico chama atencdo para a triparticdo da fabula: “toda narrativa tem um ponto de partida,
um caminho a percorrer € um ponto de chegada” (D’Onofrio, 2002, 73). Isso significa que o
texto narrativo esta concentrado em trés dimensdes: equilibrio, desequilibrio e equilibrio, com
0s quais podemos sistematizar entre as funcdes interativas (situacdo inicial e final), o principio

da transformacdo ou conflito (desequilibrio) em uma dindmica circular da obra literéria,
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retomando, assim, a sua qualidade de “ser” do estado inicial, 0 que nos leva a considerar que se
trata de narrativas orais quilombolas donde o valor civilizatério africano da circularidade é
indispensavel na construcdo da cosmovisdo plural, politeista e circular dos povos negros e
comunidades tradicionais, conforme Bispo (2015). A seguir, 0 organograma desenha essa
dindmica literaria.

Figura 35 — Organograma triparti¢do da narrativa

Equilibrio

Desequilibrio Desequilibrio

Equilibrio

Fonte: Organizado pela autora, com base em D’Onofrio (2002).

Todavia, vale enfatizar que o principio da triparticdo fabular ndo é uma norma universal
para a analise de todas as narrativas, ndo necessariamente segue esta ordem ‘“equilibrio,
desequilibrio, equilibrio”, pois ha possibilidade de o desequilibrio ndo retornar ao estado inicial
de equilibrio, ou seja, nem sempre o final é um final feliz.

Nesse sentido, deste conjunto de historias que compde a tipologia ‘“Narrativa de
Mistérios, Encantados e Visagens”, escolhi a narrativa da ‘“Matinta Perera” para analisar o
contexto social (fator externo) e o sentido estético como parte integradora da organizagdo e
composicgdo estrutural e funcional do texto.
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5.4 Narrativas de mistérios, encantados e visagens

5.4.1 Matinta Perera

Os povos mais antigos contavam, meus avos, bisavés... que passava a Matinta Perera
assobiando, né. Ela dava aquele assobio fino:
E depois, gritava:

- Matinta Perera!
Ai, os moradores gritavam:
- Amanha vem buscar tabaco!

Al, quando era pessoas que virava a Matinta Perera, eles chegavam em casa atras do
tabaco, né, pra vim buscar o pedaco de tabaco, a promessa que eles tinham feito a noite. Quando
ndo, eram pessoas ja do além que estavam pagando peniténcia, alguma coisa assim. Quando
ndo, era bicho do mato mesmo. Eles contavam que, quando era cedo, que eles ainda ndo tinham
se levantado, ainda ndo tinham ido colocar o pedaco de tabaco 14 no terreiro, ou entdo, na beira
da estrada 14 pra eles pegarem, disque ele vinha na casa. E quando era “bicho virado”, disque
que a cara era vermelha. Era uma coisa muito horrivel, assim, sabe!? N&do dava pra encarar, nao,
sabe!? Era muito, muito feio! Tinha gente que ficava doente, dava dor de cabeca, dava febre.
Tinha que levar pra curador pra se benzer, pra afastar, entendeu? Aquele mau olhado daquele
bicho Ia.

(Narrador: Sr. José Luiz Onete, 2023)

O enredo desta narrativa é caracterizado por varios fatores externos que compdem a
estética do texto: a personagem, o narrador, o tabaco, o terreiro, a estrada, 0 assobio, 0 mistério,
0 encanto, 0 medo, a magia e tantos outros com 0s quais constroem a personagem assustadora
protagonizada por Matinta Perera. N&o € a toa que ela é considerada a “Protetora da Mata” por
varios povoados. Quem ousar em destruir a natureza, pode ter certeza que sofrerd algum dano.
H& quem diga que ja viu, ouviu e negociou com a Matinta pela floresta, terreiro (quintal) ou
beira de estrada, trocando o tabaco por sossego e manutencdo da ordem da natureza.

No contexto amazonico, sdo inimeras histdrias recriadas e recontadas por comunitarios
de varias coletividades. Nesta histéria em especifico, o narrador, Seu José Luiz, relata a
narrativa com aspectos bem peculiares, desde o ritmo da contacdo, até os aspectos da

linguagem, das simbologias, 0 espaco, a temporalidade mostrando no texto como este universo
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paralelo é constituido, e mais, a partir do marcador da negociacdo/troca (norma comunitaria)
também da obediéncia desta (ou ndo), € possivel manter a convivéncia harmoniosa.

A situacdo inicial da historia é, nesse primeiro momento, sem muito movimento, apenas
relata o contador-participante buscando na memoria um pouco dessa arte antiga do “contar
histérias” por seus mais velhos, a respeito da presenca e da existéncia da Matinta Perera no
quilombo, ao mesmo tempo, é uma situacdo conflituosa, ao passo que é revelado por Seu José
Luis um elemento social intrigante que informa a transformacédo da trama, o assobio: Os povos
mais antigos, contavam, meus avos, bisavos... que passava a Matinta Perera assobiando, né.
acao de comunicacdo da personagem a medida em que manifesta por meio dele, sua presenca
no territdrio, seu pedido ou recompensa, 0 tabaco e a magia de um ser encantado com poder
sobrenatural capaz que regulamentar a ordem da natureza. Em seguida, o narrador afirma que
apos o assobio, a Matinta declara seu nome e 0s moradores ouvem e respondem: E depois,
gritava: - Matinta Perera! Ai, os moradores gritavam: - Amanha vem buscar tabaco! Este
didlogo entre o ser encantado e o0 ser humano evoca para a compreensdo de convivéncia
compartilhada pacifica no mesmo espago, a comunidade.

Este mundo paralelo permite, ndo apenas o contato, a comunicagdo, mas sobretudo, a
negociacgéo, a troca ou recompensa por algum pedido concedido como: uma boa caga, uma boa
pesca ou protecdo de outros seres. Neste caso, 0 objeto-valor concedido a Matinta pelos
moradores, é o tabaco. Este elemento simbolico é talvez o mais negociado entre a Matinta e 0s
cacadores, uma troca para que a ordem e o equilibrio da natureza permanecam.

O contador também narra algumas possibilidades da representacdo da Matinta Perera.
Afinal, quem é a Matinta? Ai, quando era pessoas que virava a Matinta Perera, eles chegavam
em casa atras do tabaco, né, pra vim buscar o pedaco de tabaco, a promessa que eles tinham
feito a noite. A trama estabelece a relacdo natureza-cultura explicita no texto no momento em
que se promete 0 objeto-valor (tabaco) a natureza (personagem), regressa para buscar o
combinado. Para além da negociac¢ao organica, a pessoa aparecia, no dia seguinte, na casa do
morador que havia feito 0 acordo. Outro aspecto social interessante € a temporalidade, a “noite”.
O mistério da noite contribui para 0 movimento magico do tempo: o tempo do assobio, o tempo
da negociacéo, o tempo da cacga, o tempo do medo e das manifestacGes ocultas e misteriosas da
natureza.

O contador também diz que é possivel acreditar que a simbologia da Matinta, pode ser

entendida como alguém que partiu para outro mundo “do além” e que supostamente, estaria
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“pagando peniténcia”: Quando ndo, eram pessoas ja do além que estavam pagando peniténcia,
alguma coisa assim.

E interessante perceber a construcdo do imaginario quilombola amazonico. Os fatores
apresentados pelo narrador permeiam a memoria coletiva transmitida por seus mais velhos:
ensinamentos ancestrais, valores culturais, espirituais e éticos, sdo simultaneamente,
compartilhados na cultura da boa convivéncia e isso tudo sé é permitido por meio da memoria
coletiva, por onde a oralidade navega e desagua nas profundezas da tradigéo oral.

Seu José Luis apresenta na narrativa outra possibilidade de simbologia que caracteriza
a Matinta, o elemento da realidade social “bicho virado”, e isso, mobiliza o texto para a
transformagao (desiquilibrio) na historia. Em conversa com o contador, “bicho virado”,
representa a “pessoa que vira bicho ou o bicho vira pessoa”, de alguma forma essa metamorfose
dos seres viventes e que também sdo encantados, habitam as florestas, terreiros, estradas,
igapos, lagos e assim por diante. Uns, protegem a natureza, se divertem e brincam com 0s
humanos e outros seres da natureza (Curupira), outros assustam ou devoram os malfeitores
(Mapinguari, Jurupari), parafraseando Carvalho e Vaz Filho (2023).

A Matinta construida nesta narrativa desenrola para uma percep¢do de uma figura
encantada — a dialética homem-bicho. E por assim ser, usa de sua magia de encantamento para
obter seus desejos saciados. O medo e o0 mistério sdo aspectos sociais e humanos construidos
pela realidade historica. Deste modo, a transformacao ocorre quando os humanos aprenderem
a respeitar e conviver com a natureza. Novamente, a importancia da legitimidade das normas
que regem a natureza, o cuidado ao “encarar”, olhar esses encantados: E quando era “bicho
virado”, disque que a cara era vermelha. Era uma coisa muito horrivel, assim, sabe!? Ndo
dava pra encarar, ndo, sabe!? Era muito, muito feio! Notemos que o imaginario quilombola
possui outras perspectivas da figuragcdo da Matinta, a “cara vermelha”, por exemplo, é diferente
daquelas reconstruidas e recontadas de uma senhora idosa, ma e assustadora ou de uma bruxa,
ou ainda, aquela que assume a forma de um passaro com um canto agourento e medonho,
denominada lendas.

Deste modo, uma acéo € instituida a quem ousar olhar a Matinta, aqui reside uma fungéo
da estrutura narrativa, a transformacdo que por sua vez suscita a situacdo de desequilibrio, a
transgressao: Tinha gente que ficava doente, dava dor de cabeca, dava febre. Esta reacdo na
personagem mostra, explicitamente, que uma norma foi violada, pois a vitima ja comega, na
narrativa, a sentir os efeitos do agressor. Nesse sentido, um corpo adoecido por um encantado,
requer os cuidados e os processos de cura oriundos dos conhecimentos da ciéncia da natureza:

Pajés, rezadeira/or, curandeira/or, benzedeira/or, mestras e mestres espirituais e guardias/des da
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natureza, que em suas “linhas de trabalho”, o dom da magia e o poder da cura, proporcionado
através de uma reza, um benzimento, um banho de ervas e esséncias, e assim por diante. Assim,
ocorre a reparacdo do dano, elemento do contexto social fundamental para que a narrativa
retome ao seu estado de equilibrio.

Chamo atengdo para o espago mencionado pelo narrador: “o terreiro” e a “beira da
estrada”, lugares importantes que ambientalizam a negociacdo com a Matinta. E geralmente, 0
espaco da troca reciproca. Deixa-se o tabaco, no quintal da casa, aqui representado pelo
elemento “terreiro” ou na beira da estrada, onde ela costuma passar com Seu assobio forte e
fino. Em conversa com seu José Luis, apos o registro da contacdo de historia, um fator curioso
é revelado: Matinta Perera ¢ testemunhado por ele na figura de um homem alto que movimenta
0 vento na boca para emitir 0 assobio e uma crianca, que logo ap6s o assobio, revela a identidade
do “assobiador” falando “Matinta Perera!”.

Esta especificidade compreende as marcas das identidades culturais, da fé no sagrado e
da relagdo natureza-cultura em comunidades quilombolas. Isso mostra que as histdrias
atravessam geracOes, localidade: aldeias, quilombos, florestas, terreiros de quintais de
povoados diversos e mesmo assim, a potencialidade da arte criativa no papel de ensinar para a
vida e para 0 mundo é substancial em sociedades orais.

J& 0 grupo de tipologia “Narrativas de Conhecimentos Tradicionais”, constituido por
duas narrativas: O Olho de Miriti e 0 Tabaco e a Noite do Pedro, compdem o0 universo dos
conhecimentos, ensinamentos, valores tradicionais, préaticas criativas que envolvem o trabalho
e outras atividades culturais do quilombo. Deste grupo, selecionei a narrativa “A Noite do
Pedro” para andlise estrutural do texto tendo em vista seus aspectos especificos e funcionais

como parte determinante da composicao do sentido social.

5.5 Narrativas de conhecimentos tradicionais

5.5.1 A noite do Pedro

Conta a historia do Pedro que foi uma bencédo alcancada pelo finado Pedro, dele ser
curado de asma, né... que ele sofria de asma. Entdo, apareceu nele ainda pequeno. Ai, foi. Com
sete anos voltou e o que disseram pra mamae e pra vovo é que com 14 anos ia voltar e ndo tinha
cura. Ai, foi quando eles fizeram o voto, né... o pedido. Ali, ficou, né, A Noite do Pedro, A noite
do Pedro, A noite do Pedro...
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Nessa noite, a gente dava 0 mingau, dava o nescau com bolacha, dava o cafée. Tudo a
gente fazia com maior gosto. Ai, era assim: era a noite do reverendo. Dava muita gente, muita
gente:

- Ah, hoje é a noite de dona Djanira. Hoje vai ter mingau! Ai, hoje é a noite de fulano...

Mas, todo mundo dava, né... o seu lanche também, porque naquele tempo, assim: acho
que era mais facil, ndo sei se era mais facil ou se o pessoal participava mais. O pessoal se
dedicava mais, por acaso, quando chegava proximo. Ai, ja ia providenciar o coco. Se por acaso,
a gente naquele tempo, a gente colhia arroz... ai, ja colocava no paiol... ja tava guardado la. Ai,
depois ja ia bater... ja ia pilar. Entdo, ja deixava tudo preparado pra aquele dia.

Hoje em dia, néo:

- Ah, hoje € nossa noite Ia. O que é que tu vai da?

(Narradores: Sra. Eliana Onete, Sr. José Luiz Onete e Sr. Jorge Onete, 2023).

A narrativa apresenta uma situacdo inicial inerte relatada pelo os narradores-
participantes, a qual descreve uma pratica religiosa e cultural muito comum no quilombo e em
outras comunidades, uma intervencao divina: um pedido foi feito a uma divindade (restaurar a
salde do pequeno Pedro, pois sofria de asma) e a bencdo foi alcancada: Conta a historia do
Pedro que foi uma bencéo alcancada pelo finado Pedro, dele ser curado de asma, né... que ele
sofria de asma. Entdo, apareceu nele ainda pequeno. Esta situacdo, mostra a relacdo de fé e
devocdo no sagrado entre as/os moradoras/es e a divindade assumindo um compromisso de
confianca, esperanca e gratidao no desejo alcancado. Um fator interessante que a narrativa traz
¢ o elemento “cura” por meio da fé. A fé pode ser compreendida como uma manifestacao
espiritual e simbdlica que caracteriza a capacidade humana de crer, sentir, comunicar,
testemunhar o sagrado, muito para além da matéria. Independentemente de qualquer religido,
ela atua como um portal de acesso do mundo material para 0 mundo espiritual e opera,
simultaneamente, por meio dos valores sociais, culturais e historicos individuais ou coletivos
de cada povo.

Outro elemento interessante é o nimero “7”, aos sete anos a doenca invade novamente
0 corpo e o espirito de Pedro e segundo o narrador, aos “14” anos a enfermidade voltaria, desta
vez, sem cura: Com sete anos voltou e o que disseram pra mamée e pra vovo € que com 14 anos
ia voltar e ndo tinha cura. Na narrativa do livro de géneses, primeiro livro na biblia sagrada,
Deus, ap0s criar todas as coisas, descansou no sétimo dia e foi consagrado como o “Dia do
Senhor” ou o “Dia do Descanso”. Na religido afro-brasileira, Umbanda, 0 nimero 7 é o

elemento da magia, do processo de cura, dos fundamentos espirituais do Terreiro ou Casa de
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Axé, do movimento, da comunicacao ancestral e das transformag@es da natureza. E um niimero
ciclico na qualidade ética da qual opera a funcionalidade do encanto, da forca e sabedoria vital
(axé), da ordem e do caos em potencial cosmovisivo dialeticamente sacramentado.

Apos o processo espiritual de cura do menino Pedro, o voto atendido ficou conhecido
como “A Noite do Pedro”: Ai, foi quando eles fizeram o voto, né... o pedido. Ai, ficou, né, A
Noite do Pedro, A noite do Pedro, A noite do Pedro... A noite do Pedro é o momento de
restauracdo do dano sofrido por ele por meio de uma enfermidade. O pedido de cura, agdo da
personagem que assumiu um compromisso de fé e esperanca foi materializado pela recompensa
— a bencdo — elemento social o qual sinalizada para o estado de felicidade: nesta fase do texto
sobressai a felicidade, ou seja, ha uma dimensdo de ordem em que nada contraria a ldgica
comunitaria (Franca; Guimaraes, 2020, p. 15), situacdo que estabelece um sentimento de
harmonia entre as/os comunitarias/os regida pela ordem natural da religiosidade.

E importante registar o fator externo religiosidade, o qual interfere veemente na
cosmovisao das moradoras e moradores de Peafu, que por sua vez, comungam dos sentimentos
de esperanca, fé e gratidao da forca proveniente dos Santos catolicos: Santa Rita de Céssia, S&o
José, Sdo Benedito, Sdo Pedro, inclusive, ha possibilidade do pedido de cura ter sido realizado
no dia do Santo cat6lico. Além desses sentimentos, a acdo da personagem caminha para a
compreensdo do nivel atorial, isto é, a qualidade pelo seu feito de solidariedade, partilha
reciproca comunitéria: Nessa noite, a gente dava o mingau, dava o nescau com bolacha, dava
o café. Tudo a gente fazia com maior gosto. Ai, era assim: era a noite do reverendo. O momento
da graca alcancada é, substancialmente, um momento de gratidao e felicidade coletiva, celebrar
a vida e a saude com alimento compartilhado € certamente o maior gesto de quem acredita na
forga e na potencialidade do amor, pratica comum em sociedades tradicionais. O sentimento de
alteridade € tdo simbolico e comum entre os moradores que o quilombo ja conhecia o gesto
solidario de cada comunitaria/o: - Ah, hoje é a noite de dona Djanira. Hoje vai ter mingau! Al,
hoje é a noite de fulano...

Os narradores abordam ainda no texto um aspecto interessante — o nivel de reflexivo.
As percepgdes, transformagdes humanas, modos de vida e fendbmenos da natureza compdem 0
imaginario do quilombo na tentativa de compreender as mudancgas sociais circunscritas no
cotidiano da comunidade: quando chegava proximo. Ai, ja ia providenciar o coco. Se por acaso,
a gente naquele tempo, a gente colhia arroz... ai, ja colocava no paiol... ja tava guardado la.
Ai, depois ja ia bater... ja ia pilar. Entéo, ja deixava tudo preparado pra aquele dia. Isso revela
a importancia da manutencéo das atividades de subsisténcia, das préaticas criativas e do trabalho
organico e coletivo herdado por seus antepassados.
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Como podemos observar, esta narrativa ndo se aproxima do principio da “triparticdo
fabular”, equilibrio-desequilibrio-equilibrio, ora, os narradores-participantes estdo mais
preocupados em narrar historias do cotidiano e da realidade social e cultural do quilombo,
descrevendo situacdes que nem sempre necessariamente precisa seguir uma légica universal,
mas sim, a ldgica da boa convivéncia e da organizacdo ética e organica que também é
imprescindivel para o entendimento da vida em coletividade.

Muito embora exista uma certa disparidade entre o referido principio fabular e a
organizacao narrativa, os elementos estruturais da analise permanecem na composicao do texto
narrativo: o enunciador, o enredo, a personagem, o tempo/espago recuperam a intencdo deste
trabalho e ainda, materializam a correlacdo do contexto social como parte integrante da poética
do texto. A estética é construida a partir da realidade social da comunidade, conforme elucida
Franca (2018):

Dentro desse processo analitico, no dizer de Candido, “a realidade do mundo e do ser,
se torna na narrativa ficcional, componente de uma estrutura literaria permitindo que
seja estudada em si mesmo, como algo autbnomo (1993, p. 9). Nesta perspectiva, para
Candido “o externo (no caso o social), importa ndo causa, sem como significado, mas
como um elemento que desempenha um certo papel na constituigdo da estrutura,
tornando-se, portanto, interno” (Franga, 2018, p. 35 apud, 2000, p.4).

Assim, podemos dizer que os fatores externos apresentados pelos narradores-
participantes, sdo em suma, parte constituintes da obra literaria considerando, sobretudo, as
vozes quilombolas que contam a historias: moradores da comunidade, associados, devotos de
santos catolicos, agricultores, pescadores, trabalhadores e detentores do conhecimento inscrito
na memoria coletiva. 1sso mostra a qualidade e o testemunho fidedigno de quem narra com o
desejo de educar, ensinar para vida e para 0 mundo.

A tipologia das historias que fazem parte do grupo: “Narrativas Religiosas™: Quarta-
feira de Treva, A festa do S&o José, A Ladainha compreendem as dimensdes tematizadas nos
elementos sociais manifestados pela fé, devogéo, valores éticos e espirituais, tradi¢éo, culturas,
simbologias fatores com as quais recriam o texto de forma educativa e funcional, tendo em vista
a funcdo da literatura navegar pela fabulagcdo, mas, ao mesmo tempo, sem perder o pé da
realidade social. A dimensdo da religiosidade no quilombo sempre foi motivo primeiro de
organizacdo social, espacial, cultural, espiritual, autbnomo e alternativo dos quilombolas. Neste
aspecto, trés santos catolicos fazem parte da vida e da histéria desta comunidade, sdo eles: Sao
José, Santa Rita de Cassia e Sdo Benedito. Nesta tipologia, escolhi a historia da A Festa de S&o

José para andlise e dialogo com o quilombo, vejamos.
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5.6 Narrativas de santos, rezas e ladainhas

5.6.1 A festa do santo Sao José

Antigamente, as festas, no tempo deles, era assim: levantava o mastro. Tinha folia, tinha
o0 grupo de folia. Eles matavam boi pra da comida, ndo era vendida, era tudo de graca. Ai, ndo
tinha assim, aquela ganancia por dinheiro, né...era so... era tudo compartilhado. Ai, chamava o
pessoal pra tocar, chamavam o pessoal pra dangar. E era animado. Hoje, ndo. Hoje € tudo
vendido, né...porque tem um custo, né.

Mas, também tinha doacdo né, vamos dizer: alguém fazia uma promessa. Ai, nessa
promessa, as vezes pra da um porco... pra da um... ai, nessa hora né, que matavam, as vezes,
dessa doag&o. Quando nio, o dono da festa que dava. E que aqui, o dono do S&o José era meu
av0, era minha bisavd por ter um santo Sao José. Ela colocou 0 nome dele de José, do meu avé,
0 nome dele era José. Ele era folido também. Ai, né...ele era folido e ela comprou o santo né,
porque eles vendiam na igreja, vendiam na Paroquia. Ai, ela comprou o Sdo José, e em
homenagem a ele, ao santo. Ela colocou o nome do meu av6 de José porque ele era folido e
rezava a ladainha, né...porque naquela época, as novenas e tudo. Era rezada, a ladainha. E uma
reza cantada em homenagem a Mae de Jesus.

(Narradora: Sra. Eliana Onete e Sr. Jorge Onete, 2023

O inicio da organizacéo fabular, € marcado por um elemento interessante no processo
de estruturacdo da narrativa, a temporalidade, Antigamente, indicando assim, o tempo
psicolégico da personagem pois a intencdo € justamente retornar ao passado através da
memoria, aproximar do presente e desenrolar alguma mudanca pela qual tenha atingido a vida
e a historia da realidade no quilombo. Podemos observar, neste primeiro momento uma
sequéncia de acontecimentos revelado pelos narradores. Nesta sequéncia, 0s enunciadores
mostram como, no decorrer da “festa no tempo deles” as agdes e configuracdes dos sujeitos

ganham espaco na narrativa:

Antigamente, as festas, no tempo deles, era assim: levantava o mastro. Tinha folia,
tinha o grupo de folia. Eles matavam boi pra d& comida, ndo era vendida, era tudo de
graga. Al, ndo tinha assim, aquela ganancia por dinheiro, né...era s6... era tudo
compartilhado. Af, chamava o pessoal pra tocar, chamavam o pessoal pra dangar. E
era animado.
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Esta descricdo dos fatos na narrativa anuncia como a vida e a cultura do quilombo é
atravessada por aspectos sociais, simbdlicos, religiosos, tradicionais e que, por meio da ética
comunitéria, fortalecem os lagos de afetividade e solidariedade costurados dentro do espaco (a
comunidade) as nog¢des de valores ancestrais em suas relagdes individuais e coletivas nesse
processo de ser, pensar e fazer o quilombo. O elemento “mastro”, por exemplo, ¢ considerado
uma tradicdo nas festas de natureza religiosa, pois representa um ritual de iniciagcdo dos devotos,
preparacdo e organizacdo antes, durante e depois da festa. Toda a comunidade é mobilizada
para buscar na mata um tronco de arvore, carregar e enfeirar com alimentos, bebidas, folhas,
cipos e outros simbolos de oferecimento a santa ou santo.

Nesse ritual, a fé, as rezas, 0s canticos, as promessas e a comunhdo entre as/os
moradoras/res se potencializam ao passo que desempenham as atividades e trabalhos que
inerentes a vida em comunidade, tanto que o alimento compartilhado é reciproco no cotidiano
do quilombo: tinha doacao né, vamos dizer: alguém fazia uma promessa. Ai, nessa promessa,
as vezes pra da um porco... pra da um... ai, nessa hora né, que matavam, as vezes, dessa doacao.
Quando néo, o dono da festa que dava. Isso mostra que 0s comunitarios estabeleceram ao longo
do tempo, uma forte relagdo de cumplicidade, generosidade partilhando, assim, a “cultura da
reciprocidade” como um valor ético para a harmonia e o bem viver coletivo.

Quando esta ética comunitaria sofre uma violagdo, os conflitos inegavelmente
desequilibram as relacfes humanas e a propria ordem da natureza entra em desarmonia, isso
porque quando uma norma é desobedecida os valores tendem a sofrer transformacdes que
atravessa 0s modos de ser e viver intrinsecos da ancestralidade — valor vital civilizatorio
responsavel pela continuidade histéria e dindmica da vida em comunidade.

Outro fator interessante ¢ a dimensdao da ‘“homenagem” ao santo Sdo José. Os
narradores-participantes sdo moradores da comunidade de Andirobal que pertence ao territério
de Peafu. L4, as moradoras e moradores, sdo também associadas/os, agricultoras/es, membros-
coordenadoras/es da igreja de Sao José, artesds/os que congregam tanto na igreja de Sdo José
quanto na de Santa Rita de Céassia. Essa devocdo pelo santo padroeiro da comunidade é

evidenciada na histéria por meio do valor simbolico da homenagem:

E que aqui, o dono do S&o José era meu avd, era minha bisavé por ter um santo S&o
José. Ela colocou o nome dele de José, do meu avd, o nome dele era José. Ele era
folido também. Af, né...ele era folido e ela comprou o santo né, porque eles vendiam
na igreja, vendiam na Paréquia. Ai, ela comprou o S&o José, e em homenagem a ele,
ao santo. Ela colocou 0 nome do meu av0 de José porque ele era folido e rezava a
ladainha, né...porque naquela época, as novenas e tudo. Era rezada, a ladainha. E uma
reza cantada em homenagem a Mée de Jesus.
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Nesta dimensdo, a religiosidade movimenta a vida e suas continuidades histéricas. Ao
observar o forte elo de fé entre seus mais velhos representados na simbologia de devoto do
santo, folido, rezador de ladainha, participante ativo na comunidade. Estas caracteristicas da
personagem homenageada no texto exprimem sentimentos da cosmovisdo organica do bem
viver em funcdo da religiosidade a qual desempenha um papel fundamental na vida dos fiéis —
o0 de dar sentido a vida, a existéncia e a continuidade da tradicdo. Esta pratica de fé no sagrado
é substancialmente elemento social que participa da organizacdo e estruturacdo da narrativa
tornando-a funcional e educativa.

Portanto, a realidade do quilombo e todas as manifestacdes de vida na comunidade, sdo
fatores determinantes na composi¢do dos textos pois materializam a funcionalidade da
fabulacdo, da arte criativa e sobretudo, da poética do quilombo. Néo ha duvidas que sem esses
elementos sociais, ndo havia possibilidade de estruturar uma narrativa com base nesta estética,
que apesar de possuir os mesmos elementos da forma, da estrutura narrativa, j& mencionados,
a realidade social ndo é a mesma. O quilombo é um territ6rio vivo. E um sistema social criativo,
autdbnomo e alternativa que com o passar do tempo ressignifica seus modos de ser e estar no
mundo.

As historias do quilombo materializam, eminentemente, a organizacao historico-social
e cultural da comunidade, a dindmica da natureza, as relagdes do grau de parentesco mantidos
vivos ha geracOes e toda a heranca ancestral que movimenta a vida em comunidade e, por meio
destes fatores externos, fica evidente que o quilombo € um sistema politico recriado e
ressignificado no cerne da memadria coletiva desta coletividade, constituindo assim, seus modos
préprios de vida, de linguagens, de cosmovisbes plurais e diversas, de praticas criativas de
trabalho, luta e resisténcia negra quilombola. Isso significa ndo significa que o quilombo esta
progredindo e acessando em termos de politicas pablicas, mas, ao contrario, todas as
manifestacdes sociais construidas e partilhadas em comunidade foram justamente em nome da
liberdade e da sobrevivéncia de seu povo e da continuidade de sua geracdo. Ha muito ainda
para ser feito.

A tipologia de Narrativas de Teimosia € constituida por 4 narrativas, sao elas: A Mulher
e o0 pé de mandioca; A Pistola; O Cagador e a A Mulher entrevada. Deste conjunto de historias,
escolhi uma para analisar a historia da “Mulher e o pé de mandioca”, caracterizada pelo
elemento social “Teimosia” fator preponderante para o desenrolar do conflito e, por isso
mesmo, este grupo recebeu esta tipologia, um marcador interessante e determinante no

dinamismo do texto e que esta intrinsecamente ligado a realidade social do quilombo, as
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simbologias, desobediéncia da norma comunitaria. Vejamos a narrativa completa e em seguida,

a analise do texto.

5.7 Narrativas de teimosias

5.7.1 A mulher e o pé de mandioca

A histdria da mulher que ela saiu pro rocado: ela se arrumou, dizendo que ia arrancar
mandioca pra fazer uma farinha. Eu me esqueco qual era o Dia Santo que era aquele dia. Mas,
era um Dia Santo. Ai, ela teimou e foi pro ro¢ado. Quando chegou |4, ela cortou a arvore de
mandioca. Andou cortando... Quando ela foi arrancar aqui, conforme ela puxava o toco da
mandioca, ela ia se enterrando. Se enterrou... se enterrou... até na cintura.

De |4, tiraram ela morta. Fizeram até uma barraquinha, em cima dela, Ia... pra ela ficar
l4. N&o conseguiam arrancar ela de jeito nenhum de I4. Eu ndo lembro o nome dela. Mas, ela é
daqui da regido, porque assim, 0 nosso vinculo aqui, nds tem parente aqui, nds tem parente na
cidade e na outra comunidade aqui - Terra Preta, Estrada D. A gente tem muito parente por ai.
Entdo, a nossa tradicéo, ela foi se acabando por causa disso. Ai, as outras religides influenciam
muito a respeito disso... muito, muito, muito mesmao.

(Narrador: Sr. José Luiz Onete)

Nesse sentido, podemos observar a historia da “Mulher e o pé de mandioca”, narrada
por Seu José Luis Onete, presidente da comunidade, temos a situacao inicial a qual sinaliza um
estado de equilibrio na narrativa, o texto recria a priori, um espago simbdlico e um direito
humano historicamente negado as comunidades tradicionais — a terra, representado pelo
elemento social “rogado”: A histéria da mulher que ela saiu pro rogado, indicando tdo somente
o trabalho de subsisténcia coletiva quanto uma pratica cultural que envolve saberes de seus
antepassados, como: o cultivo, 0 manejo e a producgéo do préprio alimento: ela se arrumou,
dizendo que ia arrancar mandioca pra fazer uma farinha.

Em seguida, o narrador-participante anuncia um fator que constréi o desequilibrio ou
conflito: Eu me esqueco qual era o Dia Santo que era aquele dia. Mas, era um Dia Santo,
apontando a evolucdo do texto para desenrolar o elemento da interdi¢céo, ou seja, uma norma
foi instituida na comunidade: é proibido trabalhar ou fazer qualquer atividade em dias
considerados “‘santo”. Isso porque existem principios éticos com os quais a comunidade ja

internalizou, reproduz e atualiza ao longo do tempo. Deste modo, desrespeitar um “dia santo”,
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implica diretamente nas relacdes entre os comunitarios, assim como, nao interfere no poder
divino ao deslegitimar a norma ética religiosa do dia sagrado, ilustrado pelo narrador através
da acdo de teimosia da personagem, provocando assim o desequilibrio: Ai, ela teimou e foi pro
rocado. Quando chegou |4, ela cortou a &rvore de mandioca. Andou cortando... Quando ela
foi arrancar aqui, conforme ela puxava o toco da mandioca, ela ia se enterrando. Se enterrou...
se enterrou... até na cintura, este trecho mostra claramente que nem sempre a ética € coletiva.
Por mais que a personagem conhecesse e estivesse ciente do que poderia acontecer ao teimar e
descumprir uma norma religiosa, ainda assim, ela se arrumou e foi para o rogado trabalhar em
um dia atipico.

Deste modo, além do elemento da teimosia da personagem, a qual desenrolou a punicao
de se enterrar, assim como se enterra a mandioca, o narrador também aponta a morte da mulher:
De 14, tiraram ela morta. Fizeram até uma barraquinha, em cima dela, la... pra ela ficar Ia.
N&o conseguiam arrancar ela de jeito nenhum de la. Esta acdo da personagem caminha para a
compreensdo da punicdo, ao desobedecer a norma comunitaria foi enterrada e morta no préprio
espaco marcado pela temporalidade do que se pode ou ndo fazer em dia santo. Fica evidente
que a legitimidade assegura o sistema social e suas relagdes individuais e coletivas no que diz
respeito nocao de certo ou errado, bom ou mau, obedecer ou desobedecer a um principio ético
e um valor moral. Por outro lado, a histéria da mulher é exemplificada na palavra falada do
mais velho, o narrador, associado, agricultor e lider comunitério, isso significa que ao transmitir
tal narrativa ha um cuidado e um valor pedagdgico que instrui os moradores a medida que
informa e forma para o equilibrio e a ordem desta coletividade. Neste caso, podemos observar
gue a situacdo nao retornou ao estado inicial, pois a personagem sofre um dano sem reparacao,
a morte. Isso porque ela teima e viola um valor ético comunitario tornando-se ilegitimo na

percepcéo e determinante para um final triste.
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6 CONSIDERACOES

O percurso dissertativo deste trabalho é fruto de estudos, pesquisas, debates e reflexdes
no cerne da pratica pedagodgica enquanto Professora de Filosofia da Educacdo Basica, da
formacgdo continuada, do engajamento em Movimentos Sociais Negros, da insercdo nos
Terreiros e Quilombos e outros espacos pedagdgicos que tenho vivenciado ao longo da vida. A
priori, 0 desejo era conhecer uma comunidade quilombola e refletir na sala de aula sobre seus
modos de vida, histdria e suas identidades culturais juntamente com uma turma de estudantes,
como vimos ao longo desta dissertacéo.

Contudo, observamos que, além do quilombo Peafu construir e manter viva suas
filosofias e cosmovisdes proprias de vida e de mundo, percebemos também o potencial literario
que compde 0 universo da arte criativa de contar histérias marcadas pela memoria coletiva,
transmitidas e salvaguardadas no tocante a oralidade. Com isso, muitas inquietacfes permearam
nossos pensamentos na tentativa de compreender a lacuna histérica que o sistema colonial
institucionalizado por meio de politicas de apagamento cultural, identitario, religioso,
epistemoldgico desterritorializando e desumanizando, assim, corpos negros quilombolas de si
e de sua ancestralidade, como vimos no (Capitulo I). Ressalto ainda o conceito-base para o
desenvolvimento deste capitulo, o qual considero de grande valor para a intelectualidade negra
brasileira e demais corpos marginalizados historicamente, o conceito de Escrevivéncia, da
Profa. Dra. Conceicdo Evaristo (2020), principio estabelecido academicamente para
potencializar trajetorias como as nossas e das contadoras e contadores de historia do quilombo
Peafu.

No presente trabalho trago também um mapeamento tedrico-metodolégico de autorias
que dialogam com o objeto de pesquisa no &mbito Africa-Brasil-Amazonia, num processo de
travessias, navegando nas profundezas das estérias africanas e historias brasileiras e
amazonicas no sentido de compreender como as histdrias daqui (Brasil-Amazonia), sdo
atravessas pelas estorias de acola (Africa) em um do contexto colonial movimentando
encruzamentos, aquilombamentos do ponto de vista social, racial, historico, religioso tornando
possiveis certas aproximacgoes estrutural e simbolicamente, como as lutas pelo direito ao
territorio, as estratégias de resisténcia negra quilombola, as tradigdes e suas continuidades
historias, evidenciados no (Capitulo I1).

As narrativas relatadas pelas contadoras e contadores de historia sdo, de fato, um
repertorio literdrio potencialmente rico e legitimo. S&o multivocalidades do quilombo

amazonico, em que se enraizou os conhecimentos e tradi¢des dos “troncos velhos™ essenciais
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para as continuidades histérias desse povo. O (Capitulo I11) acolhe a historia e a vida das
moradoras e moradores do quilombo Peafu: quem séo, onde vivem, como vivem, suas praticas
de pertencimento onde reside a memoria coletiva que suscita e nutre os valores éticos 0s quais
organizam organicamente e socialmente a vida, existéncia e resisténcia no quilombo. Sem
romantizar, é interessante pensarmos o quilombo como um sistema politico, cultural, autbnomo
capaz de recriar e ressignificar suas origens, tradi¢Ges, éticas, linguagens e outras simbologias.

Nesta direcdo, o trabalho de andlise das narrativas materializa o potencial da poética da
comunidade do ponto de vista estético, racial, social, religioso, cultural, discursivo, como prevé
0 objetivo principal deste estudo. Neste processo, 0s elementos estruturantes das narrativas
analisadas do quilombo (narrador/enunciador, organizacdo fabular, personagem, tempo/espaco)
sdo, em certa medida, os mesmos elementos analisados pela autoria, Uns contos iguais a

muitos: Estorias africanas, relacdes de trabalho e estrutura narrativa no contexto colonial
angolano e mocambicano (década 1950/60). (2019), do Prof. Dr. Luiz Fernando de Franca —
as narrativas de tipologias de Angola, Mocambique, de resisténcia africana, negra, quilombola,
antirracista ou outras categorias e tipologias, apresentam em sua forma 0s mesmos elementos
estruturantes das narrativas do quilombo Peafd.

No entanto, por mais que a dimensdo da forma (elementos da estrutura narrativa) das
narrativas de Peafu se aproximem das narrativas de Angola e Mogambique, ndo anula, de modo
algum, suas recorréncias gerais e especificas. Nesta autoria, por exemplo, o pesquisador analisa
as estorias africanas com enfoque nos contos curtos dos paises africanos de lingua portuguesa,
particularmente, Angola e Mocambique, um trabalho profundo de andlise que focaliza e
denuncia as relac6es de trabalhadoras/res e que, a0 mesmo tempo, fazem parte da estrutura do
texto narrativo e, por isso, sdo especificos do ponto de vista do contexto social da época. Ou
seja, independente da forma textual, os elementos sociais dialogam com seus contextos préprios
gue constroem o sentido estético nas narrativas: a historia, o territorio, 0s modos de vida, 0
discurso e a linguagem de onde s&o oriundas.

E neste aspecto que consideramos pertinente o presente trabalho. Recolher, transcrever
analisar as narrativas do quilombo Peafu para, entdo, entender suas caracteristicas, categorias,
tipologias atravessadas pelo imaginario quilombola e pela realidade social como parte
constituinte do sentido poético da comunidade. E isso foi revelado aos poucos no trabalho de
campo. Fazem parte da composicdo deste estudo 35 narrativas, recolhidas por 7 moradoras e
moradores da comunidade: contadoras/res de historias das primeiras familias que formaram o
quilombo: Familia Valente e Familia Assun¢do — mulheres e homens que recontam a historia,

trajetoria, lutas, resisténcias e identidades culturais de seu povo. Esse “lugar de fala” é um
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marcador fundamental na compreensdo do nivel fabular, das personagens, da temporalidade, da
espacialidade e da construcdo das tematicas imprescindiveis na organizacao das tipologias, a
saber: Narrativas de Encantados, Mistérios e Visagens; Narrativas de Conhecimentos
Tradicionais; Narrativas de Teimosia e Narrativas de Santos, Rezas e Ladainhas. E mais, tais
tipo de narrativas foram pensadas de acordo com a voz de cada contadora e contador e seu
universo imaginario quilombola. Todavia, durante o processo de analise dos textos, algumas
inquietagcBes vieram a tona: se estas historias sdo construidas com 0s mesmos elementos
estruturais do texto narrativo, por que estes textos ainda séo invisibilizados nas escolas, na
academia, no mercado editorial e no livro didatico? Por que falamos tdo pouco ainda sobre os
conhecimentos, tradi¢cbes, memoria e cultura quilombola nas instituicdes de ensino? E ainda,
como reverter esse contexto para que 0 ensino, 0 acesso e a permanéncia das literaturas
africanas, negras, quilombolas, indigenas sejam humanamente de e para garantir o direito a
literatura todas, todos e todes? E importante pensar que as sociedades tradicionais produzam
conhecimentos com base na oralidade e que é necessario ocupar esse lugar nas producdes
académicas como epistemologias validas de debates e reflexdes, pois antes da escrita chegar ao
papel, a autora ou o autor teve um momento intimo com ele mesmo na memdria, no pensamento
e na oralidade, parafraseando Hampaté-Ba (2010).

Nesse sentido, para potencializar a educacéo e as identidades culturais do quilombo, é
que a referida pesquisa prevé, através do CEP — Comité de Etica em Pesquisa, o retorno social,
no sentido de devolver a comunidade os beneficios resultantes da pesquisa. Neste caso, 0
beneficio ¢ concedido por meio de um “kit Afroteca”, um conjunto de materiais que envolve
20 livros de literaturas africanas, negras e quilombolas; 10 bonecas de pano preto; 10 metros de
tecido africano; 01 racke de madeira e 01 casinha de tecido para contacdo de historias. Estes
materiais atendem ao debate em perspectiva antirracista e afrocentrada, os quais podem
certamente c