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RESUMO

Esta pesquisa analisa a territorialidade da Comunidade Remanescentes de Quilombo do
Ariramba, em Obidos/PA, a fim de compreender as relagdes entre esta comunidade e seu
territorio, privilegiando as relacdes de trabalho nele exercidas. Levando em conta que esta
comunidade acessa areas pertencentes a Floresta Estadual do Trombetas, uma Unidade de
Conservacao Estadual de Uso Sustentavel, procurou-se investigar também aspectos ligados a
este contexto. Além disso, este trabalho oferece uma reflexao acerca das mobiliza¢des em prol
do acesso ao territorio e a garantia do mesmo, perpassando uma revisdo tanto dos direitos
quilombolas, quanto dos direitos ambientais. Para este intento, utilizou-se a categoria
“territorialidade”, entendendo-a ndo como uma condi¢ao dada, mas um exercicio constante,
que se concretiza nas diversas formas de ocupar o territorio. Esta categoria orientou a analise
dos dados obtidos por meio de trabalho de campo de cunho etnografico, analise do Relatorio
Antropologico da comunidade e revisao bibliografica e documental. Ao analisar os cenarios
descritos, emergiram ambivaléncias em torno das ideias de territorio: de um lado, o territorio
juridico, criado e controlado pelo Estado; de outro, o territério ocupado e vivido pela
comunidade. Apesar de que os territorios criados pelo Estado possam, por vezes, expressar
uma forma de controle social, a criagdo destes também pode ser entendida enquanto uma
reafirmacdo social e territorial por parte das comunidades tradicionais, neste caso, a

comunidade quilombola.

Palavras-chave: Quilombo. Unidade de Conservacao. Territorialidade.



ABCTRACT

This research analyzes the territoriality of the Comunidade Remanescentes de Quilombo do
Ariramba, in Obidos/PA, in order to comprehend the relationship between this community and
its land, privileging the labor relations exercised on it. Considering that this community access
areas that belongs to the Floresta Estadual do Trombetas, a State Conservation Unit of
Sustainable Use, it sought to investigate also the aspects linked to this context. Besides that,
this work offers an reflection on the mobilizations for access to the territory and guarantees to
the same, going through a review of the quilombolas rights and the environmental rights. For
this purpose, it used the category “territoriality”, understood here not as a given condition, but
as an ongoing exercise, that materializes itself in the many ways to occupy the land. This
category oriented the analyses of the data obtained from an ethnographic fieldwork, analyses
of the Anthropological Report of the community and bibliographic e documental review.
When analyzing the scenarios described, ambivalent ideas of territory emerged: on one hand,
the legal territory, created and controlled by the State; on the other hand, the territory
occupied and lived by the community. Even though the territories created by the State can,
sometimes, express a form of social control, the creation of them can also be understood as a
social and a territorial reassurance by the traditional communities, in this case, the quilombola

community.

Keywords: Quilombo. Conservation Unit. Territoriality.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho concretiza, ndo apenas uma pesquisa para a conclusdo de um curso de
graduacdo, mas também alguns desejos e obrigacdes: desejos meus, enquanto pesquisadora
em formacdo, de experimentar o trabalho etnografico e antropolédgico, e poder compartilhar
algumas andlises e reflexdes; e obrigacdes, ndo apenas para com a Universidade Federal do
Oeste do Pard (Ufopa), mas principalmente para com os moradores da Comunidade
Remanescente de Quilombo do Ariramba, que me receberam em seu territorio € em suas
casas.

Meu encontro com a familia de seu Joaquim Oliveira e a comunidade do Ariramba
aconteceu no segundo ano de minha graduacdo em Antropologia na Ufopa, por conta de um
projeto de iniciagcdo cientifica. Apdés um periodo atuando como voluntaria no Nucleo de
Estudos Interdisciplinares Sociedades Amazonicas, Cultura e Ambiente (Sacaca), fui
convidada pela professora Luciana Carvalho — integrante deste grupo de pesquisa — para
desenvolver um trabalho a respeito de um documento denominado Termo de Uso (TU), junto
a esta comunidade.

A época, eu nada sabia sobre Termos de Uso, tampouco sobre a Comunidade do
Ariramba. Antes mesmo de saber mais sobre a comunidade e seus integrantes, conheci
Ernandes Oliveira, filho de seu Joaquim, e um dos lideres da comunidade. Nossa conversa
ocorreu na sala do Sacaca e foi breve. Na ocasido, eu so sabia que deveria lhe perguntar quais
eram os produtos que ele e os demais membros da comunidade tinham interesse em extrair no
interior da Floresta Estadual (Flota) Trombetas, uma Unidade de Conservagdo (UC) que fica
no entorno da comunidade.

Entre esse e o proximo encontro, passaram-se varios meses. Nesse intervalo, descobri
um pouco mais sobre quem ¢ a familia de seu Joaquim, ou ainda, quem ¢ a Comunidade
Remanescente de Quilombo do Ariramba. Nao existem muitos trabalhos de pesquisa
publicados sobre essa comunidade. De fato, os materiais que existem se resumem a alguns
documentos da Comissdo Pré-indio de Sdo Paulo (CPI-SP), dedicada a agdes junto a
comunidades quilombolas de Oriximina, um artigo em um livro publicado pela propria CPI-
SP e o Relatério Antropologico requerido para o processo de titulacdo do respectivo territorio

quilombola.'

1. Tanto o artigo, quanto o Relatdrio Antropoldgico citados foram escritos pela professora Luciana Carvalho, que
orienta a presente pesquisa. Foi por ocasido da elaboracdo do Relatério Antropologico, que ela conheceu a
Comunidade do Ariramba.
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A Comunidade do Ariramba esta situada no municipio de Obidos. No entanto, a cidade
mais proxima ¢ Oriximina, e € para 14 que seus moradores frequentemente se dirigem. Mesmo
para chegar a comunidade € preciso, primeiro, passar por Oriximina. Partindo de Santarém,
onde resido, o barco em dire¢do a Oriximind sai por volta das 19h e chega em seu destino por
volta das 6h30, dependendo do regime de cheia e seca dos rios. A partir dali, é possivel ir até a

comunidade por lancha ou por barco.

Figura 1: Mapa da area a ser titulada para o Territorio Quilombola do Ariramba.
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Fonte: Ecodimensao, 2013.

Apo6s conhecer Ernandes, pude ainda conhecer seu irmao Gervasio, que atualmente
preside a Associagdo da Comunidade Remanescentes de Quilombo do Ariramba (ACORQA).
Gervasio atendia a um evento em Santarém, e nos encontramos as vésperas de minha primeira
ida @ comunidade, que ocorreu em junho de 2018. Desta primeira vez, apds chegar em
Oriximind, parti a bordo de uma pequena lancha, que levou pouco mais de 3 horas para
alcancar o igarapé Ariramba, cujas margens abrigam os moradores da comunidade. Junto a
mim, seguiam ao Ariramba outras duas colegas da graduagdo, minha professora-orientadora e

mais um professor do curso de direito da Ufopa, membro de nosso grupo de pesquisa. Nesta
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minha primeira ida ao Ariramba — que também era minha primeira viagem “a campo” durante
o curso de Antropologia —, eu e os colegas organizamos uma reunido junto aos moradores,
cuja pauta era a elaboracdo do Termo de Uso. Este documento, afinal, busca regulamentar o
acesso € 0 uso de recursos naturais no interior de Unidades de Conservacdo. A exigéncia do
TU partiu do Instituto de Desenvolvimento Florestal e Biodiversidade do Para (Ideflor-bio),
orgao gestor da Floresta Estadual do Trombetas.

Conforme veremos adiante, a criagdo da Flota Trombetas, em 2006, representou um
entrave ao pleito de titulacdo da terra ocupada pelos quilombolas do Ariramba, materializado
em processos abertos junto ao Instituto Nacional de Colonizagdao e Reforma Agraria (Incra) —
ainda em andamento — e ao Instituto de Terras do Para (Iterpa), em 2005. Ao Incra, dirigiu-se
o pleito de titulagdo de terras da Unido; ao Iterpa, das terras pertencentes ao Estado do Par4,
no caso, correspondentes a Flota Trombetas. No caso destas ultimas, apenas em 2018 foi
votada a lei que desafetou’ a érea, tornando possivel a titulagio em nome da ACORQA,
efetivada em meados do mesmo ano.

Porém, considerando que os quilombolas sdo, ainda, usudrios de outras areas da Flota,
que ndo foram desafetadas, a comunidade do Ariramba foi instada a criacdo de um Termo de
Uso. Os lideres da associagdao quilombola, por sua vez, solicitaram apoio técnico ao Sacaca
para elaboragdo desse documento. Assim, na reunido de junho de 2018, estiveram presentes
cerca de 30 pessoas da comunidade, entre homens e mulheres de diferentes faixas etarias,
convocados para contribuir na discussdo. Nossa tarefa era coletar informacdes acerca dos
recursos extraidos na Flota para a elaboragao do TU.

Logo, encorajamos todos os presentes a refletirem sobre quais recursos pretendiam
extrair; com qual finalidade; quem teria acesso a Flota; e em que periodo e locais especificos.
Mas, mal era preciso encoraja-los. A cada recurso mencionado, comentavam-se seus usos e,
por vezes, seu sabor € com o que mais combinava. Em clima amistoso, tratamos de cada
produto e detalhes das respectivas safras. As informacgdes eram escritas em folhas de cartolina,
de modo que todos pudessem vé-las e complementa-las. Desta reunido, contabilizamos 39
recursos florestais encontrados em trés areas principais no interior da Flota, amplamente
aproveitados.

Nesta ocasido, estive ali por apenas dois dias e pouco compreendi do trajeto até 14,

mesmo estando acordada o tempo inteiro da viagem. Além disso, nesta estada conheci poucas

2. Essa expressdo advém do direito administrativo e denomina a acdo estatal de subtrair um bem publico do
Estado, tornando-o apropriavel.
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pessoas e estive somente na casa de Gervasio € no barracdo da comunidade, onde pernoitei
junto a equipe da universidade que me acompanhava. Embora a pesquisa entdo iniciada junto
ao Ariramba tenha sido muito proveitosa, acabei por me afastar dela por alguns meses,
quando me envolvi em um projeto de investigagdo na regido do Lago Grande, em Santarém,
no ambito de a¢des de iniciagdo cientifica que, depois, ndo foram continuadas.’

Minha reaproximacao com as pessoas do Ariramba e com o contexto da Flota se deu
em vista da realizagdo do Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC). Tudo isso culminou com a
oportunidade de retornar a comunidade. Vale ressaltar que, além do meu interesse em
desenvolver uma pesquisa que atendesse ao TCC, também havia outro objetivo neste trabalho
de campo: buscar novos elementos para a constru¢do de um livro que conte a historia da
comunidade®. Assim, em 2019, tive a chance de ir uma segunda vez até 14.

Com isso, me reaproximei de leituras sobre a comunidade, a Flota e a relagdo entre
elas. Evidentemente, nem a comunidade nem a Flota se esgotam nesta relagdo’, mas em vista
do contexto em que me aproximei da pesquisa, acabei por privilegiar a relagdo entre elas em
minhas analises. Ao avangar tanto nos estudos sobre comunidades quilombolas, quanto
naqueles voltados a politica de protecdo ambiental, as questdes territoriais sempre pareciam
emergir. Em ambos os casos, ficavam destacadas as relagdes entre seres humanos e porgoes
do espaco geografico. Em outras palavras, entre pessoas e terras.

Vale ressaltar, no entanto, que embora a andlise proposta se paute nos estudos da
antropologia, as tematicas aqui tratadas sdo costumeiramente objeto de andlise de outras
disciplinas. A relacdo entre seres humanos e seus territorios ¢ frequentemente estudada pela
geografia (embora, como veremos, tenha gerado reflexdes em muitas outras areas); as
comunidades negras rurais, ou ainda, os quilombolas, foram, por muito tempo, grupos

pesquisados pela historia; de forma semelhante, as Unidades de Conservacdo costumam ser

3. Esta pesquisa buscou investigar o contexto de avango do projeto minerario da Aluminum Company of
America (Alcoa) sobre o Projeto de Assentamento Agroextrativista (PAE) do Lago Grande. Este trabalho se
inseriu nos estudos de conflitos socioambientais, ¢ procurou seguir as orientagdes tedrico-metodologicas de Paul
Little (2006). Os resultados desta iniciacdo cientifica foram apresentados no IX Semindrio de Iniciacdo
Cientifica, durante a VIII Jornada Académica da Ufopa.

4. Os quilombolas do Ariramba vinham utilizando o Relatorio Antropoldgico para contar a historia da
comunidade, inclusive na escola das criangas, na comunidade Boa Vista do Cumina. O relatério é certamente um
importante documento para a comunidade. No entanto, em se tratando de um documento, seu contetido foi
elaborado para fins especificos. Nesse sentido, a produgdo de um livro sobre a histéria da comunidade, atenderia
de forma mais adequada o interesse da comunidade em registrar sua historia.

5. A Flota do Trombetas nem de longe ¢ habitada exclusivamente pela Comunidade do Ariramba: outros grupos
vivem na UC e utilizam recursos dela. Do mesmo modo, os quilombolas mantém multiplas relagdes com
inumeros agentes e espagos geograficos.
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investigadas pela ecologia ou pela gestdo ambiental. Como justificar a convergéncia destas
tematicas para os estudos antropoldgicos?

Como afirma Eliane Cantarino O’Dwyer (2002, p. 14):

Pode parecer paradoxal que os antropologos, que marcaram suas distidncias e
rupturas com a historiografia (ao definir seu campo de estudos por um corte
sincronico no “presente etnografico”), tenham sido colocados no centro dos debates
sobre a conceituagdo de quilombo e sobre a identificacdo daqueles qualificados
como remanescentes de quilombos, para fins de aplicacdo do preceito constitucional.

A autora reconhece ainda que a abordagem etnografica possui importantes
desdobramentos em pesquisas acerca de comunidades quilombolas. Conforme explicitam
Almeida (2002) e Little (2004), a partir da andlise de situacdes concretas e localizadas,
emergem, ao mesmo tempo, particularidades de determinada realidade, bem como
interpretagdes generalistas devidamente informadas. Ou seja, “a observacao etnografica ganha
forca quando se reconhece que o conhecimento pormenorizado de situagdes localizadas,
construido a partir da andlise das mobiliza¢cdes dos agentes sociais e de sua identidade
coletiva, cria condi¢des de possibilidade para o esclarecimento.” (ALMEIDA, 2002, p. 76).

No que diz respeito a politica de prote¢cdo ambiental, e ao contexto especifico desta

pesquisa, Barreto Filho (1997, p. 7-8) afirma que:

para compreender o que sdo exatamente as Ucs no Brasil, e mais especificamente na
Amazonia [...], ¢ para compreender o significado de sua relevancia, ndo basta
compreender as propriedades genéricas do meio ambiente natural. [...] € necessario
compreender também os conceitos especificos das relagdes entre o homem, a
sociedade e a natureza, bem como os dispositivos e canais propriamente sociais (isto
¢, institucionais) pelos quais certos membros de uma sociedade particular, vivendo
num tempo particular, criam essas unidades.

Parece-me, portanto, que as relacdes entre seres humanos e natureza, ou mais
especificamente, entre seres humanos e a terra, podem constituir um objeto de pesquisa
privilegiado da Antropologia. Nesse sentido, inspirando-se nos escritos de Paul Little (2004),
esta pesquisa propde uma analise antropologica da territorialidade, na medida em que essa
categoria ¢ util para andlise dos cendrios que serdo descritos: de um lado, as familias
quilombolas da comunidade do Ariramba; e de outro, uma Unidade de Conservacao criada e
gerida pelo Estado do Para.

A pesquisa questiona: como se ddo as relagdes entre quilombolas e suas terras no
contexto do Ariramba? De que forma ¢ articulada a relagdo entre o Estado e suas terras no
contexto da criagdo de Unidades de Conservagdo? Quais as consequéncias do
entrecruzamento dessas formas de relacdo com a terra, em um contexto de sobreposi¢ao? A

fim de responder a essas questdes, trago nos capitulos seguintes descri¢des e reflexdes que se
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pautaram tanto no trabalho etnografico de campo, quanto em revisao bibliografica e
documental. Essas reflexdes compreendem a territorialidade ndo como uma condi¢do dada,
mas como um exercicio. Exercicio este que envolve trabalho de ocupar, seja efetivamente,
seja por meio de acdes simbolicas. Ainda, este pode ser entendido como um exercicio de
conhecer e praticar direitos.

Assim, apoOs essa introdugdo, trago um primeiro capitulo, no qual descrevo minha
experiéncia durante a segunda ida a campo, bem como os espagos que visitei na comunidade.
Também procuro contar um pouco da histéria da comunidade a partir de um conjunto de
fontes — o relatério antropologico, os relatos de alguns membros da familia que foram
gravados em audio, e meus escritos no didrio de campo.

No capitulo dois, me dedico a uma descricdo dos espagos de moradia e de trabalho,
procurando compreender seus usos e seus sentidos.

O terceiro capitulo aborda um conjunto de cenarios sobre mobilizagdes por acesso e
garantias de terras. Desde a politica territorial quilombola e o contexto do Ariramba,
perpassando a politica de protecdo ambiental e os movimentos por direitos ambientais, até
outras questdes pertinentes, como a participacao social e as sobreposi¢des. Por fim, apresento
uma descri¢do da Floresta Estadual do Trombetas, o caso empirico tratado nesta pesquisa,
bem como o processo de elaboragdao do Termo de Uso.

O ultimo capitulo propde uma andlise dos cenarios descritos a partir da nogdo de
territorialidade. Para tal, baseia-se em uma discussdo tedrica em torno do conceito de

territorio e de territorialidade.
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2 APROXIMACAO DO CAMPO: O CAMINHO ATE O ARIRAMBA

Neste capitulo abordo minha experiéncia em campo, apresentado os caminhos que
percorri até o Ariramba. Passo a passo, apresento meus interlocutores e parte do territoério que
ocupam, introduzindo as reflexdes antropologicas que minha observacdo e vivéncia
suscitaram. Assim, divido este capitulo em dois itens: um primeiro, que descreve minha
entrada em campo e procura retratar brevemente a ocupacao do Igarapé pela familia Oliveira;
e um segundo, no qual descrevo os lugares por onde passei e as pessoas que conheci no

Ariramba, trazendo a luz alguns de seus relatos mais marcantes.

2.1 Entrada em campo: o Ariramba saindo “do papel”

A primeira vez que visitei a Comunidade do Ariramba foi em junho de 2018. Mais de
um ano se passou até que uma segunda oportunidade de ir até 14 se apresentasse. Assim, em
setembro de 2019, pude retornar a comunidade, em uma estada de sete dias. Nesta ocasido,
tive a alegria de compartilhar o trabalho de campo com Laiane Castro, uma colega de curso,
que também desenvolveu sua pesquisa ali.® Chegamos a Oriximind, apds uma viagem pela
madrugada, e logo procuramos pelo barco de nossos anfitrides, que também estava ancorado
na orla da cidade.

Passamos o primeiro dia junto com eles em Oriximind. Almo¢amos no barco, fomos a
sede da Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Municipio de
Oriximina (ARQMO) e a feira do produtor rural, da qual eles participam — embora nao
tivessem produtos a venda naquele dia. No dia seguinte, fomos rumo a comunidade. Dessa
vez, compreendi melhor o percurso do barco. Ele, primeiro, navega pelo rio Trombetas, ¢
depois pelo rio Cumind. Existe uma bifurcacao nesse rio, e ¢ seguindo por ela que se alcanca
o igarapé do Ariramba. Ora, o igarapé, que recebe esse nome em homenagem a ave que vive
em suas margens, desdgua no rio Cumind. Apesar disso, aos olhares desatentos, pode ser

dificil se orientar. Perguntei a seu Gervasio, que dirigia o barco, como ele conseguia distinguir

6 Neste ponto, creio que vale a pena refletir sobre o trabalho de campo em grupo ou em dupla, uma vez que, nas
duas ocasides em que pude ir ao Ariramba, estive acompanhada de outros pesquisadores. Conforme refletiram
Bonetti e Fleischer (2007, p. 16) “geralmente fazemos pesquisa de forma muito solitaria. Vamos e voltamos
sozinhas para o campo. Depois, pensamos e escrevemos sozinhas sobre ele.”. Embora o processo da escrita deste
trabalho ainda tenha sido, de certo modo, solitario, a companhia de meus colegas durante o trabalho de campo,
em especial de Laiane, foi fundamental para o andamento da pesquisa. Afinal, por sermos estudantes de
graduacdo, ainda pouco experientes, nem sempre sabiamos exatamente o que e como perguntar. Além disso,
considerando o curto periodo que tinhamos ali, era imprescindivel fazer bom uso de nosso tempo. Assim,
apoiamo-nos uma na outra, tanto no trabalho de campo e das entrevistas, quanto nos momentos de saudades de
casa.
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os caminhos. Ele primeiro riu, em resposta a minha pergunta; depois contou sobre os anos em
que vem percorrendo aquele rio, € como aprendeu a fazé-lo com seu pai.

Conforme eu havia mencionado, a primeira ida ali, por sua brevidade e em fun¢do do
objetivo a que atendia, ndo me permitira conhecer melhor a realidade daquelas pessoas.
Embora eu tivesse visto seus rostos e conversado com alguns deles, me pareceu claro, apos
um tempo, que o conhecimento que eu tinha sobre sua historia e — pretensamente — sobre seu
cotidiano, estava inteiramente apoiado nas leituras que eu havia feito.

Em outras palavras, permaneci por um longo periodo no que se pode chamar de fase
teorico-intelectual, conforme Da Matta (1978). Trata-se do periodo no qual o estudante apenas
apreende a teoria por meio de livros, permanecendo alheio as insegurancas e preocupagoes
vividas na realidade concreta. Valim (2017, p. 7), comentando esse periodo descrito por Da
Matta, propde pensar essa situagdo nos termos dos “indios de papel”, ou ainda dos “bebés de
papel”. A proposicao da autora reflete sobre como nosso conhecimento sobre determinado
grupo, se mediado somente pela bibliografia, faz com que essas pessoas parecam ser de papel,
em vez de carne e o0sso. Vale ressaltar que, apesar dessa observacdo, Valim (2017, p. 7) ndo
elimina a necessidade da pesquisa sobre dados secundarios: “A dimensdo existencial e
encarnada do campo nao € excluida da experiéncia com dados secundarios, mas ¢ vivenciada
de outra forma”. Mesmo assim, a autora reconhece as lacunas que trabalhos dessa natureza

podem apresentar:

Acredito que uma das diferengas centrais das duas experiéncias esta justamente no
encontro antropologico: conhecer interlocutoras pessoalmente implica em
interlocutoras conhecendo vocé. Quando se trabalha com dados secundarios, no
entanto, essa contra-partida nao existe e acredito que por mais detalhado que seja o
material secundario a que se tem acesso, ha certos aspectos inenarraveis da vida que
para sempre escapardao da escrita e constituem uma lacuna que ndo pode ser
totalmente preenchida pelo pesquisador que se debruga dados secundarios. (VALIM,
2017, p. 7-8).

Por tudo isso, a segunda ida a comunidade foi essencial para o desenvolvimento desta
pesquisa, muito embora ainda esteja longe de cumprir os canones dos precursores do trabalho

de campo como Malinoswki (1922) e outros etndgrafos britanicos,” conforme ensina Cardoso

7. Reconheco que, diante do curto de periodo de trabalho de campo que empreendi, ainda existam lacunas em
minha descri¢do sobre a comunidade do Ariramba. No entanto, as circunstancias me impediram de realizar um
trabalho de campo mais longo. Circunstincias essas que compreendem impedimentos de diferentes naturezas,
como a dificuldade de combinar datas junto a comunidade (que, dentre outras coisas, mantém uma agenda de
atividades politicas); a preocupag@o em ndo viajar no periodo da seca (que como veremos, dificulta a mobilidade
pelo igarapé); além de que, por conta dos periodos letivos da graduagdo, é bastante dificil conciliar aulas e um
extensivo trabalho de campo. Assim, nas condi¢des em que me encontrava, ndo pude atender aos ideais de um
trabalho de campo em antropologia. Mesmo assim, busquei tirar o maior proveito da oportunidade que se
oferecia.
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de Oliveira (1984). A partir de entdo, as pessoas deixaram de ser “de papel”, o rio deixou de
ser uma linha no mapa e o tempo de viagem deixou de ser uma lembranca imprecisa. Além
disso, passei a ser alguém para eles também. Alguém muito ligado a minha orientadora — em
vista da relagdo que ela previamente estabelecera com eles — e que estava ali para ajuda-los.
Nesse sentido, nossa aproximacao esteve favorecida por esse entendimento que cercava
minha pessoa, ¢ desobstruiu o percurso da entrada em campo, por vezes tao dificil para os
antropdlogos, como o foi para Geertz (1989), segundo o autor descreve em sua famosa
etnografia sobre os balineses.

Nesse periodo, me dediquei a conversar e interagir com todos os membros da familia e
demais pessoas que compunham a comunidade. Ainda, a realizagdo das entrevistas, que
buscava atender tanto a formula¢do do livro da comunidade, quanto a minha pesquisa, me
possibilitou visitar outras casas além do nucleo familiar de Gervasio, que me hospedava,
ampliando minha circulacao pelo espago. Uma das primeiras coisas que passei a me dar conta
foi quanto as distancias entre as casas na comunidade. Todas elas ficam situadas as margens
do igarapé do Ariramba, que desagua no rio Cumind. A maior parte das casas da comunidade
ficam na margem direita do igarapé. A casa de seu Gervasio ¢ uma das poucas que ocupa a
margem esquerda, e foi a primeira casa do patriarca Joaquim.

A atual residéncia do patriarca fica na margem direita. Da casa de Gervasio até a casa
de Joaquim, indo pelo igarapé em uma pequena rabeta, a viagem dura cerca de 15 minutos. A
ultima casa da comunidade ¢ a de Girlene, irmd de Gervasio, e fica a quase uma hora de
distancia. Frequentemente, os moradores da comunidade do Ariramba referem-se a casa de
Joaquim como “a comunidade”. Parece-me que esse espaco ¢ assim referido por corresponder
a comunidade religiosa, uma vez que ali estdo instalados o templo e o barracdo da igreja
Assembleia de Deus. Neste terreno residem o patriarca, junto a sua segunda mulher e seus
dois filhos pequenos.

A comunidade do Ariramba, afinal, ¢ essencialmente a familia extensa de Joaquim dos
Santos Oliveira e de sua primeira esposa Tereza dos Santos Oliveira. Tereza, nasceu em 1944
n em uma localidade do rio Acapu, que atualmente integra o Territorio Quilombola Erepecuru.
Faleceu em 2013, e todos os integrantes da familia lembram com muito afeto da matriarca.

Seu Joaquim ou Joaquim Grande, como normalmente ¢ chamado pelas pessoas ali,

cresceu em um povoado no rio Cumind. No entanto, foi nascer “na cidade”, em 1939.

Eu nasci 14 na cidade. S6 que o meu pai ja permanecia pra cd. Naquela época ndo
tinha quase esse negocio de pré-natal, ndo tinha essas coisas. O que tinha eram as
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parteiras antigas. Essas parteiras antigas elas sabiam até o dia que ia, que a pessoa ia
ganhar o neném... Entdo ai, chegou a época, papai me levou pra 14. So fiz nascer la.
Mas me criei pra cé. (Joaquim. 22 set. 2019).

Seu Joaquim lembra que seu avOo e seu pai trabalharam por muito tempo no
extrativismo de castanha, e foi assim que ele proprio passara a se envolver nesta atividade.
“Eu tirava castanha desde a idade de nove anos com meu pai, carregava castanha.” (Joaquim.
22 set. 2019). Quando se casou com Tereza, no inicio da década de 1960, Joaquim decidiu se
mudar para a boca do Ariramba, onde pretendia continuar suas atividades extrativistas e se
dedicar ao “ramo da agricultura”, como o préprio chama. Além desses oficios a que se
dedicou, seu Joaquim também ¢ famoso por ter sido um “gateiro”, ou seja, por ter se dedicado

a caca de felinos. Vale ressaltar que a pratica ndo era entdo proibida.

A cacassdo de gato foi o seguinte... trabalhei 8 anos nessa Cachoeira do Erepecuru,
oito anos cagando gato. SO que naquela época ndo era proibido. Da hora que chegou
o proibimento, também meus amigos, meus irmaos que trabalhavam comigo... ta
parado. Por mim t4 parado. O que nés tivemos de ganhar, j& ganhamos. [...] Parei.
Mas s6 que a gente fazia esse trabalho, mas a agricultura nés nunca paramos, e
fiquei ai nesse ramo. (Joaquim. 22 set. 2019).

Nesse sentido, a pratica agricola e extrativista continuou a orientar os rumos de sua
familia. Antes de ocuparem as margens do Ariramba, Joaquim e Tereza, junto com os filhos,

se instalaram no chamado Igarapé das Cobras,

cerca de 500 metros acima da boca do Igarapé Ariramba. Um pouco mais acima,
cerca de 100 metros @ montante do rio, viviam Geraldo Oliveira (irmao de Joaquim)
e sua esposa, Maria de Lourdes Cruz Pinheiro (descendente da familia Pinheiro,
negros que, antes dos Santos Oliveira, ocuparam 4reas no Ariramba). Nas
proximidades também moravam Manoel Oliveira (outro irmdo de Joaquim) e sua
mulher, Maria José Melo (parente de Daniel de Souza, lideranga quilombola que
aparecera mais adiante, ¢ das mulheres que desposaram dois filhos de Joaquim).
(ECODIMENSAO, 2013, p. 5).

Desse modo, a parentela de seu Joaquim j4 vinha ocupando esta regido havia bastante
tempo, e ele proprio frequentava as margens do Ariramba muito antes de fixar residéncia na
localidade. Segundo ele, na boca do Ariramba, a terra seria boa somente para o cultivo da
mandioca, uma vez que “a terra era cheia de tabatinga”. Em contraste com este espago, o
Ariramba ¢ frequentemente referido como uma terra farta, onde “tudo dé4”: “Aqui [...] tudo
que a gente planta d4 em abundancia, da com fartura.” (Joaquim. 22 set. 2019).

Assim, a familia foi se estabelecendo ali. Mesmo assim, durante um periodo, Tereza
mudou-se para a cidade, para que os filhos pudessem estudar. Em vista da inexisténcia de uma
escola na comunidade, a mudanca para a cidade, em busca de estudos, ainda se faz presente

nas histérias dos moradores.® Com isso, a familia viveu brevemente em Oriximina, mas o

8. A tinica escola ali proxima fica na comunidade de Boa Vista do Cumina, e atende criancas na educacao infantil
e no ensino fundamental.



20

patriarca deu continuidade a suas atividades laborais no Ariramba, indo visitar a familia com
certa regularidade, inclusive para lhes levar produtos como banana e milho, que serviam tanto
para o consumo, quanto para a comercializagdo. No entanto, as dificuldades que surgiram ali
levaram a familia de volta ao terreno no Ariramba, e muitos dos filhos de Gervasio e Tereza
jamais continuaram seus estudos.

De volta ao Ariramba, os filhos de seu Joaquim aprenderam as atividades da roga, dos
rios e das florestas, foram trabalhando e aos poucos tornaram-se “donos do lar deles”. Com o
tempo, eles foram se casando e tendo filhos. Em 2013, uma neta de seu Joaquim empreendeu
um esforco — que foi corroborado pelos trabalhos empreendidos durante a elaboracdo do
Relatorio Antropologico — de contabilizar o nimero de integrantes da familia. Este
“orcamento”, como diz seu Joaquim, apontou 126 pessoas ligadas de alguma forma aos
Santos Oliveira.

Diante do crescimento populacional da comunidade, ¢ fundamental refletir sobre as
formas como os quilombolas ampliaram a ocupagao do territorio. Afinal, com o casamento, as
expectativas sdo que o casal va para um terreno proprio para construir sua casa. Em outras
palavras, cria-se uma nova unidade familiar. Em entrevista, Inez, filha de Gervasio comenta a
respeito das expectativas dos casais em ter seu proprio terreno: “Cada um tem seu direito, né?
De ter um pedacinho [de terra] para si. E ¢ sempre bom assim, fica a vontade, fica livre.”
(Inez, 23 set. 2019).

Neste processo, as agdes empreendidas pelo patriarca colaboraram para a garantia do

dominio territorial da familia as margens do Igarapé Ariramba.

Eles foram arrumando mulher, disse “pega, fica com esse pedago de terra”. Ai eu
agarrei aqui, fui tirando pra ca, prevenindo o futuro deles, né. Porque de qualquer
maneira eles nunca me abandonaram, nunca eles sairam fora de mim. Ai eles
arranjavam mulher, olha “vai pra 1a pro teu terreno”. E gragas a Deus eles estdo
todos colocados. E eles construiram as familias deles tudinho, e nos permanece
vivendo aqui. E naquela época, isso aqui era uma fartura de tudo. (Joaquim. 22 set.
2019).

Assim, as formas como os Santos Oliveira exerceram (e ainda exercem) dominio sobre
as terras que ocupam se expressam em alguns cuidados de Joaquim, que denotam uma
compreensao particular do territorio. Por exemplo, ele evitou construgdes de casas proximas
ao igarapé, prevenindo assoreamento. Também, preferiu criar distancias entre o espago de
moradia e os castanhais, “prevendo e buscando contornar as pressdes que cada unidade
doméstica exerceria futuramente sobre a terra e os recursos naturais, com O crescimento

populacional da comunidade.” (ECODIMENSAO, 2013, p. 133). Atualmente existem cerca
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de 15 unidades domésticas, ou ainda “lotes”, entendidos como parte integrante da
comunidade’.

Cada casa recebe membros de outras unidades em visitas frequentes. A propria Inés,
que atualmente reside com o marido e os filhos em um terreno da margem esquerda, préximo
a casa dos pais, visita Gervasio e Iranete com frequéncia. Durante o periodo que estive ali,
ndo tive a oportunidade de conhecer sua casa, mas por conta das visitas, nos encontramos

diversas vezes.

2.2 Entre olhar, ouvir e (d)escrever o Ariramba

A casa de Gervasio e Iranete manteve-se para mim uma referéncia no Ariramba.
Afinal, mesmo que em setembro de 2019 eu tenha ampliado minha circulagdo pela
comunidade, foi ali que fiquei hospedada. O terreno do casal, antiga residéncia de seu
Joaquim, fica na margem esquerda do Igarapé. Esta casa também € o lar de alguns dos filhos
de Gervasio e Iranete, que ainda moram com eles, principalmente Gide, Gideao e Henrique, o
cagula de 10 anos. Além deles, outra integrante passou a viver junto a familia ha algum
tempo: Elizete, companheira de Gide. Naquela semana, também Oleilson, genro de Gervasio,
estava por ali. A presenga de um genro € uma nora de maneira permanente na casa, refletiu, de
alguma forma, as relagdes mantidas entre eles e os sogros. O proprio Gervasio, que conversa
muito com Elizete, sempre diz que noras e genros sdo, para ele, como seus filhos.

A casa, edificacdo principal, ¢ quase toda construida em madeira, com excec¢do do
banheiro e de algumas paredes feitas em alvenaria, e o piso ¢ todo em lajota. Quem me conta
isso ¢ Gervasio, todo orgulhoso ao compartilhar que as alteragcdes recentes na casa foram
feitas por um de seus filhos. A casa ¢ repartida por um corredor e dez comodos, dentre eles
algumas salas, um banheiro, a cozinha e trés quartos — um destes ficou inteiramente destinado
a receber a mim e Laiane.

Apesar do fogdo a gas na cozinha, Iranete frequentemente cozinha em um forno a
lenha, localizado nos fundos da casa. Segundo ela, o cozimento ¢ mais acelerado, vantagem
que se soma a economia do gas. A casa de farinha, de certa forma, é uma extensdo da cozinha.

Trata-se de uma construcao que fica a frente da casa, e que retine todos os membros da familia

9 A énfase atribuida a expressdo “parte integrante da comunidade” ¢ necessaria diante a presencga de pessoas
entendidas como invasoras. Nesse sentido, estas pessoas possuem terrenos, mas ndo sio entendidas como “parte
integrante da comunidade”. Essa questdo voltard a ser abordada mais adiante.
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em sua atividade central. Ainda, a casa de farinha também ¢ utilizada por outros parentes,

como o proprio Joaquim, que esteve ali mais de uma vez durante aquela semana.

Figura 2: Forno a lenha na casa de Gervasio ¢  Figura 3: Embarcagdes no Igarapé Ariramba, em
Iranete. , frente ao terreno de Gervasio e Iranete.
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Fonte: POMPERMAIER, Valentina. Fonte: POMPERMAIER, Valentina.

Outro aspecto que me chamou atencdo foi a manutencdo da “casinha”, estrutura
externa a casa que serve como um sanitario, apesar do banheiro construido no interior da casa.
Também havia um chuveiro instalado proximo a caixa de agua — que ¢ abastecida diretamente
pela agua do igarapé, puxada por bomba. Se o uso do chuveiro externo se justificava pelo fato
de que o chuveiro no banheiro interno estava danificado, no caso do sanitario, me parece que
0 uso da “casinha” permanece como um hdbito para, ndo todos, mas alguns membros da
familia.

Outro espaco interessante do terreno ¢ a “beira”. Esse termo pode ser usado para se
referir a qualquer espaco na margem do Igarapé que esteja em frente ao terreno. Mesmo
assim, ele costumeiramente designa um ponto especifico da margem, onde fica uma simples
constru¢do em madeira. Dentre as varias possiveis serventias — apoiar artigos pessoais ¢ de
higiene enquanto se toma banho no igarapé, passagem para entrar nas canoas, assento

enquanto se descasca mandioca —, sua fungdo principal me pareceu ser a de “tanque” de lavar
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roupa. Afinal, era ali que Iranete ia quase todos os dias para lavar roupas e outros tecidos. Em
um daqueles dias, ela me contou que achava agradavel aquela tarefa, mais do que as outras
que desempenha no ambiente doméstico. Em outro momento, compartilhou com alegria que o
sabonete que usava no servico tinha sido produzido por ela mesma, com gordura bovina.

A "beira" nte ao terreno de Gervésio e Iranete.

g
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Fonte: POMPERMALIER, Valentina.
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A casa de Gervasio e Iranete possui energia elétrica movida por um gerador, que ¢
ligado todas as noites. A casa também conta com internet. Para a minha surpresa, o
funcionamento nao esta atrelado a energia do gerador, e sim a um painel solar destinado
exclusivamente a internet. Desse modo, a conexdo online funciona o dia inteiro. A casa é uma
das poucas com energia elétrica no Ariramba, e a Uinica com internet. Como ndo existe ali um
sistema que atenda a toda a comunidade, apenas 4 casas possuem energia. Sobre a internet,

Inez explica que:

A internet ficou aqui por causa que na comunidade, as vezes o vovo sai, fica s6. Ai
tem medo de ficar s6 e pode alguém levar ou dar algum problema. Tem que ter o
maior cuidado né, por isso que ficou aqui. E o sinal aqui também pegou melhor, 14
na comunidade ndo pegou. Aqui nunca fica sem ninguém. Tem os meninos, eles
ficam sempre aqui. (Inez, 23 set. 2019).

Na noite em que conversei com Inez — que ndo possui energia elétrica em casa, ela
comentava: “A gente brinca, as vezes; quando chegam pessoas, a gente chama o Patricio, que
¢ o filho dele: ‘Patricio, liga o motor de luz’, e ¢ a lamparina. Ai ficam pensando: ‘Que motor

de luz, que vocés nao t€ém?’, E a lamparina.”.



24

Diante da exclusividade da internet, ¢ frequente que os moradores da comunidade se
dirijam ali para passar recados para parentes na cidade. Mesmo assim, ainda ¢ a energia
elétrica, ligada no horario das novelas que passam na TV, que mobiliza os vizinhos a irem até
a casa do casal. Certa noite, durante a semana que estava ali, pouco mais de meia hora apos
ligarem o gerador, as luzes da casa repentinamente se apagaram. Mesmo que Gide tenha ido
até a casinha do gerador com uma lanterna, o problema s6 foi resolvido no dia seguinte.
Naquela noite ndo foi possivel carregar os celulares e todos perdemos o capitulo da novela.

Por ter ficado hospedada ali, pude descrever melhor os aspectos desta casa. Também
por isso, seu Gervasio foi o primeiro que entrevistamos com o uso do gravador. Durante
aquela semana, também visitei Girlene, a filha mais nova de seu Joaquim com Tereza, cuja
casa ¢ a ultima da comunidade, na margem direita do igarapé; seu Joaquim; e Samara e
Cleuberson, filhos de Ernandes e Jozélia.'"” Mas nio adentramos nenhuma dessas casas, € as
conversas com cada morador tomou lugar em um ambiente diferente, o que inclusive
mobilizou assuntos distintos com cada um deles.

Conversamos com Girlene em sua casa de farinha. Assim, como na casa de seu
Gervasio, existe uma “beira” do terreno de Girlene, e no caminho até sua residéncia, passa-se
pela casa de farinha. Assim, ndo fomos longe, pois ela trabalhava na farinha naquele
momento. Durante toda nossa conversa, preferiu continuar dedicada a atividade, mesmo que
suas filhas, que estavam ali, se oferecessem para ajuda-la. Assim, entre o preparo da farinha,
que ela guiava com uma grande espatula de madeira, nos contou sobre sua historia, ali e em
Manaus, sobre sua mae e sua avo, de quem ainda tem vivas memorias, ¢ do trabalho que
desempenha na roga.

Atualmente, seu Gervésio e Iranete ndo tém um rocado proprio. Por diversos motivos,
acabaram ndo cultivando um no ano passado. Por conta disto, estdo trabalhando a mandioca
cultivada por Girlene, que lhes cede uma parte da colheita em troca de outras ajudas."
Naquele dia, fomos até sua casa de rabeta'?, junto a Gide, Oleilson, Elizete ¢ Henrique. Elizete

nos fez companhia, enquanto os trés rapazes foram trabalhar retirando mandioca. Na ida,

10. Tanto Jozélia, quanto Ernandes, estavam em Oriximina durante toda a semana que estivemos ali, e portanto,
ndo pudemos entrevista-los. A conversa com Samara foi necessdria especialmente por conta da pesquisa
desenvolvida por Laiane, ligada a tematica da historia de vida de mulheres.

11 As diversas formas de ajuda-mutua que integram arranjos de trabalho em cooperagdo em sociedades rurais na
Amazonia tém sido objeto de atencdo de varios estudos antropologicos, desde o classico de Wagley (1977) até
trabalhos mais recentes de Woortmann (1990), Acevedo e Castro (1998), Alencar (2002) e Almeida (2004).

12. Segundo o Dicionario Online de Portugués, rabeta ¢ um “pequeno motor de propulsdo que, acoplado na
traseira de pequenas embarcacdes ou barcos, ¢ conduzido manualmente, com a ajuda de um bastdo que
determina as direcdes.”.
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fomos pela luz do dia. No entanto, concluimos a entrevista antes que os rapazes retornassem
da roga.

Tinhamos combinado de encontra-los em outro lugar na margem do igarapé. Tivemos
de usar um remo que havia na pequena embarcacdo para ir até¢ o lugar combinamos, uma vez
que nenhuma de nos sabia ligar a rabeta. Como eles demoraram um pouco, tivemos de
retornar no escuro, pois infelizmente nao tinhamos lanterna. Gide soube guiar a rabeta mesmo
no escuro naquela noite, onde eu mal conseguia enxergar as curvas que o igarapé fazia a nossa
frente.

No dia seguinte, fomos até a casa de seu Joaquim. O local ndo possui uma “beira”, ou
uma casa de farinha. A casa possui uma varada na lateral voltada para o igarapé, onde estavam
seus dois cagulas, os gémeos que teve com a segunda esposa. Ele e ela estdo junto hd pouco

mais de dois anos.

Luciana ja havia me dito que seu Joaquim ndo falava muito. Elizete ¢ Gervasio
tornaram a reafirmar isso! Por tudo isso, me surpreendi com o andamento da
conversa. Laiane e eu fomos a casa de seu Joaquim, na rabeta “Arirambinha”,
guiadas por Gidedo [...].

Chegamos, cumprimentamos a todos. Eu estava apreensiva. Imaginava que seria
muito dificil conversar com o patriarca. [...] Seu Joaquim nos cumprimentou com
gentileza. Nos convidou a ir ao barracdo da comunidade, onde seria mais ventilado.
Arrumou o espago, e sentei em frente a ele. Lhe expliquei nossas ideias acerca do
livro, das orienta¢des de Luciana... Lhe disse que tinha algumas perguntas anotadas,
mas que ficasse a vontade para nos contar o que quisesse. Pedi, claro, para gravar a
conversa no gravador. Ele autorizou. Surpreendentemente, conversamos por duas
horas! Mal precisei lhe perguntar qualquer coisa. O homem desatou a nos contar sua
historia, da comunidade e de sua familia. Certamente que nossa conversa foi muito
proveitosa. [...] Tiramos umas fotos com ele ao final da conversa. Tomamos ainda
um café, conversamos um pouco com ele, a mulher e brincamos com os dois filhos
pequenos. (Diario de campo).

Figura 5: Visto do terreno de seu Joaquim.  Figura 6: Seu Joaquim, Carmem e seus dois filhos
pequenos.

Fonte: POMPERMAIER, Valentina.

Fonte: POMPERMALIER, Valentina.
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A ultima casa visitada foi a de Ernandes e Josélia, no dia em que entrevistamos
Samara. Nas duas ocasides em que estivemos ali, a casa de farinha parecia mais animada do
que a casa propriamente, mais distante da beira, em uma parte mais alta do terreno. Neste dia,
Tiele, filha de Ernandes, nos ofereceu uma cocada com castanha, que ela mesma havia feito.
Ap0s alguns minutos ali na casa de farinha, seguimos para a casa e nos sentamos na varanda
da frente. Na parede ali existe um mural com fotos da familia, que contornam uma foto
principal: a de Ernandes e Josélia no dia de seu casamento.

A histéria deste casal tem conexdes com a historia de Gervasio e Irante, e disto
emergem interessantes questdes de parentesco. Ora, Gervasio, irmao de Ernandes, ¢ casado
com Iranete, que ¢ irma de Josélia, e que por sua vez, ¢ casada com Ernandes, o supracitado
irmao de Gervasio. No entanto, se Gervasio e Iranete estdo casados ha varios anos
ininterruptos, Josélia e Ernandes tem uma histéria um pouco diferente. Tendo estado juntos na
juventude, tiveram um filho. Depois disso, se separaram e cada um dos dois encontrou outros
companheiros. Com seu novo marido, Josélia teve seus filhos, e Samara ¢ sua unica filha. Da
mesma forma, Ernandes casou-se e teve suas filhas com esta nova esposa. Algum tempo
depois, ambos os casamentos terminaram, o que possibilitou que Josélia e Ernandes
tornassem a ficar juntos. Eles passaram entdo a morar no Ariramba, junto com os filhos de
ambos.

Falar de Gervésio implica falar de Ernandes. Como dizia o préprio Joaquim, de todos
os filhos que teve, Gervasio e Ernandes sdo os mais proximos do pai. “Esses dois, se eu grito,
eles me respondem. Se eles gritam, eu respondo pra eles. Nao tenho por que me queixar deles.
Eles tém bastante cuidado comigo.” (Joaquim. 22 set. 2019). Nem todos os filhos de Joaquim
estavam disponiveis para conversar na semana do trabalho de campo. Mariano ndo estava na
comunidade. Nem Charles. Elias (que trabalha como dirigente da Igreja), embora viva no
Ariramba, passou muito rapidamente pela comunidade durante aquela semana. Fatima,
embora seja da familia e seja por todos considerada como quilombola, mudou-se para a
cidade e encerrou seu vinculo com a associacao.

Na auséncia deles, passamos a conversar com a geracdo seguinte, dos netos de
Joaquim. Além de Samara, conversamos com Inez. Ela ¢ filha de Gervasio e Iranete, e passou
quase sua vida inteira na comunidade, exceto por um breve periodo em que foi morar na
cidade. E interessante observar que, tanto Samara quanto Inez deixaram seus territérios em

algum momento, e ambas o fizeram em busca de oportunidades de estudo.
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Samara, quando deixou a casa da mae, ainda vivia na comunidade Varre Vento, que
atualmente integra o Territorio Erepecuru. Ainda muito pequena, ela foi para Oriximina
estudar, vivendo e trabalhando na casa de familias. Quando concluiu o ensino médio, partiu
para Manaus, onde cursou um Técnico em Enfermagem. Ali viveu por varios anos, tendo
inclusive trabalhado na cidade. No entanto, o atraso nos pagamentos, somado a saudade da
familia, levaram Samara de volta a casa da mae, desta vez ja no Ariramba. Ela ressaltou, no
entanto, que sempre fez questdo de participar das atividades promovidas no territorio, e que
desde que sua mae se mudou para o Ariramba, vinha acompanhando o processo de
regularizacdo fundidria.

Inez, por outro lado, ndo passou tanto tempo longe do Ariramba. “Eu sai um ano s6
que fui morar em Manaus, em 2011, mas ndo deu certo, ndo me acostumei. E voltei de novo
pra estudar aqui, na Boa Vista. S6 dessa vez que eu sai, mas voltei. O resto da minha vida foi
o tempo todo aqui.” (Inez. 23 set. 2019). Depois que deixou a casa dos pais, ela passou a
morar com seu marido Pedro, com quem vive ha quatro anos. Juntos, eles tém um casal de
filhos. Além disso, Pedro tem outros trés filhos de seu primeiro casamento. Antigamente, os
trés moravam com o pai, no Ariramba. No entanto, os dois mais velhos estdo atualmente
residindo em Oriximing, para continuar os estudos.

A ida de Inez a Manaus foi curta, pois, como a propria afirma, ndo conseguia se

acostumar ao ritmo da cidade.

Porque, assim, a gente acostuma aqui em casa, no interior, no Ariramba, a gente
costuma dormir bem, assim, de janela aberta, ¢ ventilado de noite. A gente costuma
dormir assim. Na cidade ndo. Ndo consegue dormir. Qualquer coisa tu se espanta.
Tipo, alguém modo que ta te olhando. Tu fica te preocupando com alguma coisa. Ja
aqui no interior ndo. Se a gente passar dois dias na cidade a gente ndo dorme direito.
A gente vem de 14 com uma dor de cabega muito forte. A gente ndo consegue dormir.
(Inez. 23 set. 2019).

A tranquilidade do Ariramba costuma ser reiterada por outros moradores da
comunidade.

Entdo gragas a Deus, eu me sinto feliz. De estar permanecendo aqui. E o meu
pensando ¢ daqui ¢ chegar o tempo de morrer, € morrer e enterrar. E dizer que eu
vou daqui pro que? Pra morar na cidade e fazer o que? Que hoje, a bandidagem do
jeito que estd, que a gente ndo pode mais se descuidar de nada. Até pros interior ta
acontecendo. Mas pro interior ainda tem mais um jeito. E mais tranquilo. (Joaquim.
22 set. 2019).

A conversa com Inez e Pedro foi a ultima de toda a semana. Estavamos sentados a
mesa, na casa de Iranete e Gervasio, em uma sala de jantar, proxima a cozinha. O casal ia
respondendo em conjunto as minhas duvidas, e, se Pedro era o mais falante desde o inicio,

Inez aos poucos foi assumindo mais e mais a fala, a medida que se sentia mais a vontade.
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Compartilharam varios detalhes sobre seus trabalhos na roga, nas florestas, na pesca e na caga.
Foram muito solicitos em me explicar a atual configuragdo dos moradores do Ariramba,

»13 Como Inez

explicitando os desconfortos diante da presenga dos chamados “invasores
sempre participou das reunides pela titulacdo territorial junto ao pai, ela pdde compartilhar
varios detalhes sobre essa longa trajetoria.

Ao fim da breve estadia junto a familia de Gervasio e Iranete, retornamos a Oriximina
em um barco, novamente, lotado, que levava varias pessoas para a Feira do Produtor Rural,
que fica localizada proximo a uma escolha publica. Gracas a esse espago de comercializaciao
dos produtos das rogas e das florestas do Ariramba, seus moradores vao a Oriximind com
bastante frequéncia — normalmente uma vez por semana — de modo que as trocas com o meio
urbano fazem parte da vida coletiva, promovendo uma integragdo importante entre
comunidade e cidade. As idas a cidade também sdo aproveitadas para resolver outras
questdes, como em visitas ao Posto de Saude (existe um posto de satide especifico para

familias ribeirinhas que atendem os quilombolas) e a sede da ARQMO, além de poderem

fazer compras de alguns poucos géneros alimenticios, gelo e combustivel.

Figura 7: Feira do dutor Rural, em Oriximina, Para.

Como alguns jovens vao para Oriximind continuar seus estudos, os pais também
aproveitam as idas a cidade para visita-los e acompanhar seu andamento na escola. Um dos

filhos de seu Gervasio, por exemplo, o jovem Gilson, estd ha um ano estudando em

13. Este termo costuma ser usado par designar pessoas que nao pertencem a comunidade, mas, mesmo assim,
ocupam o territorio de forma irregular. Voltarei a tratar disto mais diante.
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Oriximina, assim como os filhos do primeiro casamento de Pedro. Nas duas vezes que
estivemos juntos na cidade, seu Gervasio também recebeu parentes que iam em dire¢ao a
comunidade: da primeira vez, recebemos seu genro Oleilson, e na segunda vez um de seus
filhos.

De certo que alguns dos espacos percorridos foram apenas vislumbrados. De forma
semelhante, partes dos relatos poderiam ter sido esquecidos, ndo fosse o recurso do gravador.
Mesmo assim, a todo o momento, procurei exercitar uma observagdo atenta, € uma escuta
cuidadosa, de forma que pudesse transmitir textualmente algumas das experiéncias vividas ali.
Assim, os quilombolas, para mim mais reais do que nunca, passam novamente ao papel por

meio das minhas lembrangas e reflexoes.
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3 TERRAS, FLORESTAS E AGUAS DE TRABALHO NO ARIRAMBA

Mas, gracas a Deus, eu me senti tdo feliz de viver
aqui. Aqui vocé so ndo tem o que Vocé ndo
planta. Mas tudo que a gente planta da em
abunddncia, da com fartura. E o produto é um
produto que todo mundo gosta.

Joaquim dos Santos Oliveira

A partir dos relatos dos quilombolas do Ariramba, me pareceram emergir inimeras
questdes que mereceriam ser revisitadas com interesses especificos e anélises mais atentas.'
No entanto, como reflete James Clifford (2008), o antropologo dificilmente seria capaz de dar
conta da totalidade da vida social de um grupo. Portanto, se faz necessario recortar interesses
mais modestos. Some-se a isso o entendimento de que os interesses do pesquisador acabam
orientando grande parte das reflexdes expressas nas etnografias.

De fato, quando fui ao Ariramba, em setembro de 2019, ja tinha o interesse de
compreender a relagdo da comunidade com o territério, e, mais especificamente, como 0s
moradores o ocupavam efetivamente por meio de suas atividades cotidianas, com destaque
para aquelas de carater econdmico. A medida que passava a conhecer melhor a realidade da
comunidade, cada vez mais me parecia proficuo partir da nog¢do de territorialidade para
compreender as relagdes entre os moradores do Ariramba e as areas em que vivem,
considerando que existem diferentes formas de relagdo entre pessoas e por¢des do espago.'”

Ao mesmo tempo que compreendo a influéncia de meus interesses no desenrolar do
trabalho de campo, creio que esta tematica € central na realidade do Ariramba. Afinal, para
além de espacos de vivéncia e lembrancas, o territorio ocupado pelos quilombolas também ¢
constituido por terras, aguas e florestas de trabalho, como ensina Witkoski (2007). Ainda, ao
falar da fartura do lugar, seu Joaquim da pistas da forma de ocupagdo deste territorio,

entendida como sua efetiva utiliza¢do, nos termos de Acevedo e Castro (1998).

14. Desde as relagdes de parentesco, até as historias de vida dos moradores, por exemplo. Mesmo a fé das
pessoas — que embora ndo tenha se destacado, de alguma forma tangenciou as conversas — mereceria melhor
atencao.

15. O capitulo 4 dedica-se a uma reflex@o sobre a categoria “territorialidade” destacadamente a partir do trabalho
de Paul Little (2002). No entanto, faz-se necessdrio anunciar esta opg¢do teoérica desde ja, uma vez que as
descricdes presentes neste capitulo ddo forma a propria territorialidade quilombola focada na pesquisa.
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Diante disso, me arrisco a dizer que qualquer pesquisa desenvolvida junto a eles teria
de perpassar estas discussoes, correndo o risco de perder elementos fundamentais de sua
realidade, caso nao o fizesse. De forma semelhante, Victor Turner (1968) reflete sobre como
se sentiu impelido a analisar os rituais entre os Ndembu, sob pena de ndo poder compreender
adequadamente outros segmentos da cultura Ndembu.

Vale ainda ressaltar que o periodo em que ocorre o trabalho de campo pode influenciar
tanto as técnicas de campo, quanto as tematicas mais relevantes entre os interlocutores, como
observou Amaral: “As incursdes a campo durante os periodos da cheia e da estiagem foram
fundamentais para entender que tipo de instrumento de coleta de informacao ¢ mais adequado
para ser acionado em cada uma destas fases da vida comunitaria” (AMARAL, 2019, p. 20).
Assim, como veremos, no periodo em que estive no Ariramba, ocorria a seca, € 0S
quilombolas dedicaram-se amplamente a rog¢a e ao preparo da mandioca. Por isso, pouco se
falava na extragdao da castanha. Isso impactou diretamente a quantidade de informacdes
registradas sobre essas atividades.

Nesse sentido, nos seis itens que se seguem, descrevo alguns espagos ocupados pelos
quilombolas, bem como os usos feitos desses espagos. Com isso, convido ao leitor a olhar
mais atentamente para algumas questdes que permeiam as formas como a comunidade do

Ariramba estabeleceu — e vem estabelecendo — seu dominio sobre a terra.

3.1 As areas de moradia

As areas de moradia estdo situadas as margens do Igarapé Ariramba. Conforme
denotado anteriormente, nao ¢ possivel realizar o transito entre os “lotes” ou “terrenos” por
terra. Procurei compreender quantos terrenos existem as margens do Igarapé, e, mais
precisamente, quantos destes sdo de fato ocupados e habitados por familias quilombolas. Vale
ressaltar que, durante o periodo em que foram empreendidas as pesquisas para o Relatdrio
Antropologico, no ambito do processo de titulacdo territorial, foi criado um quadro que
procurava representar a configuracdo das areas de moradia. Nesse sentido, o quadro aqui
apresentado representa um esfor¢o de recriacdo e atualizacdo das informagdes contidas no
Relatorio.

E possivel observar que existem terrenos e construgdes de pessoas ndo vinculadas aos
quilombolas nas margens do igarapé. Essas pessoas, embora ocupem tais areas, mesmo que de

forma intermitente, ndo sdo entendidas pelos quilombolas como parte da “comunidade”, em
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termos de conjunto de pessoas que integram o territério. Ou ainda, ndo pertencem a
“coletividade” — categoria que serd melhor explorada mais adiante.

Vale ressaltar que a categoria “areas de moradia”, aqui utilizada em contraposi¢do as
“areas de uso e trabalho”, ndo corresponde a uma categoria nativa, ¢ sim a uma categoria
analitica, utilizada principalmente no ambito do processo de titulacdo de territorios
quilombolas. Assim, os moradores do Ariramba s6 acionam esta terminologia em situagdes
que envolvem a discussdo da titulagdo, como em reunides junto aos 6rgdos publicos. Fora
desses espagos, dificilmente os quilombolas distinguem os espagos em que transitam entre

“areas de moradia” e “areas de uso” nesses termos.

Figura 8: Representagao das areas de moradia.
Nome Lot Lote Nome
e

Joagquim Oliveira 24

F Fazenda Murta titulada
Eder Oliveira B
Gerlene e Mauro 22

21 Dilson Ferreira do Lago

(Quebra)

Domingos Leandro Nogueira 20
Xavier

Deodoro Ferreira do Lago (Doca) 18

g Deco (terreno vendido por
Dendoro Ferreira do Lago, Doca)

Mariano dos Santos Oliveira 17

Rui dos Santos e Elda Tiane 16

Oliveira dos Santos

15 Elias dos Santos Oliveira e
Cleidiana de Souza Oliveira
¢ Ester Oliveira

Bras de Oliveira Rocha 14 1
E @ Tereza Barbosa do Lago e Durval
= Ferreira do Lago
Caliane dos Santos Oliveira 12 o
Hemandes dos Santos Oliveira e 11 2
Josélia Munes de Oliveira E ”
Y | Antdnio Batista Gomes
(Portugués)
Charles dos Santos Oliveira 09
08 Antonio Nunes de Melo e Maria
de Fatima Oliveira
Joagquim dos Santos Oliveira e 07
Tereza dos Santos Oliveira, ¢
Centro comunitario da Igreja
Assemblela de Deus
06 Antdnio Comnélio Paixdo da
Silva e Maria de Fatima Barbosa
da Silva
Pedro Pantoja da Silva e Inez 05
Oliveira
04 Gervasio dos Santos Oliveira e
h Iranete Nunes de Oliveira
Eriberto Paiva da Silva ﬁ
02 Anténia Soares Lopes
Gedeane dos Santos Oliveira e 0
Oleilson Silva
Rio Cumina

L — Quilombolas e aliados residentes

L - Quilombolas e aliados ndo residentes
B— N&o quilombolas, nio residentes,
contrarios ao processo

Fonte: POMPERMALIER, Valentina.
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3.2 “A mandioca gosta de andar carregada”: terras de trabalho

Autores como Carlos Witkoski (2007) e Charles Wagley (1988) enfatizam a
importancia da roga para as comunidades rurais na Amazonia, aspecto que se confirma no
Ariramba, em especial nas palavras de seu Joaquim: “Nosso ramo foi a agricultura desde o
comego” (Joaquim. 22 set. 2019). Nas comunidades negras rurais, Acevedo e Castro (1993, p.
142) afirmam que “a escolha sobre o lugar da roga ¢ atributo do grupo familiar. E ele também
que define seu tamanho segundo suas necessidades de consumo”. Assim, no Ariramba, os
rocados ficam a poucos minutos das areas de residéncia, de forma a facilitar o transporte dos
produtos cultivados.

O espaco da roca normalmente pertence a uma unidade familiar. No entanto,
observam-se vérias praticas de divisdo do trabalho e coletivizacdo dos produtos oriundos do
rocado, que expressam o fortalecimento dos lagos de solidariedade entre parentes e vizinhos.
O puxirum ¢ um dos principais exemplos, por se tratar de uma pratica bastante difundida. Na
semana que estive no Ariramba, Pedro e Inez estavam organizando um puxirum para seu

rogado e o descreveram da seguinte forma:

O puxirum ele é assim. [...] Convida as pessoas, eu vou no trabalho dele, ele vem no
meu. Sempre meu avo fazia assim, ele convidada um monte de pessoas, matava uma
rés, olha eu vou dar uma rés pra comer e eu quero fazer um puxirum no mesmo dia,
ai eu quero rogar um rocado, ai se juntava aquele monte de pessoas e vinha, vinha
mulher, vinha homem. (Pedro. 23 set. 2019).

Viarios autores se dedicaram a explicitar o que seria o puxirum. Charles Wagley (1988,
p. 87), ao tratar da realidade amazonica na ficticia It4, descreve o puxirum (ou puxirdo ou
convite), como “servicos em conjunto’:

Organizam-se as vezes tais grupos de trabalho cooperativo para as varias tarefas do
cultivo da mandioca, mas em geral sdo eles reservados para o trabalho pesado da
rogagem de um sitio. O dono da roga, nessas ocasides, manda convites a varios
homens, a parentes proximos, aos compadres ou aos amigos. Algumas vezes, 0s
vizinhos, sabendo que se planeja um trabalho cooperativo, aparecem, mesmo sem
convite especial. O tamanho desses grupos varia consideravelmente.

Essa descricdo permanece atual, na medida em que coincide com aquela fornecida por
Pedro, no Ariramba. Ao convidar pessoas de fora do grupo doméstico, “o anfitrido se
responsabiliza por todas as despesas.” (WAGLEY, 1988, p. 87). Além disso, segundo a
divisdo do trabalho, a esposa do anfitrido seria a responsavel por preparar a alimentagdo
daqueles que viessem para o puxirum. Pedro, que por um periodo esteve solteiro, demonstra

sua preocupagao em atender as expectativas.
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Nesse dia eu ndo dormi, fui procurar comida. Eu ja tinha comida né, mas eu fui
procurar mais, porque vinha bastante gente. Eu fiz tudo de noite, de madrugada.
Quando foi de manha eu s6 tava fazendo a merenda ja. Tinha feito feijao, arroz,
macarrdo... Tudo ja tava pronto. Eu ja tava s6 fritando o peixe que era pra a
merenda. Ai quando elas chegaram, “poxa, ta tudo pronto”. “Ta tudo pronto bora
tudo noés pra roga”. (Pedro. 23 set. 2019).

De acordo com Acevedo e Castro (1998, p. 11), o puxirum “constitui uma técnica
social de maximizacao das energias individuais, o exercicio do trabalho coletivo sob forma de
ajuda mutua”. Contudo, esta ndo ¢ a Unica pratica colaborativa observada. Em entrevista
concedida em dezembro de 2012, por ocasido da elaboragdo do Relatorio Antropoldgico,

Iranete explicitou outro sistema de divisao de trabalho, o sistema de “meia”.

“Se a gente ndo tem a roga, ai o vizinho tem, ai a gente vai e fala para ele, ai ele da
para gente a mandioca e a gente faz de meia. As vezes a gente pega 14 da roga dele, a
gente faz a farinha e reparte a farinha com eles.” (ECODIMENSAO, 2013, p. 157).

Pude observar de perto esse sistema no tempo quando estive ali, uma vez que seu
Gervasio e sua familia estavam fazendo uso da roca de Girlene, por ndo terem cultivado um
rogado no ano anterior. Metade da farinha que produziam era destinada a Girlene. Mesmo as
casas de farinha podem ser divididas com outros parentes: por dois dias, seu Joaquim
trabalhou na casa de farinha de seu Gervasio, uma vez que nao tem uma em seu terreno.

Os trabalhos no rogado possuem diversas etapas, que se estendem por varios meses.
No periodo de uma semana, eu jamais daria conta de observar todas as etapas da agricultura
praticada pelos comunitarios. Nesse sentido, me volto ao Relatério Antropologico, que obteve

éxito em descrever esta atividade:

Com relag@o aos modos de fazer e a divisdo do trabalho na roga, as principais etapas
e atividades sdo a broca, a derrubada, a queima, o plantio, a capina e a colheita.
Inicialmente & preciso brocar a area onde se vai plantar, isto €, € preciso limpa-la de
modo a deixar livres os espagos em torno das arvores que serdo derrubadas, para
facilitar o trabalho dos homens que realizardo o corte. Usam-se, nesta etapa,
tercados e ganchos para remover arbustos e cipds que atrapalham o acesso as
arvores ou representam possiveis riscos de acidentes para os trabalhadores. A
derrubada da mata para abertura dos rogados ¢ feita pelos homens da comunidade,
no ja exposto sistema de mutirdo. [...] Na derrubada das arvores utilizam-se tergado,
machado, enxada, enxadeco, motosserra. A etapa seguinte ¢ a queima da mata
derrubada, também chamada de coivara. Ela consiste em atear fogo a massa vegetal
tombada, quando esta ja secou suficientemente pela agdo do sol. A queima ¢ feita de
forma cuidadosa, abrindo-se primeiro um aceiro — espago desbastado de vegetacao —
para o fogo ndo se propagar para a floresta em torno do rocado. Os residuos da
queima podem ser novamente queimados. Apds um periodo de vinte a trinta dias sdo
iniciados os plantios, também na forma de mutirio (ECODIMENSAO, 2013, p.
162).

Os quilombolas no Ariramba plantam banana, mandioca, cara, milho, abacaxi, maxixe,
jerimum, arroz, dentre outros géneros. Vale ressaltar que a variedade de culturas depende, em

grande parte, do interesse e da forca de trabalho de cada familia. Nesse sentido, observa-se
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uma pequena diferenca na variedade de produtos cultivados por familia. Dentre eles, destaca-
se a mandioca, um tubérculo essencial nas refeicdoes dos camponeses da Amazoénia. O cultivo
desse tubérculo ocorre entre agosto e novembro, no periodo da “seca”, como ¢ chamado o

verdo amazonico.

Figura 9: Mandioca em uma canoa, ¢ Ariramba

Fonte: OMPERAIER, Valentina.

Para plantar a mandioca, os quilombolas do Ariramba abrem um buraco no solo com
uma enxada e depositam ali a maniva. “O segredo desse plantio é que a maniva tem que ser
plantada em pé, para que possa crescer suas raizes na forma de mandioca nas proximidades do
solo.” (ECODIMENSAO, 2013, p. 162). O trabalho na roca se estende pelos meses seguintes
e envolve a limpeza do terreno e o cuidado para evitar pragas. Normalmente, o trabalho de
manutengdo na roga comeca cedo, para evitar o calor. Quando chega a época da colheita,
reine um grupo de pessoas para irem buscar a mandioca. Apesar de nascer da terra, a
mandioca ndao costuma ser arrastada pelo chdo. Ela ¢ levada nas costas, dentro de paneiros.

Afinal, como disse Girlene, “a mandioca gosta de ser carregada” (Girlene. 21 set. 2019).'

Diz a gente de Ita que se aproveita até a menor particula do tubérculo e que mesmo
as cascas servem de alimento para as galinhas. Com o suco venenoso de uma
variedade amarga de mandioca prepara-se o famoso tucupi, condimento que se
obtém por exposicao ao sol, dentro de uma garrafa, durante quinze ou vinte dias; e

16. Neste relato, ao atribuir a mandioca preferéncias quanto a forma de ser transportada, Girlene lhe confere
“agéncia”. Embora esse aspecto ndo tenha se destacado durante o trabalho de campo, vale destacar que a
antropologia possui diversos trabalhos acerca desta tematica. Dentre tantos, pode-se citar o caso do Achuar da
Amazonia, descrito por Descola (1997), os Baniwa, descritos por Garnelo (2007) e os Makuna, descritos por Kaj
Arhem (2001).
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com a tapioca, polvilho fino, rico em agticar, que se peneira ao preparar a farinha de
mandioca, os habitantes de Itd fazem um mingau. Desse mesmo polvilho e de uma
massa pesada, preparada com o tubérculo, faz-se o beiju. Entretanto, o produto mais
comum da mandioca ¢ a farinha, prato obrigatorio, em todas as refei¢des dos
moradores de Ita, quer como farofa, quer como chibé — misturada com um pouco de
agua (WAGLEY, 1988, p. 84).

Nesse aspecto, a ficticia Itd se confunde com o Ariramba. De fato, em todas as
refeigdes, de todos os dias, ¢ consumida a farinha. Como o periodo em que estive ali era o
tempo de “tirar mandioca e fazer farinha”, tive a oportunidade — e o prazer — de observar o
processo de produ¢do na casa de farinha. Observagao essa, pouco participante, diferente do
que esperava Malinowski (1922), ao propor que nos empenhdssemos nas atividades dos
pesquisados. Meu receio em me envolver no procedimento era, sobretudo, o de prejudicar o
produto. Afinal, a farinha produzida, além de se destinar ao consumo da familia, também ¢
vendida na Feira do Produtor Rural, em Oriximina.

Quando fui visitar Girlene, os rapazes, Gide, Oleilson e Henrique, se empenhavam em
colher e carregar a mandioca. No dia seguinte, seu Gervasio e Iranete passaram vdrias horas a
descascar as mandiocas, ja lavadas em agua corrente. Embora possuam um utensilio proprio
para isso, observei que frequentemente seu Gervasio o substituia por uma pequena faca. Apos
as descascarem, segue-se o processo de ralar ou moer as mandiocas. Antes, costumava-se usar
um ralador de mao ou um caititu para fazé-lo. No entanto, os quilombolas ja substituiram
esses instrumentos por um ralador motorizado. Nesta etapa, me arrisquei a colocar os

tubérculos no motor, junto com Gidedo e dona Iranete.

Depois extrai-se o suco dessa polpa ralada. Uma cesta cilindrica, chamada tipiti,
usado pelos antigos aborigines, ¢ ainda utilizada para esse fim. Coloca-se a polpa
dentro desse tubo longo e flexivel e, a medida que se estica o tipiti, o liquido vai
escorrendo. Ou entdo remove-se o suco por meio de uma prensa em forma de caixa
cuja tampa é empurrada por uma alavanca. (WAGLEY, 1988, p. 85).

Embora ja tenha observado o primeiro procedimento descrito por Wagley em outras
comunidades na Amazonia, ali no Ariramba me parece que a segunda opcao, que faz uso de
uma prensa, ¢ a mais utilizada para separar o sumo da raiz. A etapa seguinte envolve peneirar
a massa, ja separada do liquido. Antes dessa etapa, no entanto, ¢ possivel incluir um corante
natural — ou artificial — para tingir a farinha, tornando-a amarelada. Enquanto Gervasio e
Iranete se envolviam em outras atividades, Henrique, o filho mais novo, de 10 anos, era o
responsavel pela tarefa de peneirar a massa. No entanto, naquele dia, ele ndo parecia muito
animado para o trabalho. Mais uma vez, me arrisquei em ajuda-lo, e acabei peneirando quase

a totalidade da massa.
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Em seguida, a farinha era levada ao forno para ser torrada. Os vasilhames usados para
juntar a farinha e jogé-la no forno sdo, em sua maioria, cascos de quelonios, muito comuns na
localidade. O forno ¢ uma grande chapa redonda apoiada sobre alguns tijolos. Antes de jogar a
farinha, o forno ¢ untado com 6leo de cozinha. Uma vez que a farinha esteja ali, o responsavel
por torra-la deve mexé-la com frequéncia, refogando-a com uma grande espatula — que me
parecia ser um remo aposentado.

Depois de pronta a farinha, dona Iranete a guardou, parte em uma sacola grande,
destinada a feira, e parte em um balde igualmente grande, destinada ao consumo doméstico. O
processo de produgdo se repete por varias vezes, de modo a dar conta, em partes, da grande
quantidade de mandioca colhida. No ultimo dia de trabalho, com a farinha de tapioca
produzida, seu Gervasio fez um grande beiju para nosso lanche, ou ainda, para a merenda.

As atividades envolvem todos os membros da familia: Gervasio, Iranete, Gide,
Henrique ou outros. Esse envolvimento de todo o grupo familiar ¢ necessario em vista das
varias etapas que envolvem a producdo seja da farinha, seja da tapioca, seja do tucupi. Além
disso, conforme observaram Acevedo e Castro (1993, p. 143), a realizagdo dessas tarefas
promove “a integracdo de todos os membros da familia na sua auto-reproducdo” e ¢
fundamental no sentido de favorecer a transmissdo de conhecimentos tradicionais. Vale
destacar, nesse aspecto, que ndo parece haver grandes divisdes de trabalho, entre homens e
mulheres. Apesar das muitas etapas de producdo da farinha, desde o rogado, o retorno
financeiro obtido na comercializagdo desse produto ndo ¢ tdo elevado. Mesmo assim, desde
que passaram a vender seus produtos na Feira do Produtor Rural, em Oriximina, os
quilombolas sentem que passaram a ser melhor recompensados financeiramente. Afinal, em
vez de venderem sua farinha para atravessadores, por um valor muito baixo, eles vendem

diretamente para seus clientes na cidade.

3.3 Criaciao de animais como poupanca

A costumeira criagdo de animais no Ariramba ndo tem como objetivo a venda em
grande escala ou mesmo o constante consumo por parte dos moradores da comunidade.
Certamente, alguns animais criados eventualmente complementam as refeigdes, como
galinhas e porcos. Ja a criagdao de gado ¢ realizada muito mais no sentido de constituir uma
pequena poupanca. Assim, em ocasides de necessidade, ou quando se faz urgente ter dinheiro,

os quilombolas vendem um ou outro gado na cidade.
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Conforme descreveu Teixeira (1976), “a venda de animais com vistas ao atendimento
de despesas compulsorias como enxoval para filhas, inversdao em atividades econdmicas como
aquisicdo de equipamento agricola ou de outros animais, liquidacdo de débitos [...] ¢ uma
constante”. No caso do Ariramba, pode-se ainda citar situacdes ligadas a organizacao politica
do grupo, que exigem idas as reunides em Oriximina, Santarém e Belém, como uma
motivacao para manter a poupanga na forma de gado. Teixeira (1976) ressalta ainda que “o
gado se constitui no principal instrumento e credencial para a obtencdo de crédito”. Assim,
empréstimos podem ser feitos sob garantia de algum animal.

E interessante notar que a forma e os interesses em torno da criagdo de gado — bem
como o modo de realizacdo de outras atividades — sdo alguns dos elementos que diferenciam
os quilombolas dos chamados invasores, mas esta discussdo serd melhor abordada mais

adiante.

3.4 Esse rio ¢ minha rua: as aguas do Ariramba

Esse rio é minha rua. Isto poderia muito bem ser uma fala dos moradores do
Ariramba, ecoando Fafa de Belém. Afinal, as dguas do igarapé, constantemente chamado de
rio, parecem ser, antes de tudo, passagem por onde os quilombolas transitam, no ir e vir entre
as casas de seus vizinhos e sua propria casa, € na ocasional ida a cidade — agora muito mais
frequente por conta da Feira do Produtor Rural em Oriximind. Também ¢ pelo rio, que as
criangas viajam todos os dias uteis, em dire¢@o a escola, na comunidade Boa Vista do Cumina,
e apos as aulas, retornam. No transito pelo igarapé, sempre ¢ possivel ver alguns singelos
moradores, que compartilham as margens com os quilombolas, desde a propria ariramba, ave
que faz sua casa nos barrancos — e de quem origina o nome do igarapé —, até pequenas
borboletas verdes, que enfeitam o leito das aguas.

Do mesmo igarapé, € retirada a dgua, por uma tubulacdo, que enche as caixas d’agua
das casas.'” E importante ressaltar que ndo ha nenhum sistema de saneamento, seja na retirada
da 4agua para o consumo das familias, seja no processo de esvaziamento do esgoto das
residéncias. Ainda na esfera das tarefas domésticas, ¢ preciso lembrar que o igarapé comporta
a “beira”, onde sdo lavadas as roupas.

Além destes atributos, € possivel afirmar que estas também sao aguas de trabalho, no
sentido apontado por Witkoski (2007). O autor, ao tratar do camponés amazonico, faz desde o

principio referéncia aos rios, pois situa os atores sociais pesquisados a partir de sua

17. Vale destacar, no entanto, que sdo poucas as casas que possuem esse sistema de agua.
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localizagdo as margens do rio Solimdes/Amazonas. Para Witkoski, estes sujeitos sdo
simultaneamente agricultores, criadores e extratores. O autor aciona o conceito de
“multifuncionalidade” ou “polivaléncia”, para se referir ao conjunto de atividades que,
combinadas, resultam no modo de vida particular do camponés amazonico.

Como vimos, os quilombolas do Ariramba sdo agricultores. No entanto, dificilmente
qualquer pessoa ali seria somente agricultora, e ¢ comum que os quilombolas, da mesma
forma que outros segmentos rurais da Amazonia, realizem também outras atividades, como a
pratica extrativista. A pesca, nesse contexto, ¢ entendida como uma atividade extrativista, bem
como a caga, se aproximando em muito do extrativismo vegetal. “O extrativismo, tanto num
caso como noutro, sempre se refere a produtos ofertados pela natureza — quer dizer, produtos
que ndo sdo cultivados ou criados.” (WITKOSKI, 2007, p. 227).

A pesca ¢ fortemente influenciada pelo ritmo das chuvas, que dita o periodo da cheia e
da seca — respectivamente o inverno e o verao. No Ariramba, o periodo em que as chuvas se
tornam mais intensas, provocando a cheia, vai de dezembro até junho. Na sequéncia, a
vazante do igarapé tem inicio no més de julho, dando inicio ao periodo da seca, também
conhecido como verdo amazonico. Esse periodo se estende até novembro. No &pice da seca, o
igarapé Ariramba fica quase todo seco, e os moradores precisam arrastar suas canoas em boa

parte do trajeto, o que pode ser muito trabalhoso.

Figura  10:  Peixes  recém  pescados  por  Oleilson

s

Fonte: POMPERMAIER, Valentina,




40

Na semana de setembro em que estive ali ainda era possivel visitar todas as areas de
moradia dos quilombolas sem precisar arrastar a embarcagao. No entanto, Girlene avisara que
em breve o igarapé secaria. Seu aviso ressoava seu lamento, uma vez que ela vive em um dos

pontos mais altos do Ariramba, o que dificulta sua locomogao.

(13

Apesar disso, “o verdo traz consigo maior presen¢a de peixe na dieta alimentar.”

(ACEVEDO; CASTRO, 1993, p. 148). De acordo com Pedro, nesse periodo sdo pescados
principalmente tucunaré, apapd, pescada, agaranha, aruand, pacu, surubim e piranha. Em
contraste, no periodo do inverno, ou ainda, da cheia, os peixes mais pescados sdo a
branquinha, o peixe liso, mapard e o aract. A Traira também foi citada, mas nio foi
especificado o periodo em que mais facilmente ¢ pescada.

Os motivos para esta diferenciacdo envolvem a propria movimentagdo da agua e dos
peixes. Segundo Pedro e Inez, quando o igarapé seca os peixes “ndo tém pra onde irem” (Inez.

23 set. 2019).

Os igapos ficam tudo em terra. Eles vem pras margens do rio, vem pro leito do rio,
ai ndo tem outra saida. [...] A maioria desses peixes eles vao pra esse rio maior, vao
pro Trombetas, ja ndo pega mais. S6 quando comeca a encher que eles vao subindo
junto com a agua, e ai comega a pegar de novo. Esses outros como a Traira, o
Tucunaré, eles gostam mais dessas partes, porque ¢ melhor pra eles se alimentarem,
porque agora fica mais seco. Os peixes menores vao ter que procurar comida, ai eles
ndo saem mais por causa disso. Porque ¢ uma época boa deles também se
alimentarem. E eles ficam nesse ciclo ai. (Pedro. 23 set. 2019).

Conforme a descri¢do de Pedro, o ciclo das dguas tem influéncia direta nos tipos de
peixes encontrados, em especial por conta do alagamento nas areas de igap6. Assim, no
periodo da seca, os peixes ficam retidos nessas areas, tornando-se, portanto, presas mais faceis

para os pescadores.

As técnicas de pesca s@o variadas, assim como os apetrechos, que sdo chamados de
arreios: linha e anzol, arco e flecha, malhadeira, zagaia e arpdo. Anzois e
malhadeiras sdo de tamanho e materiais diferentes, como plastico ou mica, € s30 os
instrumentos de pesca mais difundidos e usados na comunidade. O uso de arco e
flecha ¢ bem menos frequente e restrito a pesca de espécies que se encontram na
beirada dos igarapés. A zagaia ¢ um arreio utilizado especialmente na pescaria “de
faxiada” ou “de piraquera”, técnica praticada principalmente por homens nas noites
mais escuras, usando lanterna, farol e piraquera para iluminar a agua. O arpdo ¢
usado pelos pescadores que saem em busca de animais maiores como o peixe-boi, 0
tambagqui e o pirarucu. (ECODIMENSAO, 2013, p. 173).

O trabalho da pesca ¢ de grande importincia para o consumo de proteina por parte das
comunidades camponesas na Amazonia, o que parece se confirmar também na realidade do
Ariramba. Afinal, o peixe ¢ servido em quase todas as refeicdes principais, como almogo e
janta, e também nas chamadas merendas, pequenas refeicdes servidas no meio da manha ou

no meio da tarde.
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Embora ndo seja entendida como uma atividade dificil ou demorada, envolve pratica,
tempo e dedicacdo. “O segredo desse oficio [...] s6 pode ser revelado na transmissdo do
conhecimento de pai para filho, no ciclo das geracdes que se sucedem.” (WITKOSKI, 2007,
p. 265). No Ariramba, as criangas aprendem a pescar por conta propria. Prova disso € que,

como me contou seu Gervasio, seu filho Henrique ja sabia pescar.

3.5 “Bicho vilhaco”: praticas de caca

Na esteira das proposicdes de Witkoski (2007), seguimos no entendimento de que a
caca ¢ uma pratica extrativista, de onde as populagdes rurais obtém parte de sua alimentacao,
em especial as proteinas. Por ndo possuirem geladeiras ou freezers, ndo ¢ possivel armazenar
as carnes das cacas. Desse modo, ¢ comum que as familias dividam a carne de uma caga
grande com outras familias, de modo a evitar o desperdicio de comida.'® Concomitantemente,
ao dividirem o alimento com seus parentes e vizinhos, amplia-se a rede de solidariedade,
outrora mencionada. O interesse em dividir a carne também mobiliza as visitas entre eles.

Assim como a pesca, o aprendizado das técnicas de caga envolve a transmissdo
geracional dos conhecimentos. Certa noite, Cleuberson, filho de Jozélia, me contou algumas
das técnicas de cacga que aprendeu com Ernandes, seu padrasto, bem como algumas formas de
se orientar na floresta a partir da posicao do sol. Cleuberson costuma cagar com espingarda,
mas existem outras formas de realizar a atividade com outros apetrechos, , até a caga com
cdes, que costuma ser bem comum.

Pedro também contou um pouco da pratica:

Pedro: Quando faltava comida em casa, ndo tinha o peixe, ai bora dar uma cacada.
As vezes era mais rapido. Ai pegava comida e a gente ia, pegava e vinha embora.

Valentina: E caca mais de noite ou caga de dia também?

Pedro: De dia! Cagada com cachorro é s6 de dia mesmo. De noite a gente caca mais
com espingarda. De dia € s6 com o cachorro.

Valentina: E cagava o que?
Pedro: Cotia, paca, porco...
Valentina: Tem alguma época que ¢ mais facil pegar um ou outra?

P: A cotia ¢ na época da cheia. Aqui fica bastante ilha. Nessas ilhas fica muita cotia,
fica paca. As vezes a gente quer ir mais rapido, bora 14 numa ilha. Tu vai, mata duas,
uma, € vai embora.

Valentina: Ai fica mais facil de pegar. E os outros? Tem alguma frequéncia, fica mais
facil em alguma época?

18. Estudos antropoldgicos se dedicaram a analise destas praticas de divisdo e permuta de alimentos. E possivel
compreendé-las a partir da oOtica de Acevedo e Castro (1993), ou ainda segundo a nocdo de “dadivas e
contraprestagdes” de Mauss (2003).
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Pedro: O porco ele é s6 do centro mesmo, na mata. S6 cagando de espingarda de dia
ou de cachorro mesmo. Que ele € mais vilhaco. O veado também ele é muito
vilhaco. S6 um descuido dele mesmo pra a gente pegar.

Valentina: Vilhaco € que ele é desconfiado, é?
