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RESUMO

Os Awaeté Parakana sédo povos de recente contato que preservam vivas as
marcas mais importantes de sua cultura: dancas, lingua, pintura, organizagao
econbmica e politica, e estrutura educacional autbnoma. Dessa forma a
pesquisa busca compreender a cultura, identidade e memodria dos indios
Parakand: os impactos no processo transitorio de recomposicao territorial.
Analisar-se-4 as vertentes historicas e culturais que norteiam a construcao dos
saberes repassados nas geracdoes. No cerne desse discurso nasce a
probleméatica dessa pesquisa a partir do processo transitério de habitacdo da
atual Terra Indigena Parakand, habitada pelos indios Awaeté Parakana. Nessa
regido, no sudeste do Para, as margens dos rios Pucurui, Bacuri, Direita e
Pacajazinho, entre as cidades de Novo Repartimento, Itupiranga e Jacunda,
encontra-se a Terra Indigena Parakand, seus habitantes deram inicio nos anos
setenta a um novo estilo de vida bastante préprio a légica da natureza, mas
concentrado numa é&rea que o Estado brasileiro & época dera o nome de
Reserva Indigena. Neste sentido, nossa questéo cientifica diz respeito ao atual
estagio cultural, identitadrio e memorial do povo Awaeté Parakand, interrogando
sobre os impactos desde a saida da regido anterior até o presente local. A
pesquisa se justifica por conta de que é preciso estudos mais aprofundados e
investigacdes mais apropriadas de como mudancas abruptas de locais e modos
de vida que interferem na continuidade do modelo tradicional de cultura de uma
determinada sociedade originaria. A pesquisa se evidencia complexa por conta
de que essas mudancas abruptas, no caso de nosso foco de pesquisa,
ocorreram sob a intervengé@o branca em espaco ja ancestralizado pelos Awaeté
Parakana. Cabe registro apropriado de como os Awaeté Parakanéd se percebem
nos tempos atuais em relacdo ao periodo prévio a implantacdo de seu territrio
pela Funai. Investigamos os contextos histéricos dos Awaeté Parakand desde o
periodo prévio ao contato branco na busca de uma compreenséao da significacao
cultural do territério para os Awaeté Parakand; verificar como tem ocorrido a
formacao indenitaria e memorial dos Awaeté Parakand na recomposicao de seu
novo territdrio. A pesquisa foi feita a partir de registros histéricos, documentais,
evitando o contato presencial, por conta do problema da biosseguranca em
relacdo a comunidade indigena pesquisa nesses tempos de Pandemia do Novo
Coronavirus. Espera-se que essa pesquisa possa servir de base na
reconstrucao cultural dos povos originarios.

Palavras-chave: Awaeté Parakana. Cultura. Identidade. Memoria



ABSTRACT

The Awaeté Parakand are people of recent contact who keep alive the most
important marks of their culture: dances, language, paintings, economic and
political organization, and autonomous educational structure. Thus, the research
aims to understand the culture, identity and memory of the Parakana Indigenous
people, their losses and gains in the transitional process of territorial new
composition. The historical and cultural aspects that guide the construction of
knowledge passed on through generations will be analyzed by the research. At
the point of this discourse is the scientific problem we arise, that is the transitional
housing process of the current Parakana Indigenous Land, inhabited by the
Awaeté Parakana. In southwest region of Pard, on the banks of the Pucurui,
Bacuri, Direita and Pacajazinho rivers, between the cities of Novo Repartimento,
Itupiranga and Jacunda, is settled the Parakanda Indigenous Land. The Parakana
began a new style of life in the 1970s, quite appropriate to the logic of nature, but
concentrated in an area that the Brazilian State at the time had called Reserva
Indigena. In this sense, our scientific question concerns the current cultural,
identity and memorial stage of the Awaeté Parakand people, inquiring about
losses and gains since the departure from the previous region to the present
location. The research is justified on account of the need for more in-depth
studies and more appropriate investigations of how abrupt changes in places and
ways of life that interfere with the continuity of the traditional model of culture of a
given original society. The research is shown to be complex due to the fact that
these abrupt changes, in the case of our research focus, occurred under white
intervention in a space already ancestralized by the Awaeté Parakana. It is
therefore appropriate to record how the Awaeté Parakana perceive themselves in
current times in relation to the period prior to the implementation of their territory
by Funai. We investigated the historical contexts of the Awaeté Parakana since
the period prior to the contact with the white people in search of an
understanding of the cultural significance of the territory for the Awaeté
Parakand; as well as to verify how the identity and memorial formation of the
Awaeté Parakana have occurred in a new composition of their new territory. It is
important to affirm that the research was made from historical, documentary
records, avoiding face-to-face contact, due to the problem of biosafety in relation
to the researched indigenous community at this time of the New Coronavirus
Pandemic. We hope that this research shall serve as a basis for the studies on
cultural reconstruction of native people’s lives.

Keywords: Awaeté Parakana. Culture. Identity. Memory
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INTRODUCAO

A proposta da pesquisa em aprofundar conhecimentos sobre “Cultura,
Identidade e Memoria dos indios Parakana: os impactos no processo transitorio
de recomposicao territorial,” surge a partir de nosso contato inicial com o Povo
Awaeté Parakand e de estudos sobre sua peculiar historia de transicao territorial.
E também parte dos motivos para se fazer a opgédo por estar tematica de
pesquisa as visitas esporadicas que fizemos ao municipio de Novo Repartimento
no Estado do Para, quando ainda cursava graduagcdo em Psicologia. Na ocasido,
pudemos explorar as comunidades mais préximas, conhecendo igarapés, rocas,
culinarias peculiares e ambientes de mata densa, incluindo as proximidades das
Terras Indigenas dos Awaeté Parakand. Essas inser¢cdes nos instigaram a
pesquisar a respeito do processo de transitoriedade territorial do povo Awaeté
Parakand e discutir questdes de cunho cultural, identitdrio e memorial deste
povo a partir de suas falas e seus saberes, apresentando a histéria da
Comunidade Indigena desde tempos antigos.

Desde a ultima delimitacdo de seu territorio, nos anos setenta do século
passado, os Awaeté Parakand tém procurado reorganizar seu modo de vida,
suas relacbes com a natureza, seus modelos sociais, juridicos, morais e
educacionais, suas atividades agricolas, suas manifestacdes culturais e suas
relacdes com a comunidade nao indigena. Essas questdes foram colocadas em
xeque com a abrupta mudanca de local de habitacdo, o que obrigou os
Parakand a fazer profunda readequacdo de suas vidas as novas condi¢des
socioambientais. Isto implicou decisivamente nas mudancas de seu modelo
cultural de vida, e consequentemente, numa nova maneira de ser e viver o modo
Parakand. Essa dinamica gerou uma questao cientifica bastante pertinente, a
saber, o estagio cultural, identitario e memorial atual do povo Awaeté Parakana,
considerando os impactos desde a saida da regido anterior até o0 presente
territorio, se apresenta como consolidado na Terra Indigena Awaeté Parakana?

Logo, em vista de responder a referida questdo, esta pesquisa se justifica,
e exigiu da pesquisadora estudos e investigacoes apropriadas sobre como
mudancas abruptas de locais e modos de vida podem interferir nas vivéncias de
povos originarios e seus modelos tradicionais de cultura. A pesquisa se

evidencia complexa por conta de que as mudancas abruptas, no caso de nosso
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foco de pesquisa, ocorreram sob a intervencdo ndo indigena em espaco ja
ancestralizado pelos Awaeté Parakana. Cabe um registro apropriado de como 0s
Awaeté Parakana se percebem nos tempos atuais em relacao ao periodo prévio
a implantacédo de seu territorio pela Funai e, em longa data, antes do contato
com néo indios, principalmente os brancos, no inicio do século XX.

O direcionamento da pesquisa, antes da pandemia do Coronavirus,
estava em processo de desenvolvimento de um tipo de pesquisa de abordagem
qualitativa, buscando investigar detalhes da historia Awaeté Parakand e suas
vivéncias culturais. Essa abordagem teria como objetivo de provocar dialogos
entre teorias, referenciais histéricos e documentais com a histéria oral in loco de
indios Parakand. Entretanto, a situacdo pandémica da Covid-19 pela qual o
mundo foi acometido a partir do final do ano de 2019, obrigou-nos a redefinir os
procedimentos metodolégicos de nossa pesquisa, devido a impedimentos de
entrada no Territério Indigena Parakana, como forma de controle epidemioldgico
e sanitario, tanto para protecdo aos indios Awaeté Parakand quanto para 0s
pesquisadores.

Neste sentido, nossos objetivos sdo o de investigar o estagio Cultural,
identitario e memorial dos Awaeté Parakand na sua trajetdria até o presente
local; verificar a territorialidade como processo de construcdo cultural e
identitario; revisar o processo historico de doencas na comunidade Indigena
durante e pGs o periodo transitério até o seu territério atual e seu impacto na
vida cultural deste povo; conhecer o percurso de fugas e organizacdes na
recomposicao territorial dos Awaeté Parakand; identificar a organiza¢céo coletiva
do processo identitario apds a recomposicao territorial na atual Terra Indigena.

Para o respaldo tedrico, realizamos uma ampla pesquisa bibliografica,
para identificar informacdes e dados que pudessem servir de base para a
constituicdo do dialogo cientifico sobre investigacdo proposta. O levantamento
bibliografico é normalmente feito a partir da analise de fontes secundarias que
abordam, de diferentes maneiras, o tema escolhido para estudo. No nosso caso,
foram considerados livros, artigos, documentos monograficos, periodicos, textos
disponiveis em sites confiaveis, entre outros que apresentam documentacao e
registro sobre a histéria dos Awaeté Parakana, especificamente, dados de
cultura, identidade e memoria, explorados por pesquisadores em periodos

anteriores. Tais fontes serviram de suporte fundamental na construcdo desta
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pesquisa. Como complemento enriquecedor a nossa pesquisa e a presente
dissertacdo esta a pesquisa documental, enquanto procedimento que se utiliza
de métodos e técnicas para a apreensdo, compreensdo e analise de
documentos dos mais variados tipos, além de buscar identificar informacfes
factuais nos documentos a partir de questdes e hipéteses de interesse.

O presente texto esta estruturado em quatro capitulos. O primeiro capitulo
aborda discussbes conceituais entre cultura e territorialidade na Amazonia,
trazendo conceitos de cultura, de identidade como singularidade humana,
percepcdes historicas e contextuais sobre cultura, identidade e memadria como
fundamentos culturais e, por ultimo uma analise do “lugar” como territorio
coletivo de identidade e memoaria dos povos originarios.

No segundo capitulo, fazemos uma composicao histérica e contextual dos
indios no entremeio das regides Norte e Nordeste brasileiras, fazendo uma
retrospectiva da histéria dos indios e os graves problemas resultantes da
Colonizacdo, como por exemplo, o adoecimento, e também considerando as
invencdes e desinvencdes da histdria sobre os povos originarios brasileiros no
espaco amazonida.

No terceiro capitulo adentramos na conducdo dos procedimentos
metodoldgicos da pesquisa, o territério indigena Parakand e a situacdo de
pandemia do Coronavirus, abordando assim a trajetdria contextual da presente
pesquisa e estagio conclusivo: percalcos, desafios e superagdes, assim como 0s
fundamentos e procedimentos metodolégicos da pesquisa.

No guarto, analisamos o processo historico dos Awaeté Parakand, suas
fugas, organizacdes coletivas e recomposicéo territorial, verificando as memoérias
resistentes e existentes, a identidade Parakand diante do novo territorio, as
condi¢cbes atuais de moradia, e empoderamento das mulheres protagonistas da
pintura corporal para os rituais da comunidade. Esperamos que nesta didética, o
texto mantenha sua coesdo e coeréncia. A discussdo do quarto capitulo busca
resposta a questéo cientifica o estagio cultural, identitario e memorial atual do
povo Awaeté Parakana, considerando os impactos desde a saida da regido
anterior até o presente territério, se apresenta como consolidado na Terra
Indigena Awaeté Parakand? Essa é a proposta de nossa dissertacao.

Atentamos ainda ao fato de nossa pesquisa ter sido readequada para

uma mais aprofundada revisdo bibliografica e documental, por impossibilidade
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de adentrarmos o territorio indigena e por resguardo dos possiveis participantes
da pesquisa no enfrentamento a Pandemia do Coronavirus, pelo respeito e
cuidado a saude dos pesquisadores, além da obediéncia as normas e decretos

municipais naquela instancia federativa, em vista da biosseguranca.
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CAPITULO |
DISCUSSOES CONCEITUAIS ENTRE CULTURA E TERRITORIALIDADE NA
AMAZONIA

A cultura é a dimensdo da existéncia humana mais importante para a
manifestacdo das memoarias coletivas e para a perpetuacdo das caracteristicas
individuais e coletivas que interagidas nos mais diversos contextos, propiciam a
constituicdo identitaria de um povo. Assim, cultura pertence ao mundo coletivo, e
nao se pode apontar sua existéncia em alguns contextos sendo em todos e
quaisquer contextos da vida (SANTOS, 2006). Segundo Cuche (2002), na obra
As nocbes de Cultura nas Ciéncias Sociais, 0 conceito de cultura quando
tomando no sentido antropolégico engloba questdes sobre a maneira de viver,
de sentir e pensar proprias de um determinado grupo.

Neste sentido, nossas discussdes encaminham o debate no sentido de
considerar a cultura como um “ajuntamento de costumes e crencas, as
manifestacbes artisticas, 0s habitos cotidianos, as experiéncias e o0
conhecimento pessoais e coletivos acumulados e transmitidos entre geracgoes, e
as relagbes entre seres humanos e o seu ambiente” (PAULINO, 2018, p. 154).
Esse ajuntamento ocorre sob duas dinamicas provocadas nas relacdes de
poder, a dinAmica da contestacdo da ordem social e a dinamica da adeséo as
relacbes. Para além de apresentar uma compreensdo apurada das
metamorfoses ocorridas com o termo cultura desde sua mais incisiva
conceituagdo, no século XIX, até o presente momento, desejamos provocar um
didlogo abrangente dos estudos culturais, apresentando um emaranhado de
ideias e teorias, questionando topicos de entendimento para confirmar a cultura
no nivel das relacbes de poder, seja ela utilizada como ajuntamento de
estruturas do dominio e subjugacao entre grupos sociais, seja ela utilizada como
ajuntamento de estruturas de resisténcias e libertagdo entre grupos sociais.

Por conta das razdes que o enfoque especifico de nossa investigagédo
concentrada nas dinamicas culturais do grupo étnico indigena pertencente aos
povos originarios da Amazonia brasileira — Awaeté Parakand — que em meados
do século XX fora obrigado a se deslocarem de uma regido no meio leste para
outra regido no sudeste, nossos aportes tedricos tendem a superar discussoes ja

adiantadas sobre reconhecimento das identidades, “panico identitario” por conta
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do temor da mistura vinda de fora que o tipo de mobilidade ocorrido com os
Awaeté Parakand pode provocar, bem como dos riscos da pregacdo do excesso
da homogeneidade em conflito com a possibilidade das hibridizagdes culturais
(MATTELART, 2004). Neste sentido, é interessante apresentar a existéncia de
possiveis contatos interétnicos, na regido de nossa pesquisa. Esses contatos
sdo, segundo Oliveira (1994), feitos de relagBes que tem lugar entre individuos e
grupos de diferentes procedéncias nacionais, raciais ou culturais.

Nosso enfrentamento se dara no campo do registro da gestdo simbdlica
dos eventos culturais Awaeté Parakand, em correlagcdo com seu lugar socio-
histérico. Assim sendo, esperamos investigar da maneira 0 mais responsiva
possivel o “lugar” como territério coletivo de identidade e memoéria dos povos
originarios em geral, e de maneira mais particular, do povo Awaeté Parakana,
para somente entdo propor possiveis respostas e apontamentos sobre o estagio
cultural, identitario e memorial atual do povo Awaeté Parakanda, considerando os

impactos desde a saida da regido anterior até o presente territério.

1.1 Percepc0Oes Historicas e Contextuais sobre Cultura

Entre os séculos XVIII e XIX, periodo no qual emergiram efervescentes
discussbes cientificas sobre a evolucdo da humanidade, o termo “cultura”
passou a ser citado com mais frequéncia, principalmente no século XVIII (SILVA;
PAULINO, 2019). Inicialmente, o termo fora acompanhado de complementos do
tipo “cultura das artes”, “cultura das letras”, “cultura das ciéncias”, como se fosse
necessario que o objeto cultivado estivesse explicitado. Posteriormente, jA no
calor das discussfes iluministas do século XIX, o termo passou a designar
“formacao” e “educacao” do espirito; e ainda posteriormente, num movimento
inverso, o termo deixa de ter um significado de acéo de instruir, para servir de
conceito sobre o estado do espirito cultivado pela instrucdo, ou mesmo, o estado
do individuo que tem cultura.

Segundo Cuche (2002), a invencéo do conceito de cultura se deu num
periodo posterior a evolugdo semantica da palavra colere, que ocorreu na lingua
francesa no século XVIII, e s6 depois fora difundida, por empréstimo linguistico,
as linguas anglo-saxdnicas, e também as linguas latinas. Nesse periodo,

destacaram-se pensadores de diferentes éareas, que tinham por escopo
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apresentar modelos de sociedade que estivessem de acordo com a evolugéo da
humanidade de forma a permitir que os sujeitos alcancassem o estagio maximo
civilizatorio. Diante disso, Silva e Paulino (2019), em seu texto “Amazdénia como
lugar de culturas: conceitos, contextos e condigbes identitarias e memoriais”,
mencionam que entre 0s pensadores com argumentacdes proprias nos séculos
XVIII, XIX e XX sobre a formagao das sociedades, destacam-se Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778), Immanuel Kant (1724-1804), Auguste Comte (1789-
1857), Charles Darwin (1809-1882), Karl Marx (1818-1883), Friedrich Nietzsche
(1844-1900), Sigmund Freud (1856-1939), Jean-Paul Sartre (1905-1980), entre
outros. Para ilustrar essa premissa, Silva e Paulino (2019) apontam que:

Rousseau fez critica as instituicdes educativas afirmando que elas
corrompiam o ser humano e lhe tiravam a liberdade, sendo necessario
educar a crianga de acordo com a natureza; Kant defendeu o conceito
do imperativo categérico como normatizagdo moral ou o dever
universal como condigdo de vida; Comte afirmou as leis positivistas
como explicacbes das leis que regem o mundo social; Darwin
demonstrou na teoria evolucionista que a sobrevivéncia das espécies
estaria fundamentada na selecdo natural; Marx contribuiu com criticas
ao papel e ao poder do Mercado no progresso da humanidade;
Nietzsche defendeu a transmutacdo dos valores para recuperar a
unidade ética perdida pela humanidade; Freud discutiu o equilibrio de
pulsées e instintos humanos como condi¢do para a sociedade avancar
no processo civilizatdrio; e Sartre argumentou que a Unica condigéo
para um individuo estar livre seria estando preso a liberdade (SILVA,;
PAULINO, 2019, p. 02).

Dito isso, é plausivel apresentar que pensadores de diversas areas e
épocas procuraram apresentar teorias que pudessem fundamentar o processo
civilizatorio, por meio de uma formacéo integral do ser humano, ou seja, por
meio de sua formacdo cultural. Cultura € um termo que se refere a um conjunto
amplo e diversificado de aspectos principalmente intangiveis da vida social.
Numa perspectiva socioldgica, a cultura consiste em um conjunto de valores,
crencas, sistemas de linguagem, comunicacdo e praticas que as pessoas
compartilham dando a elas uma identidade coletiva. Logo, € importante apontar
a ideia de que a cultura é um conceito complexo que influencia praticamente
todos os aspectos da vida das pessoas. Em outros termos, a cultura afeta a
maneira como as pessoas se relacionam, as celebracbes de suas tradicoes,

seus habitos alimentares, os habitos de beberagem, entre outros. Tambéem ela
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esta vinculada a crencas, valores e visdes de mundo que influenciam as partes
materiais da cultura.

Conforme Paulino (2018), a cultura € uma dimensdo essencial da vida
humana. Desde quando nos entendemos por gente houve a demanda de se
produzir bens culturais, fosse para promover o suprimento das necessidades
imediatas, melhorar condicbes do modo de viver, ou para estetizar, tornar
memoria e evidenciar identidades individuais e coletivas. Neste sentido, é
importante resgatar a discussao ainda do século XIX sobre a tematica, que
apontava ser o conceito de Cultura resultante da juncdo dos termos alemao
Kultur, mantendo este relacdo com os aspectos espirituais, e o termo em francés
Civilization, responsavel por envolver realizacbes materiais (ABBAGNANO,
2007; PAULINO, 2018). Desde entdo, diversos pensadores empreenderam
buscas cientificas e filoséficas por um conceito mais elaborado e definido de
cultura. Isso demonstra, para nds, que esse conceito sempre esteve em
processo de constante construcdo sendo, pois, discutida e estudada por
diferentes autores, que propunham significacbes novas ou ressignificacdes das
mesmas ideias no decorrer dos séculos.

Neste sentido, Abbagnano (2007) expbde uma historiografia do termo para
afirmar que ele possui essencialmente dois significados: a formacdo do homem,
sua melhoria e seu refinamento e; o produto dessa formacao, ou seja, 0 conjunto
cultivado dos diversos modos de viver e de pensar. No primeiro significado, o
autor apresenta a formacdo humana e individual por meio do vocabulo
humanitas, que no lluminismo fora vinculado as artes, filosofia e poesia. No
segundo significado, ele amplia a abrangéncia do termo o definindo como o
conjunto de modos de vida criados, adquiridos e transmitidos de uma geracao a
outra, entre membros de uma dada sociedade. Notemos que o primeiro conceito
parece estar mais voltado para a formagdo humana por meio do
empreendimento da educacéo, e o segundo propde o refinamento dos modos de
viver e ser das pessoas.

Essa dificuldade de conceituacao é que justifica as diversas tentativas de
definir cultura. A definicAo mais comum descreve a cultura como um sistema de
valores e crengas que sdo compartilhados com os outros, o que da um senso de
pertencimento ou identidade. A cultura € composta de elementos como historia,

religido, idioma, tradicdes, valores, crencas e costumes. E instalado no inicio da
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vida, mas estda em constante evolugcdo, pois define quem somos e como
devemos nos comportar. Essas questdes sdo pouco confortaveis com a ideia de
absolutizacdo ou padronizacdes do ser e do vir humanos, pois longe de serem
estaticos, esses comportamentos sdo extremamente dinamicos.

Ao longo do século XX, pesquisadores e escritores de diferentes areas
desenvolveram varias abordagens para explicar o conceito de cultura, entre eles
Franz Boas (1858-1942), Alfred Kroeber (1876-1960), Bronistaw Malinowski
(1884-1942), Gilberto Freyre (1900-1987), Claude Lévi-Strauss (1908-2009),
Clifford Geertz (1926-2006), Alfredo Bosi (1936-). BOAS (1858-1942) Em 1952,
seguindo as propostas antropoldgicas de Boas, os antrop6logos americanos
Kroeber e Kluckhohn, revisaram criticamente conceitos e definicbes de cultura e
compilaram cerca de 164defini¢cdes diferentes.

Kroeber (1876-1960) faz uma espécie de abstracdo ao iniciar sua
discussdo sobre a cultura, buscando assim, retomar as origens da vida. Dessa
forma, considera que o desenvolvimento da vida humana comeca no nivel
inorganico, segue para o organico e finalmente para o nivel social ou cultural.
Reconhecendo a cultura como um nivel particular, uma ordem ou
uma emergéncia dos fendmenos naturais. Nesse sentido, pode-se afirmar que o
individuo é um ser predominantemente cultural e que seus comportamentos nao

sao biologicamente determinados.

E, contudo, muitos aspectos da diferenca entre o orgénico e aquilo que
na vida humana néo é organico sdo tdo patentes que até uma crianca
0s percebe e que todos os seres humanos, incluindo os selvagens
mais completos, empregam constantemente essa distingdo. Toda a
gente esta ciente de que nascemos com certos poderes e adquirimos
outros. N&o ha necessidade de discussédo para provar que obtemos
algumas coisas da natureza, para nossas vidas e constituicdo, através
da hereditariedade, e que outras coisas nos chegam através de
agentes com o0s quais a hereditariedade nada tem a ver. Que se saiba,
nunca ninguém ainda afirmou que algum ser humano tenha nascido
com um conhecimento inerente da tabela da multiplicacdo; nem, por
outro lado, ninguém duvidou que os filhos de um negro nasgam negros
através da operagéo das forgas hereditarias (KROEBER, 1952, p. 42).

Contudo, Kroeber argumenta que a cultura € a superacdo do nivel
organico e que todos os fendmenos culturais “[sao] parte de um processo natural

e deve ser visto cada vez mais no contexto da natureza” (KROEBER, 1952, p.
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21). O autor usa de tal artificio para superar essa cisdo, entre natureza e
sociedade, a qual ele considera empiricamente artificial, jA que os niveis de
existéncia sao interdependentes.

Seguindo os ensinamentos de Boas, sua aluna, Ruth Benedict (1934),
enfatizou, em seus estudos, o aspecto da cultura como regulamento de
personalidade; descrevendo detalhadamente rituais, crencas e peculiaridades de
diversas culturas, a fim de evidenciar sua “personalidade”. Esta teria grande
influéncia na formacdo das personalidades individuais, selecionando algumas
caracteristicas, dentre o leque de potencialidades humanas, como formas mais
adequadas de conduta. A histéria de cada pessoa seria, assim, principalmente
uma acomodacao aos padrdes tradicionalmente transmitidos entre geracfes; 0s
costumes do meio moldando sua conduta e experiéncia dos fatos desde o
nascimento.

Essas discussdes sobre cultura também podem ser observadas no uso
judicativo e de valor hierarquico proposto por Edward Tylor (1832-1917), em
Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology, Philosophy,
Religion, Art, and Custom (1871). Segundo Tylor, cultura se refere a uma
qualidade possuida por todas as pessoas em todos 0s grupos sociais, que, no
entanto, poderia ser estruturada em um continuum de desenvolvimento
evolutivo, da “selvageria” a “barbarie”, e desta a "civilizagao". Vejamos a

expresséo de Tylor, em seu texto,

E de conhecimento principalmente o saber, a arte e os costumes, e de
fato apenas um conhecimento muito parcial neste campo, diante da
vasta gama de aspectos fisicos, politicos, sociais e; consideracdes
éticas, que sdo deixadas praticamente intocadas. O padrdo de
avaliacdo do progresso e do declinio ndo € o ideal do bem e do mal,
mas 0 movimento ao longo de uma medida linear de grau a grau de
selvageria, barbérie e civilizagdo. A tese que eu me atrevo a sustentar,
dentro dos limites, é simplesmente isso, que o estado selvagem em
alguma medida representa uma condi¢do inicial da humanidade, a
partir da qual a cultura superior tem sido gradualmente desenvolvida ou
evoluida, por processos ainda em operacao regular como antigamente,
e o resultado mostra que, no geral, o progresso prevaleceu sobre a
recaida (TYLOR, 1871, p. 32-33)."

! Traducao livre para “It takes cognizance principally of knowledge, art, and custom, and indeed only very
partial cognizance within this field, the vast range of physical, political, social, and; ethical considerations
being left all but untouched. Its standard of reckoning progress and decline is not that of ideal good and evil,
but of movement along a measured line from grade to grade of actual savagery, barbarism, and civilization.
The thesis which | venture to sustain, within limits, is simply this, that the savage state in some measure
represents an early condition of mankind, out of which the higher culture has gradually been developed or
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Podemos notar que a definicdo de cultura de Tylor (1871) € todo esse
complexo que inclui conhecimento, crenca, arte, moral, lei, costume e quaisquer
recursos e habitos adquiridos pelos individuos como membro da sociedade. Dito
isso, ndo se pode deixar de afirmar que a composicdo conceitual de cultura
prescinde dos diversos ambitos do conhecimento, dos habitos e costumes e das
capacidades humanas para responder as dindmicas da existéncia.

A definicdo de Tylor (1871) esteve presente no espaco discursivo da
antropologia por um longo tempo, pois 0s pensadores dessa area de
conhecimento se interessaram por questbes culturais desde ha séculos
buscando delimitacbes ou apresentacbes mais plausiveis ao termo cultura.
Contudo, o maior legado da definicdo de Tylor esta em sua formulacdo de "todo
complexo”, isso foi objeto de caloroso debate entre antropélogos posteriores,
que rejeitaram com forca seu caréater evolucionista.

No espaco das discussdes pos-tyloristas sobre cultura, desenvolvido pela
antropologia moderna, encontra-se Franz Boas (1858-1942), influenciado pelos
escritos Johann Von Herder, do século XVIII. Boas (2010) defende a existéncia
de varias manifestacfes culturais, em detrimento da proposta de uma
padronizacdo unidimensional da cultura unidimensional, que se proporia status
de universalidade. Se o autor defende a existéncia de uma diversidade cultural,
ele também concebe a ideia de que cada individuo vé o mundo a partir da
cultura onde nasceu e cresceu, ou seja, has condi¢cdes sociais e econdmicas, 0

que justificaria as diferencas entre populagoes,

Sem divida é verdade que se tem subestimado completamente a
influéncia de impressdes recebidas durante os primeiros anos de vida;
que o comportamento social do homem depende em grande medida
dos primeiros habitos que se estabeleceram antes da época em que a
memoéria a ela conectada comecgou a operar; e que muitos tracos
considerados por assim dizer raciais ou hereditarios s@o antes
resultado da exposicdo precoce a certos tipos de condi¢des sociais
(BOAS, 2010, p. 51).

Em complemento as analises sobre essa questdo, Freud apresenta um
conceito de civilizagdo, em sua obra sobre mal-estar da civilizagdo, que nos

parece apresentar que a vivéncia cultural € uma tentativa frustrada do ser

evolved, by processes still in regular operation as of old, the result showing that, on the whole, progress has
far prevailed over relapse having or not having reporters present.”
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humano se adequar a logica do mundo e de se elevar distintivamente acima de

suas condi¢des animais:

Como se sabe, a cultura humana — me refiro a tudo aquilo em que a
vida humana se elevou acima de suas condicbes animais e se
distingue da vida dos bichos; e eu me recuso a separar cultura (Kultur)
e civilizacdo (Civilisation) — mostra dois lados ao observador. Ela
abrange, por um lado, todo o saber e toda a capacidade adquiridos
pelo homem com o fim de dominar as forcas da natureza e obter seus
bens para satisfacdo das necessidades humanas e, por outro, todas
as instituicdes necessarias para regular as relagées dos homens entre
si, em especial, a divisdo dos bens acessiveis (FREUD, 1974, p.140).

7z

E possivel compreender que tal percepcdo € responsavel pelo
estreitamento da cultura a concepcao de fendémeno natural, que aparentemente
diverge entre cada povo e resultaria da casualidade de acontecimentos sociais,
comportamentos, instituicdes e processos. O resultado seria a uniformizacao de
toda a humanidade em seu estagio final, de modo que as diversas culturas
fossem padronizadas de acordo com a proposta da civilizacdo europeia.

Isso nos permite constatar que ndo € por acaso que as culturas brasileiras
e da América Latina, quando conquistadas pela Europa, foram tratadas como
mundos a parte das culturas nacionais do velho continente. Tal fato ocorreu em
detrimento da légica europeia de que somente se poderia chamar de cultura
aguelas estruturas de costume que fossem estruturadas de modo que tivessem
possiveis contribuicdes ao processo civilizatorio europeu, como por exemplo,
modos de alimentacdo, formas de vestimenta e técnicas e tecnologias de
trabalho, e se enquadrasse na légica dos conceitos de Civilisation (realizactes
materiais) e Kultur (aspectos espirituais) de um povo (PAULINO, 2018).

Para além da condicdo humana que insiste na cultura como valor
humanizador, Paulino (2018) destaca que cultura é um bem de direito, e que o
direito a cultura versa sobre liberdade do individuo em participar da vida de seu
grupo social e de diversos outros, seguir ou adotar modos de vida de sua
escolha, exercer as préprias praticas de comportamento, atitude e valor,
beneficiar-se de avancos cientificos, técnicos e tecnoldgicos, e ter protecéo
moral e patrimonial ligada as produc¢fes artisticas ou cientificas de sua propria
autoria, tudo isso em um contexto coletivo. Podemos complementar incluindo na
categoria de cultura tudo, desde o layout fisico, o codigo de vestimenta, a

maneira como as pessoas se abordam, o cheiro e a sensacédo do lugar, sua
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intensidade emocional e outros fendmenos, para as manifestagbes mais
permanentes, como registros da empresa, produtos, declaracdes de filosofia, e
relatérios anuais.

Por isso, consideramos correto o que Rocha e Silva (2006) apresentam
sobre cultura, o fato de que ela é aprendida e ndo herdada. Para além do
caloroso debate que essa questdo provoca, ficamos com a posicao de que o
termo cultura tem a ver com experiéncias pessoais e coletivas, transformadas
em habitos. Resultante dessa discussdo, Paulino (2018) comenta que a
percepcdo de cultura também se faz ampla e irrestrita, haja vista que nos
tempos atuais se mostra fundamental que sejam superados certos tipos de
concepcao de cultura que obedecem a ldgica da uniformizacdo dos modos de
vida e dos valores. O autor também sugere que a cultura seria mais bem
pensada na sua forma plural, de modo que, ao falar sobre cultura seria também
falar da diversidade de comportamentos, crengas e costumes, valores espirituais
e materiais, realizacbes de uma época ou de um povo, manifestacdes

voluntarias individuais ou coletivas artisticas ou nédo, ou seja:

As formas de manifestacdo cultural séo diversas. H4 uma panaceia
delas na musica; nas literaturas prosaicas e poéticas; no fabrico de
bens artesanais; nas construcdes de edificacbes; em festancas e
festejos populares; em festivais, folias e rituais religiosos; nas
contacbes de histérias, mitos e lendas; nos trejeitos de fala, gesto e
cantoria com expressdes lexicais locais e regionais; nas atividades
produtivas para subsisténcia como o extrativismo, a agricultura e a
pecuaria; nos habitos alimentares e de beberagem; nas manifesta¢gfes
de arte como pintura, arte cénica de teatro e circo e o artesanato; entre
outras formas, que ajuntadas se tornam componentes do que
chamamos de Cultura de um grupo social. (PAULINO, 2016, p. 149-
150).

E nessa dinamica discursiva que o contexto historico nos permite justificar
gue processos culturais implicam o ajuntamento de pessoas que, em vista de
manterem a coesao grupal, se obrigam a reter valores que fortalecam seu senso
de pertencimento. Esse ajuntamento se prolonga ao longo dos tempos porque
0S grupos mantém em carater memorial o jogo da sobrevivéncia coletiva. Assim,
as comunidades de cultura se valerdo de suas memdrias para responder as

grandes questdes existéncias.
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1.2 Identidade e Meméria como fundamentos culturais

Sabemos que na literatura filosofica, antropoldgica, sociologica,
psicolégica, varios pensadores discutiram a questdo da identidade. Esse
vocébulo parece apontar para a ideia de que seu significado € sinbnimo de
igualdade, ou ao menos do que é idéntico, aquilo que é igual em varios
aspectos, sem a condicdo do absoluto. A identidade do individuo esta
entrelacada as identidades coletivas e pode ser estabilizada apenas em uma
rede cultura que, tal como a lingua materna, ndo pode ser apropriada como
propriedade privada. Consequentemente, o individuo permanece na qualidade
de portador de direitos a participacdo cultural com as experiéncias
compartilhadas intersubjetivamente, bem como dos contextos de vida nos quais
a pessoa foi socializada e formou sua identidade.

No que tange as pessoas, a identidade confere a um grupo a qualidade
harmoniosa pelo que é peculiar a todos. A concepcédo do iluminista Hall (2006)
evidencia que o ser humano tem desde o0 seu nascimento um ndcleo, uma
esséncia que, a despeito das mudancas que inevitavelmente ocorrerdo em sua
vida, mantém-se intacta. H& nessa concepc¢ao, portanto, uma linha continua que
percorre a histéria do individuo, dando-lhe coeréncia, permitindo assim o
reconhecimento como sendo 0 mesmo.

Segundo Claude Dubar (2005), em sua obra “A Socializag&o: construgcao
das identidades sociais e profissionais”, a identidade resulta de processos de
socializacdo do individuo, e compreende o cruzamento de processos nas
relacbes e reconhecimento da propria identidade a partir do olhar do outro.
Dubar afirma que a identidade individual tem a caracteristica de ser “a um so
tempo estavel e provisério, individual e coletivo, subjetivo e objetivo, biografico e
estrutural, dos diversos processos de socializacdo que, conjuntamente,
constroem os individuos e definem as instituicdes” (DUBAR, 2005, p. 136). No
bojo desse debate e percorrendo o0 mesmo tecido légico, Paulino postula a tese
da identidade cultural enquanto valores compartilhados de forma historica e
representativa, ou seja, como “conjunto vivo de relagdes sociais e patrimoénios
simbdlica e historicamente compartilhados, que estabelece a comunhdo de
valores entre membros de um determinado grupo social e étnico” (PAULINO,
2018, p. 157).
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A identidade cultural como conjunto de valores compartilhados de forma
histérica e representativa é também portadora de transformacgfes constantes,
pois ela é resultado sempre provisorio da intersec¢cao entre a histéria da pessoa,
seu contexto social e seus projetos. Ciampa, por isso, ressalta que a identidade
ndo é algo pronto, acabado e atemporal como as pessoas podem considerar ser,
e sim, algo que estd em um continuo processo, em um manifestar-se constante.
Ele afirma que “identidade é movimento, & desenvolvimento concreto. Identidade
€ metamorfose” (CIAMPA, 1987, p. 74), ou seja, identidade é a maneira pela
qual os individuos e coletivos se distinguem ou se assemelham em suas
relacbes sociais e com 0 meio ambiente.

Neste ambiente discursivo, Bauman (2005) define identidade como
autodeterminacdo, ou seja, uma espécie de eu postulado. Para ele, as
identidades servem de elementos a partir dos quais as comunidades se definem.
Conforme a proposta de Bauman ha dois tipos de comunidades: as de vida e
destino, nas quais os membros sdo postos ao convivio por meio de uma
pertenca fisica; e as comunidades de ideias formadas por uma variedade de
principios que recebem das pessoas adesdo por convicgcdo. A questdo da
identidade s se pde nas comunidades do segundo tipo, onde ha a presenca de
diferentes ideias, crencas e valores, demandando da comunidade a necessidade
de fazer escolhas continuas. Neste sentido, Taylor (1989) fez a seguinte mencgao

sobre o que seria identidade,

Minha identidade é definida pelos compromissos e identificagbes que
fornecem a estrutura ou horizonte dentro do qual eu possa tentar
determinar caso a caso o que é bom, ou valioso, ou 0 que deve ser
feito, ou 0 que eu apoio ou me oponho. (TAYLOR 1989, p.27).

Dito isso, pautado em Hall (2006) cita-se que o alcance, a complexidade e
as diferencas entre essas varias formulagdes conceituais sdo notéveis. Hall
relata um significado antigo da palavra que ainda € usada com bastante
frequéncia no cotidiano, no entanto, mais estreito que o0 nosso conceito atual de
identidade. Segundo Hall, o conceito de "identidade" esta relacionado com
sentimentos sobre si mesmo, carater, objetivos e origens. Embora muito mais

préximo do nosso significado atual de "autoimagem" (HALL, 2006, p. 21).
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Entdo, o que o termo identidade significa quando a usamos em nosso
estado da arte? O conceito estd vinculado a ideia de trans-historicidade
transculturalmente aplicavel, para que possamos perguntar com a mesma
condicdo de analise sobre identidades passadas e identidades presentes.
Reconhecemos que nenhuma declaragédo cobre adequadamente todos os usos,
pois a palavra “identidade” usada hoje possui significados distintos. Entretanto,
esses significados distintos uma vez entrelagcados permitem uma compreensao
gue nos da o fundamento necessario ao estudo das identidades humanas a
partir das dindmicas culturais e da manutengdo da memobria coletiva dos
acontecimentos. Assim, ao menos dois sentidos sdo fundamentais na
apresentacao de uma identidade cultural, o social e o pessoal.

No primeiro caso, a identidade € apenas categoria social que pode ser
apresentada como um grupo de pessoas que comungam de valores e
comportamentos comuns aos membros desse grupo. E neste senso conceitual
que podemos entender os termos "japonés”, "angolano”, "indigena", "pai",
"homossexual”, "trabalhador”, "professor" ou "cidadao" como identidades. No
segundo caso, o da identidade pessoal, ela evoca convicgcbes pessoais e
adesoes livres a projetos de comportamento social, mas mantendo no limite do
intacto o que nos distingue como pessoas e 0 que nos faz singulares em relacdo
ao olho que ndo é o mesmo. Dito isso, entende-se que a identidade pessoal é
um conjunto de atributos, crencas, desejos ou principios de acdo que uma
pessoa adere orientando assim 0 seu comportamento.

Outra discussédo que também nos oferece um escopo conceitual sobre a
questao diz respeito a proposta de Coriolano e Martins (2007). Para elas, "sao
elaboradas pelos individuos, que assimilam valores do espaco e a contribuicdo
sociocultural do lugar ao qual se pertencem”. As autoras ainda enfatizam que:

Internaliza-se significados e valores dos lugares que se habita e estes
passam a fazer parte de cada pessoa, formando uma unidade que
conjuga o modo de ser subjetivo de cada um com os dos lugares

objetivos, ou seja, dos sujeitos com o mundo cultural aos que
pertencem" (CORIOLANO; MARTINS, 2007, p. 228).

No imbroglio desse debate, outro tema que precisa ser esmiucado,
dada sua condicdo de relacdo com a identidade cultural e com a formacéo

cultural de um povo, é a questdo da memoria. E importante compreendermos
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gue a memoria € um tema bastante estudado por diversos ramos da ciéncia;
entre eles filosofia, psicologia, sociologia, medicina e literatura. A memoéria é
fundamental para a compreensdo da relacdo entre continuidade e mudanca.
Para discorrermos sobre a concepcao de memoria, faz-se necessario o resgate
no século XX, que foi marcado pela expansdo da memaria no campo da filosofia
e da literatura, e dentre os fildsofos mais importantes deste periodo, destaca-se
Henri Bergson, que escreve - do ponto de vista filoséfico - a obra mais
importante sobre a memoria, Matéria e Memadria [A primeira edicdo do livro
Matéria e Memoria é de 1986].

Em sua obra Bergson ressalta que, diferente do corpo que € matéria e
gue por isso estd preso a um presente que recomeca sem cessar, pelas leis
mesmas da matéria, o “eu” esta livre para voltar ao passado e interpreta-lo por
meio da consciéncia. Por isso, em algum momento, corpo e espirito se inter-
relacionam em uma relacédo de solidariedade, que se da mais por necessidade,
dessa forma o corpo mostra-se coadjuvante no processo de consciéncia. De
acordo com o pensamento bergsoniano, 0 homem recorda-se de um passado
por conservar algo dele em seu corpo. O corpo é um condutor, que capta as
imagens na medida em que estas sdo produzidas e, durante toda a vida, o
homem vai agrupando essas imagens, conservando-as em estado de
virtualidade, até que venham a ser materializadas em estados presentes,
sofrendo alterac&o por planos de consciéncia.

A memodria esta na base do conhecimento que o ser humano tem do
mundo, o que nos possibilita afirmar que este é constituido de memoarias, que
guardam suas crengas, costumes, vivéncias, experiéncias, historias, leituras e,
consequentemente, que essas interferem na formacdo da identidade coletiva
entre humanos. Os estudos do fildsofo Bergson nos ajudam a compreender
como o individuo capta as imagens do mundo, retendo-as em sua memoria.
Nessa acado de apreender as imagens do mundo, O sujeito exerce sua
subjetividade quando escolhe aquilo que deseja guardar, para se lembrar, em
detrimento de quantitativo enorme de outras imagens possiveis.

Por sua vez, Ecléa Bosi (1979) apresenta, em suas analises das
postulagcbes de Bergson, a memodria como reaparecimento de um passado

profundo e indomavel, quase livre de filtros e ouvido apenas pelas pessoas.
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Neste caso, Bergson propbe que a memodria € originalmente um
empreendimento coletivo,
[...] A memdria, praticamente inseparavel da percepcéo, intercala o
passado no presente, condensa também, numa intuicdo Unica,
momentos multiplos da duracédo e, assim, por sua dupla operacao, faz

com que de fato percebamos a matéria em nds, enquanto de direito a
percebemos nela (BERGSON, 1999, p.77).

A memoria, no sentido bergsoniano, precede as imagens que o ser
humano recebe constantemente; e complementa as representacdes que ele tem
do presente, estabelecendo uma conexdao do real presente na acdo. Desta
forma, o passado sO se realizaria no presente da acdo e as imagens se

atualizariam nesse presente.

[...] é de fato em fungado de imagens reais ou possiveis que se define o
esquema mental, tal como o concebemos em todo este estudo.
Consiste numa expectativa de imagens, numa atitude intelectual
destinada ora a preparar a chegada de uma certa imagem precisa,
como no caso da memdria, ora organizar um jogo mais ou menos
prolongado entre as imagens capazes de vir a nela se inserir, como no
caso da imaginacéo-criadora (BERGSON, 1999, grifo do original).

A totalidade de imagens gera um aglomerado, que deve ser organizado
mediante uma acdo consciente, por meio das escolhas, tornando, assim,
condicdo essencial do contetudo subjetivo, 0 que nos permite apresentar que a
mem©éria € uma atividade unificadora,

Engquanto recobre com uma camada de lembrangas um fundo de
percepcao imediata, e também enquanto ela contrai uma multiplicidade
de momentos, constitui a principal contribuicdo da consciéncia

individual na percepcéo, o lado subjetivo de nosso conhecimento das
coisas. (BERGSON, 1999, p.31).

A necessidade de organizacdo interna € construida pelo que Bergson
denomina de liberdade. A memoria, como fato inegavel seria, entdo, a
determinacdo da consciéncia, uma vez que € a escolha individual que
transforma fato passado em algo memoravel. Sendo assim, o ser humano € livre
porque tem consciéncia e sua liberdade € conquistada a cada movimento que
seu corpo realiza o resgate das suas diversas experiéncias para o ambiente da
memoria. Diante dessa composi¢cdo memorial, a comunidade familiar ou o grupo

social em que o individuo participa exerce uma funcdo de apoio como
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testemunha e intérprete dessas experiéncias, de modo que o individuo passe a
fazer parte do grupo por acordos identitarios.

A relacdo entre memoaria individual e memoria coletiva € muito estreita e,
por isso, o falar da memdria em seu aspecto amplo mostra-se dificil, ou
praticamente impossivel, quando ndo se coloca em relevo o sujeito de
memodrias, pois é ele quem guarda as imagens do mundo e as trazem para dado
momento quando precisa apresentar, compreender ou até mesmo questionar a
experiéncia vivida e guardada na memoéria (BLANCHOT, 2013). O conjunto das
lembrancas é também uma construg¢do social do grupo em que a pessoa vive e
onde coexistem elementos de escolha e rejeicdo em relagdo ao que sera

lembrado. Neste sentido, Paulino recorda que:

As memdrias sdo nossas e ninguém pode nos tirar. Ninguém tem
acesso a elas a ndo ser que permitamos. Elas sdo o que nos torna
mais humanos. O fato de sermos capazes de trazer do passado
nossas experiéncias para compara-las aos acontecimentos presentes
nos ajuda a agir diante das situacdes e transforma-las. Se ndo nos
fosse possivel reter nossas experiéncias, ndo progrediriamos,
andariamos em circulo buscando lugar nenhum (PAULINO, 2018, p.
159).

Ora, as memodrias sdo 0 que nos ajuda no processo de aquisicdo de
identidade humana porque traz para o presente o que o passado registrou como
fundamental. Por isso, Chaui (1995) afirma que “a memdria € uma evocacao do
passado. E a capacidade humana de reter e guardar o tempo que se foi,
salvando-o da perda total”. Nesta mesma linha, Bosi (1993) também argumenta
gque a memoria, € um trabalho sobre o tempo, mas sobre o tempo vivido,
conotado pela cultura e pelo individuo. O tempo nao flui uniformemente, o
homem tornou o tempo uma dimensdo do humano em cada sociedade. Cada
classe o vive diferentemente, assim como cada pessoa. Nessa premissa,
Brandao (1998) comenta que tudo o que nds percebemos € vivenciado como um
momento de presente. Um instante "virgem" de relagcdo entre eu-e-o-mundo.
Mas ele proprio nos surge ja misturado com "milhares de pormenores da nossa
experiéncia passada." (BERGSON apud BOSI, 1979, p. 9).

A infinidade de lembrancas organizadas na forma de conjuntos
sistematicos e guardadas em nés como percepcdes e reagbes vividas no
passado tem mais do que o poder de somente impregnar as percepcoes do

momento presente. As nossas lembrancas "deslocam™ as "percepcoes reais" de
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tal sorte que o que noés retemos de cada viagem dos sentidos ao mundo néo é
uma percepcao real e atual de uma imagem e/ou de uma vivéncia.

E, antes, a maneira como a forca do passado retida em nds seleciona o
que percebemos no presente. De igual maneira, todas as representacdes que
guardamos ou contemos sao fragmentos selecionados do vivido-percebido-e-
retido; meros signos destinados a evocar antigas imagens. Dito isso, entende-se
gue as memadrias nos ajudam no processo de aquisicdo de identidade humana
porque traz para o presente 0 que o0 passado registrou como fundamental.
Segundo Bergson, pela memdéria o passado ndo s6 vem a tona no momento
presente, misturando-se com as percepc¢des imediatas, como também empurra
ou "desloca" estas ultimas, ocupando o espaco todo da consciéncia. A memoria
aparece como forca subjetiva ao mesmo tempo, profunda e ativa, latente e
penetrante, oculta e invasora, mas sempre um emaranhado de lembrancas que
permitem a pessoa constituir a si mesma, ao que chamamos de identidade. O
mesmo sentido serve para o que chamamos de identidade de um povo.

Logo, a memdria € um viés fundamental na constituicdo da identidade de
um povo. Em principio, povo sem memoéria é povo sem identidade. Dai a razdo
de se registrar a cultura sob a forma de manifestacbes memoriais e que
oferecem identidades. Nora (1993) aponta que a memoéria pendura-se em
lugares, como a histéria em acontecimentos. Esse autor definiu a expresséo
"lugares da memdria" no sentido de se fazer o registro da memdéria, uma reacao
aos processos de aceleracao da histéria, e ao definir os lugares da memaria, a
comunidade demonstra definir também sua identidade. Por isso, cultura e
identidade somente tém significado por intermédio da apresentacdo memorial,
do registro histérico das atividades humanas. Esses registros memoriais Sao
literarios, documentais, prosaicos, em crbnicas, contacdo oral de historias,
lendas e mitos, pinturas e artesanatos, entre outros mecanismos didaticos.

Por certo que nas reconstru¢des que fazemos do passado, mesmo que
nos esquecamos de detalhes sobre o que aconteceu, guardamos ainda dele
aquilo que foi mais importante para nés. Por isso, lembrar ndo é reviver, mas
refazer, reconstruir, repensar com imagens e ideias as experiéncias do passado.
Logo, estamos sempre reconstituindo o presente a partir do legado que o
passado deixou, mas de maneira subjetiva, em reconstru¢cbes feitas por nos

mesmos ou pelos outros. Neste caso, a memoria, a0 mesmo tempo em que nos



30

da condicdes identitarias, também é por nés definida a partir de nossas
condi¢Oes identitarias. Por isso, talvez a melhor forma de nos darmos conta da

presenca marcante da memdaria seja pensar a vida sem a memoaria.

1.3 O “lugar” como territorio coletivo de identidade e memoria dos povos

originérios

Ao longo dos tempos, o individuo busca relacionar-se com o lugar e
territério como ser-no-mundo, esse processo de socializar-se exige que haja
uma distingdo entre identificacdes béasicas, sendo o lugar o espaco vivido e o
territério é o espaco de poder, 0 que pressupde uma generalizacdo que oculta
mais do que revela a maneira como ambos 0s conceitos se manifestam
existencialmente, como experiéncia, antes do exercicio intelectual e de qualquer

estratégia de representacéo tedrica:

Ha, de inicio, a apresenta¢do dos fatos e dos conjuntos de fatos, o
modo de percebé-los e de agrupa-los. Em seguida, ha a
representacao, a interpretacdo dos fatos. Entre esses dois momentos,
e em cada um deles, intervém desconhecimentos, mal-entendidos. O
cegante (os conhecimentos que se adotam dogmaticamente) e o
cegado (o desconhecido) sdo complementares na cegueira
(LEFEBVRE, 2004, p. 39).

N&o por acaso Caldo, nos limites de uma definicdo ao menos em parte
redundante, descreve a identidade geografica como uma “relagao identitaria que
liga uma determinada comunidade ao seu espaco vivido” (CALDO, 1996, p.
285), querendo assim evidenciar que a conotacdo geogréfica da identidade néao
pode ser referida a mera dimensédo espacial do fendmeno identitario, mas €, ao
contrario, utilizada para representar aguelas ligacdes de pertenca que criam no
territério. A forma como o individuo em um determinado ambiente percebe e
agrupa experiéncias vividas, inicia o que Caldo, (1996) explica como sendo
identidade territorial como uma relacdo identitaria que liga uma determinada
comunidade ao seu espaco vivido, querendo assim evidenciar que a conotagcao
com o ambiente em que o individuo vive e a geografia que condiciona o0 modo de
vida socioecondmica e cultura ndo pode se referir a mera dimensao espacial do
fendmeno identitario. Ao contrario, a conotacdo do individuo com o0 seu espaco

geografico é utilizada para representar aquelas relagbes de pertenca que criam e



31

dao vida ao territorio. A identidade e o territério acabam por ser uma relacao
cumulativa. Dessa forma, Haesbaert (2004) também chama a atencdo para a
necessidade de se considerar tanto o aspecto “funcional” quanto o aspecto
“simbdlico” como parte integrante da realidade cotidiana que se manifesta nos

territérios. Partindo desse principio este autor reitera que:

(...) todo territério €, a0 mesmo tempo e obrigatoriamente, funcional e
simbodlico, pois as relacbes de poder tém no espaco um componente
indissociavel tanto na realizacdo de “fungdes” quanto na producédo de
“significados”. O territério é “funcional” a comecar pelo papel enquanto
recurso, desde sua relacdo com os chamados “recursos naturais”
(HAESBAERT, 20074, p. 23).

Assim, se por um lado a identidade territorial gera e orienta 0s processos
de territorializacdo; por outro lado, estdo essas mesmas acdes de
territorializacao reforcando o processo de identificacdo da comunidade com seu
espaco vivido, tornando assim uma constante construgcdo. Esse processo
identitario pode ser considerado tanto uma consequéncia dos processos de
territorializacdo quanto uma causa dos mesmos. Ora, se por um lado o territério
€ um espaco geograficamente constituido, a territorialidade € uma dimenséao
mais ampla da questdo espacial, porque implica a composi¢do de um coletivo
identitario e memorial que se comporta num determinado espaco, ou seja, a
territorialidade é “um comportamento humano espacial” (SACK, 1986, p. 19),
uma expressao de poder que se constitui em uma estratégia de um determinado
grupo humano para afetar, influenciar e controlar o uso social do espaco, o que
nos leva perceber o territério como espaco organizado politicamente.

Neste sentido, podemos afirmar que a condicao do territério existe a partir
da territorialidade enquanto produto histérico de processos sociais e politicos e

das particularidades socioculturais.

A territorialidade pode ser identificada tanto nas marcas simbdlicas
impressas na paisagem como no discurso dos sujeitos (...)". Por
intermédio do discurso dos sujeitos € possivel identificar as
especificidades culturais presentes no territdrio, assim como o0s

significados atribuidos ao lugar. (CRUZ, 2008, p.78)

Assim, para se apresentar uma investigagdo da territorialidade é
necessario o apoio de abordagens etnograficas para entender as formas

especificas da diversidade de territérios que encontramos nos ambientes
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habitados por humanos. Segundo Haesbaert (2004), na Ciéncia Politica o
territério é entendido a partir das relagbes de poder, relacionadas ao Estado
enquanto que na economia, como uma fonte de recursos. Na Antropologia,
destaca-se sua dimensdo simbdlica, no estudo, sobretudo, das sociedades
tradicionais. Na Sociologia, o seu papel de interventor nas relagdes sociais. Essa
discussdo implica também a apropriacdo conceitual de espago, considerando
que este ultimo antecede o territorio. Claude Raffestin, na sua obra Por uma
Geografia do Poder, chama a atencao para essa compreensao:
O espago é, portanto anterior, preexistente a qualquer acdo. O espaco
é, de certa forma, "dado" como se fosse uma matéria-prima. Preexiste
a qualquer acdo. "Local" de possibilidades, é a realidade material
preexistente a qualquer conhecimento e a qualquer pratica dos quais
serd o objeto a partir do momento em que um ator manifeste a intengéo

de dele se apoderar. Evidentemente, o territério se apoia no espago,
mas nao é o espaco. (RAFFESTIN, 1993, p. 143-144).

Logo, o conceito de espaco ndo deve ser entendido de forma
desarticulada do territério, e o de territério deve ser entendido como produto das
relacbes sociais estabelecidas em um determinado espaco. No sentido de
diferenciar territério de espaco, Raffestin assevera que:

E essencial compreender bem que o espaco € anterior ao territorio. O

territério se forma a partir do espaco, é o resultado de uma agéo
conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa) em
qualquer nivel. Ao se apropriar de um espago, concreta ou
abstratamente, o ator “territorializa® o espaco. (...) O territério, nessa
perspectiva, € um espaco onde se projetou um trabalho, seja energia e
informacéo, e que, por consequéncia, revela relagbes marcadas pelo
poder. O espaco é a “prisdo original”, o territério é a prisdo que os
homens constroem para si. (RAFFESTIN, 1993, p. 143-144).

Se por um lado tempos 0s conceitos anteriormente citados sobre
territério, territorialidade e espaco advindo de especialistas; por outro lado, na
perspectiva do Estado, o territorio € estabelecido como area delimitada, de
unidade fisico-geogréafica, mediada pela identidade, 0 que escamoteia interesses
e conflitos que por ventura existem entre diferentes classes sociais.

Trazemos as elaboragcfes de Jean Gottmann (2012), acerca do territorio,
para destacar que este é um conceito politico e geogréfico, porque o espaco
geografico é tanto compartimentado quanto organizado através de processos

politicos. Gottmann afirma que:
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Territério € uma porcdo do espago geografico que coincide com a
extensdo espacial da jurisdicdo de um governo. Ele é o recipiente fisico
e o suporte do corpo politico organizado sob uma estrutura de governo.
Ele também serve para descrever as posi¢cdes no espaco das varias
unidades participantes de qualquer sistema de rela¢cfes internacionais.
Podemos, portanto, considerar o territorio como uma conexao ideal
entre espaco e politica (GOTTMANN, 2012, p. 523).

Correlacionando essas posicdes, Jean Gottmann (2012) destaca que
este € um conceito politico e geografico, porque o espaco geografico € tanto
compartimentado quanto organizado através de processos politicos. Segundo
Gottmann, territério € uma porcado do espaco geografico que coincide com a
extensdo espacial da jurisdicdo de um governo. Essa acepcdo de territorio
apresentada por Gottmann é importante para esclarecer uma das muitas
definicbes possiveis de territério, mas que permite uma analise das dinamicas
conflitantes que ocasionalmente ocorre entre sujeitos e Estado na constituicao
do territério. E possivel definir o territorio na atual perspectiva, como recorte ou
espectro do espaco geografico definido por e a partir de relacdes de poder,
controle, apropriacdo e uso, sendo que essas relacdes sao definidas em termos

politicos, institucionais, econdmicos e culturais (FUINI, 2014).

Reflete a perspectiva de multidimensionalidade do vivido territorial por
membros de uma coletividade social. Sdo as relacbes de poder
(produtivistas ou existencialistas) que se estabelecem entre atores nas
suas relacdes com a natureza e sociedade. Em suma, a territorialidade
€ definida como um conjunto de relagdes que se originam num sistema
tridimensional sociedade-espacgo-tempo, com o objetivo de se buscar,
de forma crescente, autonomia associada aos recursos de um sistema
(FUINI, 2014, p. 229).

Saquet (2009) também contribui para a discussdo sobre a questédo
territorial e a identidade. Segundo ele, o territério € uma construcdo social,
realizada, portanto, de forma coletiva e multidimensional. A constru¢cdo do
territrio € a consequéncia da territorialidade - definida como o conjunto de
relacbes que uma sociedade mantém com exterioridade e alteridade para a
satisfacdo de suas necessidades, no sentido de alcancar a maior autonomia
possivel compativel com os recursos do sistema. Para Haesbaert (2007 a),
assim como o territoério, o debate em torno do conceito de territorialidade
também assume dimensdes multiplas: desde uma concep¢do como sendo mais

ampla que a do territério, perpassando pela percep¢do da territorialidade como
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algo mais restrito. Segundo Raffestin (1993, p.158), “[...] a territorialidade reflete
a multidimensionalidade do vivido territorial pelos membros de uma coletividade,

pelas sociedades em geral”. Desse modo:

[..] a territorialidade, além de incorporar uma dimensdo mais
estritamente politica, diz respeito também as relag6es econdmicas e
culturais, pois esta intimamente ligada ao modo como as pessoas
utilizam a terra, como elas préprias se organizam no espaco € como
elas dao significado ao lugar (HAESBAERT, 2004, p. 3).

Essas questdes na perspectiva de nossos estudos sugerem que por
intermédio das identidades e memarias o sujeito evidencia o que vivenciou no
seu espaco territorial, mesmo que de maneira ndo completa e para poder fixar
aquilo que ainda resta da propria identidade em um espaco distante ao antigo
territério. A saida de um territorio, fugindo de conflitos, pode significar perdas
memoriais significativas, mas também pode significar a recomposicdo de um
novo modo de ser e viver adaptado a um novo territorio. Nesse contexto, quando
citamos sujeito estamos considerando as pessoas na sua dimensao coletiva.

Finalmente, essas combinacdes se fazem complexas por conta do alto
grau de abrangéncia e diversidade de grupos que engloba. Numa perspectiva
etnografica, por exemplo, as diferencas entre as sociedades indigenas, o0s
quilombos, os caboclos, os caicaras e outros grupos ditos tradicionais — além da
heterogeneidade interna de cada uma dessas categorias — sdo tdo grandes que

ndo parece viavel trata-los dentro de uma mesma classificagéo.
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CAPITULO Il
COMPOSICAO HISTORICA E CONTEXTUAL DOS INDIOS NO ENTREMEIO
DAS REGIOES NORTE E NORDESTE BRASILEIRAS

Uma das principais dificuldades ao se analisar a historia dos povos
indigenas no Brasil, segundo Cunha (2012), € a insuficiéncia de dados
informativos, historicos ou de caracterizacado dessas populacdes. Por certo, ndo
podemos estudar estes povos como se fosse somente um, pois ha uma
diversidade de etnias com suas particularidades sociais, culturais e linguisticas.
Sob a légica da insuficiéncia, uma afirmativa com tonalidade preconceituosa
parece ter sido forjada: a ideia de primitivismo indigena. Segundo Cunha, o
primitivismo esta associado ao conceito de “selvagem”, que fora — e ainda é —
associado aos povos indigenas. Ha uma representacdo do indio que néo foi
modificada ao longo do tempo que expressa o esteredtipo de como se a ele
restasse o tempo congelado, ndo se alterando desde o inicio do processo de

colonizacdo. Cunha aponta que,

Hoje ainda, por Ihe desconhecermos a histéria, por ouvirmos falar,
sem entender-lhe o sentido ou o alcance, em sociedades “frias”, sem
histéria, porque ha um tropo propriamente antropolégico que é o
chamado “presente etnogréfico”, e porque nos agrada a ilusdo de
sociedades virgens, somos tentados a pensar que as sociedades
indigenas de agora sdo a imagem do que foi o Brasil pré-cabralino, e
gue, como dizia Varnhagen por razbes diferentes, sua histéria se
reduz estritamente & sua etnografia. (CUNHA, 2012, p.11-12)

Conforme dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2010),
no Censo 2010 sobre populacdo indigena, foram contabilizadas
aproximadamente 305 etnias de povos indigenas, preservando 274 idiomas, em
um total populacional de 896,9 mil indigenas, distribuidas em todo o territorio
brasileiro. No que se refere a dados sobre a demarcacao territorial, € importante
apresentar um aporte legal sobre a questdo. Os processos demarcatorios
obedecem a um rito processual, em quatro modalidades adotadas pela
legislagdo nacional, que s&o a Constituicio Federal de 1988, a Lei 6001/73,
conhecida como Estatuto do indio, e o Decreto Presidencial n.°1775/96.

A primeira modalidade é denominada de Terras Indigenas

Tradicionalmente Ocupadas, que sdo as terras indigenas manifestadas no art.
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231 da Constituicdo Federal de 1988, referente ao direito originario dos povos
indigenas, cujo processo de demarcacdo € disciplinado pelo Decreto n.°
1775/96. A segunda modalidade diz respeito as Reservas Indigenas, que sao
terras registradas por doacdo de terceiros, adquiridas ou desapropriadas pela
Unido, e destinadas a posse permanente dos povos indigenas. Elas pertencem a
Unidao e ndo podem ser confundidas com terras de ocupagéo tradicional. A
terceira modalidade séo as Terras Dominiais, de propriedade das comunidades
indigenas, havidas, por qualquer das formas de aquisicdo do dominio, nos
termos da legislacao civil; e, finalmente, a modalidade das Terras Interditadas,
areas controladas pela Funai para protecdo de povos e grupos indigenas
isolados, com o estabelecimento de restricdo de ingresso e transito de terceiros.

O resultado da distribuicdo demarcatéria das terras indigenas e reservas

até o ano de 2019 é, segundo a Funai, o seguinte:

Tabela 01: Dados sobre terras indigenas no Brasil

TERRAS INDIGENAS NO BRASIL

FASE DO PROCESSO QTDE SUPERFICIE(ha)
DELIMITADA 43 2.183.990
DECLARADA 75 7.612.681

HOMOLOGADA 9 334.546
REGULARIZADA 440 106.936.192
TOTAL 567 117.067.410

EM ESTUDO 116 32
PORTARIA DE INTERDICAO 6 1.080.740

Fonte: Funai (2019)?, disponivel em: <http://www.Funai.gov.br/index.php/indios-
no-brasil/terras-indigenas>

’Para se compreender o quadro das fases do procedimento demarcatério das terras indigenas, segundo a
Constituicdo Federal de 1988, a Lei 6001/73, conhecida como Estatuto do indio, e pelo Decreto
Presidencial n.°1775/96, as terras indigenas podem ser classificadas nas seguintes modalidades: i) Em
estudo: as que estdo em processo de realizagdo de estudos antropologicos, historicos, fundiarios,
cartograficos e ambientais, que fundamentam a identificacdo e a delimitacdo da terra indigena; ii)
Delimitadas, as que tiveram os estudos aprovados pela Presidéncia da Funai, com a sua conclusdo
publicada no Diario Oficial da Unido e do Estado, e que se encontram na fase do contraditdrio
administrativo ou em analise pelo Ministério da Justica, para deciséo da expedicdo de Portaria Declaratoria
da posse tradicional indigena; iii) Declaradas, as que que obtiveram a expedi¢cdo da Portaria Declaratéria
pelo Ministro da Justi¢a e estéo autorizadas para serem demarcadas fisicamente, com a materializa¢@o dos
marcos e georreferenciamento; iv) Homologadas, as que possuem seus limites materializados e
georreferenciados, cuja demarcacdo administrativa foi homologada por decreto Presidencial; V)
Regularizadas, as que, apos decreto de homologacao, foram registradas em Cartério em nome da Uniéo e
na Secretaria do Patriménio da Uni&o; vi) Interditadas, com restricdes de uso e ingresso de terceiros, para a
protegdo de povos indigenas isolados.
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Além das 689 terras indigenas, o Estado brasileiro também homologou 39
reservas indigenas, e 13 estdo em processo regulatorio.

Tabela 02: Dados sobre reservas indigenas no Brasil

RESERVA INDIGENA | QTDE | SUPERFICIE(ha)
REGULARIZADA 39 73.817
ENCAMINHADA RI 13 14.636
TOTAL 52 88.454

Fonte: Funai (2019)*, disponivel em: <http://www.Funai.gov.br/index.php/indios-
no-brasil/terras-indigenas>

Conforme podemos observar nos dados apresentados, as terras
indigenas (delimitada, declarada, homologada, regularizada, portaria de
interdicdo, excluindo as terras em estudo), juntadas as reservas indigenas
(regularizadas e encaminhadas RI), representam 13,89% do territério nacional;
ou seja, 118.236.604 milhdes de hectares, dos 851.100.000 ha (Tabela 1 e
Tabela 2). Nesses espacos demarcados indigenas residem 517,4 mil indigenas,
que habitam 57,7% do total demarcado. Do total populacional indigena
registrado pelo IBGE, 36,2% habitam em area urbana, e 63,8% em area rural. E
importante apontar que do total do territério indigena demarcado (118.236.604),
98,5% se encontra na Amazonia, embora aproximadamente metade de todos 0s
indios brasileiros habitem areas fora da Amazonia.

Em termos comparativos, segundo o Instituto Socioambiental (2018), o
maior grupo indigena no Brasil nos tempos atuais € a dos Guarany, com uma
populacdo aproximada de 85.255 habitantes, espalhados em oito estados
brasileiros (Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, S&o Paulo, Rio de
Janeiro, Espirito Santo, Mato Grosso do Sul e Pard). A populacédo dos lanomami
€ de aproximadamente 26.780 habitantes que ocupam o maior territorio indigena
brasileiro, com uma area de 9,4 milhdes de hectares no norte da Amazonia

(estados do Amazonas e de Roraima). Ha, porém tribos que possui um

®para se compreender o quadro das fases do procedimento demarcatorio das reservas indigenas, segundo
a Constituicdo Federal de 1988, a Lei 6001/73, conhecida como Estatuto do indio, e pelo Decreto
Presidencial n.°1775/96, sdo adotadas as seguintes etapas do processo de regularizagcdo fundiaria: i)
Encaminhadas com Reserva Indigena (RI), areas que se encontram em procedimento administrativo
visando sua aquisicdo (compra direta, desapropriacdo ou doagao); ii) Areas Regularizadas, adquiridas que
possuem registro em Cartério em nome da Unido e que se destinam a posse e usufruto exclusivos dos
povos indigenas, incluindo area Dominial.
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baixissimo quantitativo populacional. A tribo Akuntsu que habita no estado de
Rondbnia, por exemplo, € composta de apenas trés pessoas.

Os povos indigenas sofreram ao longo da histéria processos de remocao
de seus territérios, dizimacdo por guerras em suas lutas contra escravizacao e
em fugas em busca de protecéo territorial, ou por doengas como gripe, sarampo,
variola que eram por eles desconhecidas e contra as quais seu sistema
imunologico ndo estava habilitado para resisténcia. Ainda que diversas etnias
tenham sido desaparecidas, a resisténcia possibilitou a permanéncia de algumas
outras que, por isolamento ou por adaptagdes socioculturais, se mantiveram nas

diversas regides do Brasil.

2.1 Os indios e o0 adoecimento desde a Colonizac&o até os dias atuais

Com a chegada dos Europeus ao Brasil, as mudancas se tornaram
consideraveis em varios aspectos, principalmente nas organizacbes sociais,
politicas e culturais. Muitas pesquisas descrevem esse processo de colonizacao,
mas cabe a nds iniciarmos esse contexto com a tese da médica e pesquisadora
Cristina Brandt Friedrich Martin Gurgel, que descobriu a grande mortalidade
indigena que se deu ap0ds a colonizacdo do Brasil. Suas descobertas estdo no
livro Doencas e curas: o Brasil nos primeiros séculos, que consumiu trés anos de
pesquisa, revelando achados curiosos sobre as grandes navegacodes, a
medicina indigena e europeia, o trafico negreiro, além da atuacdo de jesuitas,
curandeiros, barbeiros, benzedeiras e boticarios que trabalhavam no lugar dos
meédicos, cujo numero era muito reduzido na época. Gurgel desvenda ao leitor,
um Brasil onde a doenca teve papel fundamental na formacdo do pais,
influenciando inclusive sua economia.

Entre as patologias mais comuns no que diz respeito a saude indigena
durante o inicio da colonizacdo do Brasil, pode-se mencionar as denominadas

“febres”, disenterias e dermatoses, além do bdcio endémico.

O bécio é mencionado na literatura sobre doencas nativas antes do
descobrimento, mas ndo sao fornecidas as fontes originais [...] Os
antigos cronistas tinham subsidios para descrevé-las, pois a afecgéo
leva a um aumento de volume do pescoc¢o que, quando acentuado, é
facil identificar [...] Entretanto, a presenga ou auséncia de bdcio no
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periodo pré-colonial [...] sdo apenas possibilidades pertencentes ao
escorregadio terreno das especulacdes (GURGEL, 2010, p. 33-34).

Gurgel (2010), ao analisar nas cronicas disponiveis datadas do inicio do
periodo da colonizacé@o brasileira, aponta que os indios eram retratados como
vigorosos; robustos; limpos; saudaveis e praticantes de suas proprias artes
medicinais inseridas no contexto das enfermidades enfrentadas por eles antes
da colonizacdo, e que a partir do contato entre indios e europeus foram
introduzidas outras moléstias que acabaram por ceifar dezenas de milhares de
vidas indigenas, dada a falta de condicdo epidemiolégica dos indios em lidar
com doencas como o sarampo e a tuberculose.

Quanto a nao existéncia de doengas antes dos Colonizadores, Gurgel
(2010) afirma que os indios tinham sim suas doencas préprias, como a bouba
que também é conhecida como framboesia, pian ou pid, causada pela bactéria
Treponema pallidum pertenue, transmitida pelo contato com a pele de individuos
infectados, altamente contagiosa. Além da bouba, ha registro da leishmaniose
cutanea, da doenca de Chagas e da maléria na forma mais branda cujo combate
os indios faziam por meio de ritos e plantas da flora local, e 6leos e banhas de
animais silvestres. Essa atividade medicinal se dava por conta de que os indios
possuiam um conhecimento milenar dessa flora medicinal, que também foi
passado para os colonizadores, em especial os jesuitas, que deixaram por
escrito uma colecéo de receitas na qual eles diziam terem sido os indigenas os
gue ensinaram aos portugueses o uso de plantas medicinais.

Ainda que os europeus tivessem melhores condi¢bes para lidar com
doencas de varios tipos, o fato é que a relacdo fisica entre duas culturas
geneticamente diferentes, 0s europeus e 0S povos originarios, provocou uma
série de problemas de saude, afetando com moléstias bem mais aos povos
tradicionais do que aos colonizadores. E neste sentido que Darcy Ribeiro em sua
obra Os indios e a civilizacdo (1996) enfatiza que o maior fator de contribui¢cdo
na queda demografica da populagdo indigena no Brasil, foram as doencgas

acometidas em contato com compulsorio com os brancos colonizadores:

As compulsdes bidticas de maior relevancia consistem na incorporagéo
dos indios indenes nos circuitos de contagio de moléstias de que sao
portadores os agentes da civilizagdo e tem como efeito a depopulacao
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e o debilitamento dos sobreviventes a niveis tais que, muitas vezes
importam na sua completa extingdo fisica. (RIBEIRO, 1996, 441-442).

E também nessa perspectiva que, em entrevista a Luis Donisete Benzi
Grupioni e Maria Denise Fajardo Grupioni, Darcy Ribeiro ira apresentar com

mais detalhes sua tese:

Num primeiro momento, ocorre um tipo de interacao biética: chegam os
brancos trazendo suas pestes. O mundo antigo, Europa, Asia, Africa,
estava integrado e as suas pestes passavam entre eles. Um povo que
nao sofreu as pestes, como 0s povos americanos, morria pela metade
guando chegava o europeu com suas doencas. Quando, entéo,
chegava a segunda doenca, ela matava a outra metade. Ainda hoje, as
tribos que estdo entrando em contato com a civilizagdo sofrem também
0 mesmo processo. E um processo de interacdo bidtica em que duas
populagdes, bioticamente diferentes, se encontram e a coexisténcia
entre elas provoca este desastre. No caso do Peru, por exemplo, a
populacao caiu incrivelmente, muito menos em decorréncia da guerra e
da escraviddo que também matam muito, mas em fun¢éo deste tipo de
interacd@o bidtica. A relagdo é de 1 por 25: onde existiam 25 pessoas,
depois de um século, vocé tem uma pessoa. Assim, a transfiguracdo
étnica se da, primeiro, por uma intera¢do que é bidtica e, depois, uma
interacdo ecoldgica. Se vocé coloca vacas e cabras e porcos, onde 0s
indios estavam, onde eles faziam suas rogas, esses animais tomam o
lugar onde eles estavam e provocam enorme mortalidade. E claro que
se considera uma vantagem que o0s europeus tenham trazido animais
domésticos, mas esses animais representam uma invasédo no ambiente
e imp8em uma nova condicdo ecoldgica, fazendo com que as
popula¢cdes diminuam enormemente. (RIBEIRO apud BENZI
GRUPIONI e FAJARDO GRUPIONI, 1997, p. 186).

Nota-se nas palavras de Ribeiro que os povos originarios sofreram
dramaticamente as consequéncias do contato compulsério com os colonizadores
guando de sua chegada em terras brasileiras. Essa relacéo obrigatéria provocou
severas mudancas em suas vidas e habitos sociais, principalmente com relacéo
a saude. Carl Friedrich Philipp von Martius (1794-1868), em sua obra publicada
em Monique (Alemanha), no ano de 1844, Das Naturell, die Krankheiten, das
Arztthum und die Heilmittel der Urbewohner Brasiliens [Natureza, Doencas,
Medicina e Remédios dos indios Brasileiros]®, descreve, resgatando a fabula de

fabula de Néssus® — além de nos parecer uma dendncia -, evidencia uma atitude

* Cf: Natureza, Doencas, Medicina e Remédios dos indios Brasileiros. S&o Paulo; Rio de Janeiro, Recife e
Porto Alegre: Companhia Editora Nacional, 1939.

5 “Num impeto de loucura, Hércules matou seu amigo ifitus e foi condenado, por esse delito, a tornar-se
escravo da Rainha Onfale, durante trés anos. Durante esse tempo, a natureza do heréi modificou-se. Ele
tornou-se efeminado, usando as vezes, vestes femininas e tecendo Ia com as servas de Onfale, enquanto a
rainha usava sua pele de ledo. Terminada a pena, Hércules desposou Dejanira, com a qual viveu em paz
durante trés anos. Numa certa ocasido em que viajava em companhia da esposa, os dois chegaram a um
rio, através do qual o centauro Néssus transportava os viajantes, mediante pagamento. Hércules vadeou o
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execravel de imigrantes europeus, colonos e portugueses no Brasil do periodo
colonial. Os colonizadores costumavam deixar propositadamente nas matas e
proximidades urbanas pecas “inficionadas” ou infectadas do vestuario europeu
como camisas, como demonstracdo gritante de revide aos indios por causa dos
ataques que faziam para se defender da violéncia do colonizador. Os contra-
ataques eram resposta aos indigenas considerados pelos colonizadores como
empecilhos no processo de exploracdo colonial.

Darcy Ribeiro (1996) defende ter havido uma auséncia de genes que
permitissem uma resposta imune a contaminacao, o que nos faz concluir que o
contato entre indigenas e europeus e o intercambio de doencas debilitou bem
mais indigenas do que os europeus. Almeida e No6tzold, em seu artigo “o
impacto da colonizacdo e imigragdo no Brasil Meridional: contéagios, doengas e

ecologia humana dos povos indigenas”, esclarecem essa problematica,

O manejo e 0 uso do solo praticados pelos amerindios de forma
sustentavel foram alterados com a colonizacdo. A medida que o
colonizador foi varrendo os grupos autdctones de certos espacos e/ou
confinando-os em aldeamentos, por meio da catequizacdo e de
politicas indigenistas, tanto a ecologia humana amerindia foi impactada
guanto os biomas de florestas, que passaram a ser desmatados para
gue houvesse o reordenamento do territdrio como também a
racionalizacdo da agricultura, pastoreio e, posteriormente, o incremento
da industrializagdo. A ecologia amerindia ndo foi impactada somente
porque os indigenas tiveram seu espaco de circulacdo reduzido, mas
também por ndo terem acesso a certos territérios e biomas, a medicina
tradicional, a dieta alimentar, as praticas sociais, culturais e religiosas e
a cosmologia sofreram alteracbes. Sem acesso a determinados
espacgos, o amerindio necessitou modificar seu habitus social em
virtude do novo modus vivendi. As reducdes, as missdes e 0s
aldeamentos aglomeravam os amerindios, ndo preservaram o indigena

rio, mas encarregou Néssus de transportar Dejanira. O centauro tentou fugir com ela, mas Hércules,
ouvindo seus gritos, langcou uma seta no coragdo de Néssus. Moribundo, o centauro disse a Dejanira para
recolher uma porcédo de seu sangue e guarda-la, pois serviria de feitico para conservar o amor do marido.
Dejanira assim o fez e ndo passou muito tempo antes de ter ideia de se utilizar e antes que se passasse
muito tempo chegou uma ocasido de se utilizar do recurso. Em uma de suas expedi¢bes vitoriosas,
Hércules aprisionara uma linda donzela, chamada lole, por quem parecia estar muito mais interessado do
gue Dejanira achava razoavel. Quando ia oferecer sacrificios aos deuses, em honra de sua vitoria, Hércules
mandou pedir a esposa uma tunica branca, para usar na ceriménia. Dejanira, achando a ocasido oportuna
para experimentar o feitico, embebeu a tldnica no sangue de Néssus. Naturalmente, teve o cuidado de
eliminar os sinais de sangue, mas o poder magico permaneceu e, logo que a tdnica se aqueceu ao contato
de Hércules, o veneno penetrou em seu corpo, provocando-lhe terriveis dores. Frenético, Hércules agarrou
Licas, que levara a tanica fatal, e atirou-o ao mar. Ao mesmo tempo, procurava arrancar do corpo a tlnica
envenenada, mas esta saia com pedagos de sua carne, em que se colara. Nesse estado, ele foi levado
para casa num barco. Ao ver o que fizera, Dejanira se enforcou. Preparando-se para morrer, Hércules subiu
ao Monte Eta, onde construiu uma pira funeraria de arvores, deu o arco e as setas a Filoctetes e deitou-se
na pira, apoiando a cabeca na clava e cobrindo-se com a pele do ledo. Com a fisionomia tdo serena, como
se estivesse a mesa de um festim, mandou que Filoctetes aplicasse a tocha a pira. As chamas espalharam-
se e, em pouco, envolveram tudo. Cf: BULFINCH, T. O livro de ouro da mitologia: (a idade da fabula)
historias de deuses e herdis. Rio de Janeiro: Ediouro, 1999. pp.182-183.
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do genocidio, se este Ultimo ndo veio pela guerra, veio, sobretudo
pelas doencas que se espalhavam rapidamente e agiam por meio de
ondas epidémicas. (ALMEIDA e NOTZOLD, 2008, p. 5).

Ao analisarmos o texto de Von Martius, em sua viagem pelo Brasil. Deixa
claro que, sem o contato com o branco, os indios raramente sédo acometidos por
doencas, chegando saudavel a idade avancada. O expedicionario alemao

apresenta que:

Os indios pouco adoecem e, em geral, chegam a idade avancada, a
qual raras vezes € indicada pelos cabelos brancos. O mais frequente é
morrerem de algum acidente ou violéncias. Sao sujeitos comumente a
inflamacdo dos olhos e internas, doencas de figado, diarreias,
disenteria e febres devidas a resfriamento, que se atribuem geralmente
ao seu modo de vida nas matas humidas e brumosas. Segundo opinam
0s portugueses, a inflamacao dos olhos € produzida pelo uso da carne
de anta. Entre os indios, que ndo se associam com os imigrantes, ndo
h& vestigio algum de sifilis, sarampo ou bexigas; se, porém, lhes é
levado o virus, propaga-se o contagio dessas doencas com a maxima
rapidez, e facilmente da cabo deles (SPIX; MARTIUS; LAHMEYER,;
RAMIZ; MAGALHAES, 1938, I, p. 351).

No entanto, ao final de sua assertiva, Martius ndo nos deixa duvidas de
gque no contato com o0 europeu e suas doencas infectocontagiosas, 0
espalhamento virGtico é feito com a méxima rapidez. Esse posicionamento

também nos apresenta Almeida e N6tzold para quem,

A aproximacao entre nlcleos europeus e indigenas causou, muitas
vezes, ondas epidémicas de doencas, esvaziamentos demogréficos,
dizimag&o de grupos inteiros ou uma fuga territorial por parte do indio.
As doencas foram levadas aos indigenas por meio do contato com a

=0

“civilizagdo”. Enfermidades como gripe, sarampo, catapora, variola,
maléria, pneumonia, febre amarela e, em certa medida, tuberculose,
trazidas de fora do continente americano, hdo encontraram resisténcia
imunolégica entre os amerindios. (ALMEIDA e NOTZOLD, 2008, p. 5).

O decréscimo populacional amerindio ndo pode ser explicado apenas
pelos conflitos e guerras emergidas entre indigenas e colonizadores, estes
altimos, como vetores de patégenos, promoveram um etnocidio ja destacado por
Monteiro (2007). Por outro lado, este etnocidio ndo foi acidental, na maioria dos
casos, ocorreu com a chancela governamental, uma vez que a aniquilacado de
grupos amerindios de certos espacos facilitaria a ocupac¢do, o povoamento, 0
incremento da imigracdo e a colonizacdo europeia, a expansao da agricultura,
do pastoreio e da industrializacdo e, por fim, da tdo almejada “civilizacao do

Brasil”.
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2.2 Invencgdes e Desinvencfes da Histéria sobre os Povos Originérios do

Nordeste Brasileiro ao espaco Amazoénico

Ha ainda na literatura muitas lacunas por preencher para que se possa ter
um minimo de compreenséo histérica dos povos originarios que viveram e ainda
vivem no Brasil. Para fins de recomposicao histérica, desenvolvemos um estado
da arte, com base em diversos pesquisadores, e que permitisse uma
desinvencdo da histéria e, consequentemente, uma reinvencao da historia dos
povos originarios. Segundo Lopes (2019), os registros que temos sobre as
populacdes originarias remontam ao periodo inicial da colonizagcdo no Novo
Mundo, e em boa parte sdo narrativas de cunho generalista e preconceituoso.
Um dos registros mais fortes fora feita por um estudioso aleméo, em sua
expedicdo cientifica das Minas Geais até a Amazodnia. O meédico, botanico e
antropologo aleméo Carl Friedrich Philipp Von Martius (1794-1868), na
companhia do zodlogo Johann Baptist Von Spix. Eles escreveram na obra,
Viagem pelo Brasil: 1817-1820, que,

Depois de fartas libagBes de cachaca, que eles, como todos os indios
apreciam apaixonadamente, tornaram-se confiantes e excitados, e
executaram as suas dancas a noite, num lugar aberto, ndo distante da
Fazenda Cuidoval. Ja antes haviam despertado em nds sentimentos
melancélicos sobre a degeneragdo do humano neles, o porte baixinho,
o pardo-avermelhado da pele, o cabelo negro de carvdo, solto e
desgrenhado, o formato desagradavel da cara larga, angulosa, e os
olhos pequenos, obliquos, inconstantes, finalmente o andar de passos
curtos, esquivos, desses homens das selvas. E, entdo, pelo carater
tristonho dessa festa, na escuriddo da noite, a nossa impressao de
pena ainda era maior. Os homens puseram-se lado a lado em fila; atras
deles puseram-se igualmente em fila as mulheres. Os meninos, aos
dois ou trés, abracaram-se aos pais; as meninas agarravam-se por
trds, as coxas das maes. Nessa atitude, puseram-se eles a cantar o
triste  'Han-ja-ha, h&-h&-h&'. Com emog¢bes melancolicas foram
repetidas vérias vezes a danca e a cantiga, e ambas as fileiras

avancavam lentamente, num compasso de trés tempos (SPIX;
MARTIUS, 2016, 244aV.1, p.228).

Nota-se a imediata acep¢do do expedicionario quanto aos povos
indigenas do Brasil e seus processos de degeneracdo sociocultural. Em sua
obra-tese, “Como se deve escrever a histéria do Brasil’, Martius expde
elementos, conceituais e historicos, aceitos pela historiografia do Brasil sobre

povos indigenas, tais como exotismo e degradacéo. Lopes (2019) comenta que
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Martius e Spix defendiam em principio a explicagdo de que os indios brasileiros
eram degenerados por terem pertencido outrora ao velho continente e que, sua
chegada as Américas em tempos remotos, o fizeram regredir culturalmente ao
ponto de se tornarem “ruinas de povos” (MARTIUS, 1845, p. 92).

No século XX, h& outros grandes pensadores nacionais que procuram
produzir a Histéria do Brasil com base em estudos historiogréficos,
antropolégicos e sociolégicos. Neste sentido, tomando por base as informacdes
de William Hohenthal, antropdélogo norte-americano que Visitou varios grupos
indigenas no Nordeste entre 1951 e 1952, Ribeiro escreveu: “Na Serra do
Ararobd, em Pernambuco, sobrevivem cerca de mil e quinhentos indios Xukurd,
em condi¢gdes ainda mais precarias que a dos Potiguara”. Com suas terras

esbulhadas desde os tempos coloniais, os indios estavam:

Altamente mesticados com brancos e negros, ja ndo se diferenciavam,
pelo tipo fisico, da populacdo sertaneja local. Haviam esquecido
também o idioma e abandonado todas as préticas tribais, exceto o
culto do Juazeiro Sagrado, se é que este cerimonial fora originalmente
deles. (RIBEIRO,1982, p. 54).

O pensamento antropologico dos anos 1950, expresso pelos antropologos
William Dalton Hohenthal (1919-1996), da Califérnia-EUA, e Estevdo de
Menezes Ferreira Pinto (1895-1968), alagoano de Maceid, era que: a auséncia
de uma pureza étnica dos indios, em razao das misturas, resultava das relacées
de convivéncia, dos casamentos entre individuos de supostos grupos originarios
(africanos, lusos, indios) que formaram a populacdo nordestina. Essa mistura, se
por um lado provocava a perda de uma suposta esséncia cultural indigena, por
outro lado, por meio do amalgama, gerava uma populacdo brasileira. Na
perspectiva desse pensamento, os indios viviam um processo de desintegracdo
social e, portanto, desprovidos de sua pureza fisica e cultural originaria,
desapareciam rapidamente com o surgimento do caboclo.

Darcy Ribeiro, assim como outros pesquisadores, classificou
posteriormente os indios utilizando os mesmos critérios da permanéncia ou néo
de aspectos de uma suposta cultura originaria, em funcdo da maior ou menor
convivéncia e relagdes com as populacdes nao indigenas locais, e também pela

continuidade no falar uma lingua nativa e a pratica de rituais indigenas préprios.
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A concepcédo do antropélogo tornou-se mais evidente quando analisou o
processo historico de esbulhos das terras indigenas no Sertdo do Nordeste.
Darcy afirmou que, em razdo da expulsdo dos seus territérios, os indios se
dispersaram, vivendo, no inicio do século XX, “aos bandos que perambulavam
pelas fazendas, a procura de comida” e de forma pejorativa e talvez sarcastica,
completou: “varios magotes desses indios desajustados eram vistos nas
margens do Sao Francisco” (1982, p.56).

No Nordeste € comum ainda o uso da expressao “caboclo” para se referir
as populacdes de origens indigenas. Na Regido Nordeste, sobretudo apos a Lei
de Terras de 1850 que determinou 0s registros cartoriais das propriedades e
definiu as terras publicas a serem vendidas em leildes, os senhores de engenho
no litoral, os fazendeiros no interior, os tradicionais invasores das terras dos
antigos aldeamentos indigenas bem como as autoridades que possuiam
interesses comuns, sistematicamente afirmaram que os indios estavam
“‘confundidos com a massa da populagdao” e, por esse motivo, ndo existiam
razdes para continuidade dos aldeamentos (SILVA, 1996).

Os habitantes dos lugares onde existiram antigos aldeamentos passaram
entdo a ser chamados de “caboclos”, condicdo essa muitas vezes assumida
pelos indigenas para esconder a identidade étnica diante das inUmeras
perseguicdes. A essas populacdes foram dedicados estudos sobre seus habitos
e costumes, considerados exéticos, suas dancas e manifestacdes folcloricas,
consideradas em vias de extingdo. Como também aparecerem nas publicacfes
de escritores regionais, cronistas e memorialistas municipais que exaltam
deforma idilica a contribuicdo indigena nas origens e formacao social de cidades
do interior do Nordeste.

Oliveira (1994) compara os povos indigenas que estdo na regido
Nordeste com aqueles da Amaz6nia em termos dos territérios que ocupam ou
reivindicam. Dadas as caracteristicas e a cronologia da expansao das fronteiras
na Amazénia, os povos indigenas detém parte significativa de seus territérios e
nichos ecoldgicos, enquanto no Nordeste tais areas foram incorporadas por
fluxos colonizadores anteriores, nédo diferindo muito as suas posses atuais do
padrdo camponés e estando entremeadas a populacéo regional.

Essa despropor¢cdo d& aos problemas e mobilizacdes dos povos

indigenas na Amazo6nia uma importante dimensdo ambiental e geopolitica,
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enquanto no Nordeste as questbes se mantém primordialmente nas esferas
fundiéria e de intervencao assistencial. Se, na Amazé6nia, a mais grave ameaca
era invasao de territorios indigenas e degradacao de seus recursos ambientais,
no caso do Nordeste, o desafio a acdo indigenista era restabelecer territorios
indigenas, promovendo retirada de ndo-indios de areas indigenas,
desnaturalizando a ideia da "mistura" como Uunica via de sobrevivéncia e
cidadania.

As pesquisas recentes sobre o0s povos indigenas no Nordeste
demonstram que a cultura material, social e espiritual dos chamados “indios
misturados” ndo pode ser mais vista a partir das perdas. Mas, sobretudo, como
expressao das relacfes socio-histdricas de diferentes atores do mundo colonial
(indios, missionarios, soldados, governantes, fazendeiros, entre outros)
interagindo, local e globalmente, desde as disputas pelas terras as varias
influéncias politicas, no espaco publico ou mais préximo, nas articulages, nas
aliancas e nas organizacoes socioculturais indigenas.

Superando as atribuicbes que Ihe foram impostas de exterminio ou
desaparecimento, os povos indigenas no Nordeste afirmam uma heranca
sociocultural, a partir da reelaboracdo de simbolos, de tradicdes, muitas das
quais apropriadas no processo da colonizacdo e relidas pelos horizontes
indigenas, em contextos de disputas pela terra, pela conquista e garantia de

seus direitos sociais como a educacéao e saude diferenciadas.

2.3 Indios na Amazénia brasileira

Originalmente, os indigenas ja viviam na Floresta Amazo6nica ha mais de
10.000 anos. E possivel afirmar que o quantitativo de indios que viviam na
Amazonia pré-colombiana concentrava-se entre um e dez milhdes (Luindia,
2014). Especificamente, os indigenas da regido do Baixo Amazonas se
organizavam em grupos semindmades de cacadores-coletores e agricultura,
tendo assim um modo Unico de planejamento, pois eles dividiam as coisas de
acordo o que cada grupo possuia, de modo que esta divisdo dava ao trabalho
uma roupagem harmonica. Sua organizacdo ocorria pautada na dispersdo em

varias pequenas tribos, tendo o grau de parentesco definido de acordo com suas
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linhagens de ascendéncia paterna. Nesta perspectiva, podemos ainda salientar
que eles também eram divididos de acordo com as suas idades, sexo e
conhecimento, como por exemplo, o cacique, o qual era responsavel pela
resolucao das questbes da tribo, 0 mesmo atua como um tipo de chefe loca.

Em sociedades indigenas na Amazonia e a ecologia, Luindia (2014)
discorre que a economia tradicional dos povos indigenas na Amazobnia era
essencialmente uma economia de troca, uma economia de intercambio,
mantendo fluxos de ida e volta de bens entre o doador e receptor, partindo de
um principio proprio de seus cotidianos, a reciprocidade. Assim, toda sua
producdo se destinava ao autoconsumo e a manutencao das obrigacdes rituais e
de reciprocidade. Havia ainda uma relacdo de mecanismos responsaveis pela
fundamentacéo da relacdo de seguridade a largo prazo para cada pessoa e, ao
mesmo tempo, fortaleciam os lacos de parentesco. A vida econdmica e social
era tida como integrante da vida cotidiana e voltava-se para a satisfacdo das
necessidades locais de abrigo, alimentacéo, ferramentas e artefatos culturais.

A histéria na regido do Baixo Amazonas comeca a ser alterada com o
inicio das expedi¢cdes espanholas e portuguesas. A primeira expedicao, feita por
Orellana em 1541 a 1542, a “descoberta” da vasta regido florestal, com uma
grande diversidade de grupos indigenas habitando as beiras de rios e igarapés,
e a surpreendente luta das guerreiras Icamiabas (Carvajal, 1542) marcaram o
inicio da identidade amazbnida das pessoas que moravam e moram nesta
regido tropical. Um século depois, em 1637, 0s portugueses comecaram a
adentrar na Amazoénia, quando na época a regido ainda pertencia a Espanha
conforme regia o Tratado de Tordesilhas, assinado no ano de 1494. Ainda que
no campo juridico o tratado delimitasse a posse do territério invadido, em termos
praticos o que ocorreu foi uma explosdo de aguerridas disputas por sua
dominacédo, que se prolongou até 1750, quando o Tratado de Madrid fixou 0s
limites do Brasil a oeste de Tordesilhas.

No fim do século XVIII, o governo do Marqués de Pombal declarou-a
provincia independente e inaugurou a Companhia do Grao-Para e do Maranhéo,
para desenvolver a regido. Na época da independéncia, a Amazénia ainda nao
fazia parte do quadro nacional, mantendo assim, mais relagdes com Portugal do

que com o restante do pais.
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Para uma compreensao apropriada desse periodo, é importante ressaltar
que a regido do Grdo-Par4 nunca foi uma capitania hereditaria, sendo ela
mesma subunidade da capitania hereditaria do Maranhdo. Neste sentido, a
regido pouco se importou ou acompanhou os desdobramentos politicos que
ocorriam na parte litordnea da entdo metrépole do Brasil e seu processo de
independéncia. Resulta dessa pouca identificagdo com o Brasil, o fato de o porto
de Belém, por exemplo, ter mais contato e relacbes comerciais com portos
europeus e caribenhos do que com o da entdo capital brasileira, o Rio de
Janeiro.

Somente apds o episdédio conhecido como “Adesédo do Para”, a regido
amazobnica foi anexada ao Brasil. Uma adesdo imposta, feita sem consulta e
sem dialogo, e a base de terror ao povo do Para. Historicamente, a situacao do
entdo Grdo-Pard imediatamente apds a Proclamacdo da Independéncia do
Brasil contra o Reino de Portugal, no dia 07 de setembro de 1822, era de
completa independéncia em relacdo ao entdo novo pais vizinho, agora
conhecido como Brasil.

A situagcdo mudaria quando em 10 de agosto de 1823 chegou ao porto de
Belém, a brigue® de guerra Maranhdo, comandado pelo capitdo-tenente inglés
John Pascoe Grenfell. Segundo historiadores, a tarefa de Grenfell era executar
um plano feito pelo lord Thomas Alexander Cochrane (1775-1860), seu superior
e chefe de esquadra organizada por Pedro | e enviada ao Para com a ordem de
convencer a todo custo a provincia paraense a aderir ao Brasil. Grenfell entéo
conseguiu convencer uma Junta Governativa a proclamar a Independéncia do
Pard, no dia 15 de agosto de 1823, ao lancar um blefe de que havia nas
proximidades da baia de Guajara [a frente da cidade de Belém] navios ingleses
intencionados a fazer o assalto a cidade de Belém (MUNIZ, 1922, 224-288).

Por certo que a sociedade paraense inicialmente ndo aceitou a adesao ja
gue sequer fora consultada sobre a questdo. De imediato surgiram frentes de
revolta, com violenta repressao por parte do Império. Em outubro do mesmo ano
ocorreu o Massacre do Brigue Palhaco, com as mortes de varios soldados

contrarios a adesao do Para. Figueiredo expde o episodio:

®Um brigue € um bergantim, ou seja, um tipo de embarcacdo com duas velas transversalizadas em formato
guadricular, construido para agées em guerra.
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Na noite do dia 16 de outubro de 1823, um grupo de soldados do 2°
Regimento de Artilharia de Belém do Para, juntamente com gente do
povo, continuou uma série de ataques a estabelecimentos comerciais
portugueses, inicia dos na noite anterior. Os pracas encarregados da
guarda ficaram impedidos de estabelecer a ordem, tendo que recorrer
a forca naval vinda da Corte, sob o comando de John Pascoe Grenfell
(1800-1869), que estava em Belém para impor a “adesdo” do Para ao
novo Império do Brasil. Grenfell determinou, ja alta noite, o
desembarque de tropas, reforcadas por elementos dos navios
mercantes, que detiveram todas as pessoas encontradas pelas ruas e
casas suspeitas e denunciadas. No dia 17 foram fuzilados cinco
individuos. (FIGUEIREDO, 2009, p. 176)

O episddio horrendo dos bastidores do pacto de adesdo do Para a
Independéncia do Brasil e suas consequéncias pouco conhecidas da populacdo

brasileira fora ainda mais severo. Continua Figueiredo sobre o massacre:

Os soldados, inclusive os cidaddos detidos na noite anterior, em
namero de 256, foram recolhidos a cadeia publica até o dia 20, quando
foram transferidos para bordo de um brigue, denominado S&o José
Diligente, depois Palhaco, sob o comando do primeiro-tenente Joaquim
Lucio de Aradjo. Os presos foram confinados no pordo da embarcacéo,
num pequeno espacgo de 30 palmos de comprimento, 20 de largura e
12 de altura, com as escotilhas fechadas e apenas uma pequena fresta
aberta para a entrada do ar. Gritos, reclamacdes, suplicas e ameacas
foram ouvidos durante a noite. Da narrativa dos sobreviventes,
depreende-se que, tendo sido lancada agua do rio aos prisioneiros
numa tina existente no pordo, agravou-se o tumulto. A guarnicéo,
decidida a acalmar os animos, disparou alguns tiros para o interior do
pordo, onde se espalhou grande quantidade de cal, fechando a
abertura do poréo. No dia seguinte, as sete horas da manha, aberto o
pordo do navio na presenca de seu comandante, contaram-se 252
corpos, com sinais de longa agonia. Apenas quatro sobreviventes
foram resgatados, dos quais, no dia seguinte, apenas um, por alcunha
Jodo Tapuia, resistiu. Grenfell ndo assumiu a culpa pelo incidente,
argumentando que o ataque ndo fora executado sob suas ordens.
(FIGUEIREDO, 2009, p. 180)

Passado mais de um século depois, nos anos 1960, segundo Silva
(2010), ocorreu o desencadeamento da expanséo da fronteira amazobnica por
meio de processos de intervencdo demografica, social, econdmica, cultural e
ambiental, implantados por politicas de Estado, responsaveis pela alteracdo das
condicbes de vida na regido, com efeitos devastadores sobre 0s povos
originarios, assim como sobre populagdes ribeirinhas e urbanas da Amazonia.
As consequéncias desastrosas a cada ano se mostram piores na apresentacao
de indicadores de qualidade de vida principalmente dos povos originarios na
regido amazobnica. Essa circunstancia, juntada ao constante e agressivo

processo de dizimacdo ao longo de séculos de exploracédo colonialista, pela
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escravizacao e pela transmisséo de doengas que, antes dos primeiros contatos
eram desconhecidas desses povos (gripe, sarampo, tuberculose e doencas
venéreas, entre outras). Aos poucos populacdes inteiras de indios foram sendo
dizimadas e o numero de povos originarios habitando a floresta diminuindo,
repercutindo em aspectos culturais e fisicos das tribos amazénicas. Tal processo
teve maior incidéncia durante o ciclo da borracha’ e a construcdo da ferrovia
Madeira-Mamoré®. No século XX, outros diversos grandes empreendimentos se
juntaram a esses e gerou um cenario devastador tanto aos povos da Amazonia
quanto a preservacgéao da floresta.

A licdo que os povos indigenas nos ensinam desse processo e que eles
desenvolveram e desenvolvem padrdes de ocupacdo territorial e atividades
econbmicas com efeitos ambientais muito discretos, garantido a conservacéo e a
protecdo da biodiversidade de um quinto da regido. Silva (2010) destaca que as
terras indigenas encontram-se entre aquelas em que se observam os mais altos
graus de integridade ambiental da uma regido, embora sejam também as
regides que mais sofrem pressdes da exploracdo mineral, energética, pesqueira
e madeireira, da abertura de estradas e linhas de transmissao de energia, do
incremento de projetos de colonizagdo intensiva, do avanco da fronteira agricola
e pastoril, além de queimadas, poluicdo ambiental e processos erosivos, em
escalas gue saltam aos olhos de qualquer um.

De acordo com Luindia (2014), em seu texto Sociedades indigenas na
Amazobnia e a ecologia, foi com o0 passar dos anos que ocorreu um contato maior
com diversos atores e com diferentes ideologias fora do convivio que o0s
indigenas da Amazodnia até entdo possuiam. Foi a partir desse relacionamento,
gue houve o surgimento de modo gradual da economia de mercado, a qual foi
responsavel por novas obrigacBes e pressbes, pois além de permitir a
acumulacao individual de bens, acabou por diminuir os lagos de cooperacéo. No

momento, as sociedades indigenas estdo adentrando no ambiente de economia

" O Ciclo da Borracha na Amazénia aconteceu no final do século XIX e no inicio do século XX. Teve o seu
apogeu entre 1879 e 1912, ap6s o surgimento do automovel, quando a indUstria automobilistica
Eotencializou o0 uso da borracha. Obtida a partir do latex da seringueira, arvore originaria da Amazonia.

A Estrada de Ferro Madeira-Mamoré (EFMM) é uma ferrovia situada no atual estado de Rondénia, na
Amazonia brasileira. Com 366 quildmetros de extensdo dentro da floresta, ligando Porto Velho a Guajara-
Mirim, foi construida entre 1907 e 1912. Cheia de problemas de na sua construgdo, que incluiram o
acometimento de doencas tropicais sobre mais de 20 mil trabalhadores de 50 diferentes nacionalidades,
sua construcao garantiu para o Brasil a posse da fronteira com a Bolivia e ajudou o pais na coloniza¢do da
grande extensao territorial no noroeste do Pais. A concepcao da ferrovia ficou a cargo da Madeira-Mamoré
Railway Co. a partir do Tratado de Petropolis, no ano de 1903, durante o ciclo da borracha.
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de mercado e estdo enfrentando, sem condi¢cdes apropriadas, regras e normas
muito diferentes de seu modo de vida.

Neste novo cenario, as associacdes indigenas estdo voltadas para a
conquista do acesso a um mercado de projetos, acerca do qual se dispde de
informacdes fragmentérias e avaliagdes subjetivas, pois se trata de um mercado
que esta em constante expansdo, mesmo gue se mostre cada vez mais seletivo,
nele circulam recursos de governos de paises ricos, consorcios regionais,
bancos multilaterais, agéncias de cooperacdo, fundacdes privadas, igrejas,
instituicdes filantrépicas e assim por diante. Aléem do mais, refere-se a um
mercado que, no ambito da questdo indigena, foi até ha pouco tempo, de acesso
privativo a um numero reduzido de agéncias indigenistas e instituicoes
missionarias. No entanto, trata-se de um mercado que permitiu as agéncias
indigenas a captacdo direta de recursos para a gestdo de projetos de
desenvolvimento, de pequena escala, voltados as bases a que estéo ligadas.

E diante deste contexto de alta complexidade que se encontra o foco de
nossa pesquisa, a comunidade indigena Awaeté Parakanad. Sua existéncia, sua

histéria e sua resisténcia serdo enfoque de nossas pesquisas daqui em diante.
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CAPITULO 1l
CONDUCAO DOS PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS DA PESQUISA, O
TERRITORIO INDIGENA PARAKANA E A SITUACAO DE PANDEMIA DO
CORONAVIRUS

Entende-se que ha a necessidade de estudos especificos de
determinadas culturas brasileiras e mais especificamente na regido Norte do
Pais, por conta de sua diversidade cultural. A presente pesquisa, como o proprio
titulo propbe, a saber: Cultura, Identidade e Memdria dos indios Parakana: os
impactos no processo transitério de recomposicdo territorial; nos levou-nos a
uma questdo cientifica que pudesse nos dar um direcionamento no processo
investigativo. Dessa situacdo, elaboramos a seguinte questdo problematizadora
de nossa pesquisa: qual o estagio cultural, identitario e memorial atual do povo
Awaeté Parakand, considerando os impactos desde a saida da regido anterior
até o presente territorio?

A pesquisa seguia seu fluxo no processo de coleta de dados, construcéo
tedrica, organizacdo de documentacdes, termos e questionarios a serem
utilizados para sua conclusdo. Porém, nesse percurso, surge no cenario
mundial, ainda que distante de nosso cotidiano, no inicio de 2020 foi marcado
pelo surto de uma misteriosa pneumonia causada por uma variacdo do
Coronavirus cujo primeiro caso foi reportado em dezembro de 2019 na cidade de
Wuhan, na China. O aumento do nimero de casos rapidamente caracterizou a
infeccdo como um surto, de modo que, no final de janeiro de 2020, a
Organizacdo Mundial de Saude (OMS) declarou a situacdo como uma

emergéncia em saude publica de interesse internacional.

No que diz respeito ao virus, é um parasita que precisa de uma
oportunidade para invadir o organismo humano, especialmente quando
a defesa do corpo estd enfraquecida. Em muitos casos, somos 0s
Unicos a gerar oportunidades para esse parasita. No passado, tivemos
muitas pandemias e aprendemos a lidar com elas. E os erros que
cometemos no passado, continuamos cometendo hoje. Pandemias
ocorrem de tempos em tempos. No caso do Coronavirus, ele invade as
células humanas, multiplica-se automaticamente e se espalha por todo
0 corpo. Este Coronavirus faz parte de um grupo bem conhecido de
Corona registrado como SARS-CoV-2, ou seja, Sindrome Respiratoria
Aguda Grave - Corona Virus 2, que significa uma doencga respiratoria
grave causada por um Coronavirus tipo 2. (SILVA, 2020, p. 42).
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Nesse cenario, a OMS declarou a Covid-19 como pandemia em 11 de
marco de 2020 e instituiu as medidas essenciais para a prevencdo e
enfrentamento a serem adotadas. Elas incluiam a higienizacdo das maos com
agua e sabdo sempre que possivel e uso de alcool em gel. Também
recomendavam evitar tocar olhos, nariz e boca, e proteger as pessoas ao redor
ao espirrar ou tossir, com adocao da etiqueta respiratéria, pelo uso do cotovelo
flexionado ou lenco descartavel.

Desde entdo, o Pais buscou tracar uma ardua luta na busca em proteger
e cuidar da saude dos brasileiros. Todo o cenéario pandémico de incertezas,
medos e conflitos, juntado ao comportamento compulsorio de isolamento social
dos povos originarios indigenas, acabou por impossibilitar a investigadora de
adentrar o Territorio Indigena dos Awaeté Parakana para realizar sua pesquisa
sob a forma de Histéria Oral, e assim compor o registro narrativo de membros da
comunidade Parakanad sobre a questao cultural, identitaria e memorial de sua
trajetdria histérica como fator de compreensao das consequéncias em forma de
0s impactos desde a saida da nacdo Parakana de seu territorio originario nas
adjacéncias da cidade paraense de Portel até o atual territorio indigena entre os
municipios de Novo Repartimento e Maraba.

Dado que a populacdo pesquisada entrou em processo de isolamento
social, que incluiu a proibicdo de entrada de nédo-indigenas em territorios
indigenas, exceto profissionais de Saude do Distrito Sanitario Especial Indigena
(DSEI Guatoc, no caso Parakand)® e com o fim de resguardar a satde das
populacdes indigenas, nossa pesquisa em campo hao pode ser realizada, dentro
dos parametros que nos propusemos fazer ainda antes da ocorréncia da
pandemia do Coronavirus. Neste sentido, redefinimos os procedimentos
metodoldgicos e passamos a concentrar esforcos em pesquisas documentais e
bibliograficas. Embora delimitado a um tipo de pesquisa de cunho bibliografico e
documental, nossa pesquisa se mostrou importante na discussdo da tematica

investigada, que é trazer ao debate tépicos de Cultura, Identidade e Memdéria

° Distrito Sanitario Especial Indigena Guama Tocantins (DSEI Guatoc) atua em diversos polos no estado do
Pard, entre eles os de Novo Repartimento, onde esta localizada a Terra Indigena Parakana. Cabe ao DSEI
Guatoc executar a¢des de saude indigena nas aldeias das regibes de Novo Repartimento, Jacunda,
Maraba e ltupiranga, oferecendo o cuidado de qualidade no nivel de atengdo basica, incluindo praticas de
prevencdo e promogdo da saude em territérios indigenas, com a valorizagdo dos modos tradicionais de
cuidados existentes em cada comunidade, bem promover a integracdo dos conhecimentos indigenas com
as praticas de saude dos profissionais de salde vinculados ao SESAI [Servigo Especial de Saude Indigena
do Ministério da Saude].
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dos Indios Parakand, compreendendo situacdes de impactos no processo

transitério de recomposicao de seu territério.

3.1 Trajetéria Contextual da Presente Pesquisa e estagio conclusivo:

percal¢os, desafios e superacdes

Antes da pandemia do Coronavirus, estdvamos em processo de
desenvolvimento de um tipo de pesquisa de abordagem qualitativa, buscando
investigar detalhes da historia Awaeté Parakana e suas vivéncias culturais. Essa
abordagem teria como objetivo de provocar dialogos entre teorias, referenciais
historicos e documentais com a historia oral in loco de indios Parakand de modo
a poder evidenciar e discutir aportes significativos sobre a tematica da pesquisa.
Entretanto, a situacdo pandémica da Covid-19 pela qual o mundo foi acometido
a partir do final do ano de 2019, obrigou-nos a redefinir os procedimentos
metodolégicos de nossa pesquisa, devido a impedimentos de entrada no
Territério Indigena Parakand, como forma de controle epidemiolégico e sanitario,
tanto para protecdo aos indios Awaeté Parakana quanto para os pesquisadores.

Sabemos que no contexto das histérias das comunidades indigenas
brasileiras, situacfes de doencas de ndo-indigenas acometidas em indios
levaram a morte milhares de indios brasileiros. Os indigenas antes da chegada
dos portugueses ao Brasil usufruiam saberes e praticas proprias de lidar com as
enfermidades. Com o processo de colonizacdo foram introduzidas doencas até
entdo desconhecidas entre essas populacdes (VERANI, 1999).

Héa tempos, nossas populacdes indigenas enfrentam inimeras tensées no
ambito da saude, desde os primeiros contatos com o0s ndo-indigenas, ainda no
século XVI, passando pelas epidemias de variola, sarampo, febre amarela e a
gripe; no século XX, a febre espanhola, e mais recentemente com a gripe
H1N1, em 2009, até a pandemia de Covid-19, em 2020.

No caso especifico, noticias vindas do DSEl Guatoc dao conta da
complexa questdo da Covid-19 nos territorios Parakand. Em entrevista ao
Boletim COVID-19, no sitio saudeindigena.net.br, vinculado ao Ministério da

Saudo, o coordenador do DESEI Guatoc comentou a questao:
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De acordo com o coordenador do DSElI Guama Tocantins, Stanney
Nunes, a ERR esta trabalhando de acordo com os protocolos, notas
técnicas e orientagdes emitidos pela SESAI. “A equipe realizou coletas
de testes rapidos, consultas, busca ativa de paciente com sindrome
gripal e investigacdo epidemiolégica. Também esta repassando
orientacdes sobre a necessidade do isolamento social para pacientes
positivos e de quem teve contato com eles”. A populacédo da Terra
Indigena Parakana, entre os municipios de Novo Repartimento e
ltupiranga (PA), é assistida pelo Programa Basico Ambiental da
Eletronorte e passou a ser atendida também pela EMSI do DSEI
Guama Tocantins. Devido a situacdo emergencial ocasionada pela
COVID-19, o Distrito contratou uma nova EMSI para atender a etnia
Parakand. O territério é grande com 18 aldeias dispersas e uma
populacdo de 1,3 mil indigenas. Para reduzir os sintomas gripais
semelhantes a COVID-19, as equipes tém realizado a vacina¢éo contra
influenza e outras doencas imuno-preveniveis nas aldeias. Além disso,
estdo desenvolvendo programas de atencdo a saude da mulher e da
crianca. As acdes tém o apoio das redes municipais no atendimento de
média e alta complexidade de salde. O Exército Brasileiro também
esta atuando na desinfecgdo das unidades de atendimento do DSEI e
dos equipamentos e materiais transportados as aldeias.
(saudeindigena.net.br, 2020, #1)

Como se pode inferir da narrativa contida no boletim COVID-19 do
Ministério da Saude, uma pesquisa in loco neste momento pandémico néo é
possivel. Logo, nossa pesquisa bibliografica e documental se justifica, razdo pela
qual se deu prosseguimento a finalizacdo da presente dissertacdo nos limites de
nossas op¢oes metodoldgicas.

Assim sendo, nossa pesquisa foi organizada da seguinte forma. A escolha
da tematica deu-se por familiaridade da pesquisadora com o perimetro territorial
em que se encontram os Awaeté Parakanad. Nos anos antecedentes a insergao
no mestrado, enquanto ainda era académica de graduacdo em Psicologia,
realizava visitas a cidade de Novo Repartimento no Estado do Para, para passar
férias com familiares. Nessas idas e vindas, muito se ouvia falar e até mesmo
realizava encontros frequentes com os indigenas nas ruas da cidade, e desde
entdo aflorou buscar por maior conhecimento sobre a cultura material, social e
espiritual; a identidade coletiva e a trajetéria histérica e memorial dos Awaeté
Parakana até a Terra Indigena Awaeté Parakana.

Durante o ano de 2019, a pesquisa seguia fluxo normal, principalmente
com estudos bibliograficos e documentais, enquanto se esperava 0 registro
documental e a liberacdo por parte da Funai a entrada da pesquisadora no
referido territério para a coleta de informacdes e outros topicos sobre a pesquisa.

No inicio de 2020, documento nacional da Funai proibiu a entrada de pessoas
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ndo-indigenas em terras indigenas, exceto trabalhadores da saude vinculados
ao DSEI Guatoc, com o objetivo de resguardar e ter o cuidado com 0S povos
indigenas, contra possiveis formas de contaminacdo pelo Coronavirus,
principalmente aquelas advindas do contato com néo-indigenas, potenciais no
sentido de carregar em sua estrutura biologica o referido virus.

Antes do caos na saude publica brasileira se instaurar devido a pandemia,
principalmente nos territorios indigenas, a pesquisadora realizou visitas aos
representantes das aldeias no Projeto Parakand, na cidade de Novo
Repartimento-PA no ano de 2019, apresentando-lhes a pesquisa, combinando
encontros com caciques e dirigentes das aldeias, recebendo também apoio e
direcionamento de membros do Programa Parakand e da secretaria de
educacao indigena do municipio. Entretanto, no més de Marco de 2020, data
prevista para a entrada na Terra Indigena Parakana, os municipios do Estado do
Para entraram em processo de cumprimento do decreto estadual e de decretos
municipais obrigando a populacdo do estado ao isolamento social. Disso
resultou a paralisacdo total de Orgdos municipais e estaduais, causando

incertezas sobre dias futuros e o fluxo de conclusédo da pesquisa.

Figura 1: Fac-simile da Cartilha Parakana Coronavirus: Povo Parakana:
Morogeta goa awaete pe emomeo

DTAIIO SANITANO ESPECIAL INDIGEMA DF ALTAMSA
LREVESHOADE FEOLRAL DO PARA
FACULOADE OF MEOKCA

PARAKANY

Fonte: MARTINS et al. [DSEI ALTAMIRA, 2020. O texto completo encontra-se em anexo.

Conforme Padua (1997), pesquisa € uma atividade voltada a responder

questdes que brotam de inquietagBes diante de determinada realidade ou de
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algum fendmeno, conduz a elaboracdo de conhecimento novo com vistas a
compreensdo do problema ou mesmo a solugdo de problemas. A vista disso,
nossa pesquisa seguiu com levantamento bibliografico do tipo documental.

Na pesquisa bibliografica, a leitura apresenta-se como a principal técnica,
pois € através dela que podemos identificar as informacgdes e os dados contidos
no material selecionado, bem como verificar as relagdes existentes entre eles de
modo a analisar a sua consisténcia. Para Gil (1994), a pesquisa bibliografica
aponta a possibilidade de um amplo alcance de informacdes, além de permitir a
utilizacdo de dados dispersos em inumeras publica¢des, auxiliando também na
construcdo, ou na melhor definicdo do quadro conceitual que envolve o objeto de

estudo proposto. A pesquisa bibliografica:

Trata-se de estratégia de pesquisa necessaria para a conducao de
qualquer pesquisa cientifica. Uma pesquisa bibliografica procura
explicar e discutir um assunto, tema ou problema com base em
referéncias publicadas em livros, periddicos, revistas, enciclopédias,
dicionarios, jornais, sites, CDs, anais de congressos etc. Busca
conhecer, analisar e explicar contribuicGes sobre determinado assunto,
tema ou problema. A pesquisa bibliografica € um excelente meio de
formagdo cientifica quando realizada independentemente — analise
tedrica — ou como parte indispensavel de qualquer trabalho cientifico,
visando a construgdo da plataforma tedrica do estudo (MARTINS;
THEOPHILO 2016, p. 52).

Assim sendo, a pesquisa bibliografica pode ser completa por si sé ou
apenas uma fase de uma pesquisa descritiva ou experimental, no que concorda
com as afirmativas de Martins e Thedphilo. Acrescentamos que a pesquisa
bibliografica constitui o embasamento necessario e basico para a realizacdo de
estudos monograficos, ressalvando que o levantamento bibliografico é a
esséncia do estudo exploratério, devendo ser acompanhado de anotacdes,
registros, notas de aulas, além de apontamentos que se relacionarem com o
tema de interesse, de forma a se constituir numa memoria importante para o
registro e redacéo do trabalho.

Por sua vez, Gil (2002) concorda com Martins e Theo6philo (2016) ao
argumentar que a pesquisa bibliografica constitui uma etapa preliminar de
praticamente toda a pesquisa académica, e acrescenta que quase toda tese ou
dissertacdo desenvolvida atualmente, contém um capitulo ou secéo dedicado a

revisdo bibliografica, com o duplo proposito de fornecer fundamentacao teorica
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ao trabalho, bem como identificar o estadgio atual do conhecimento de
determinado tema. O mesmo autor alerta que a pesquisa bibliografica apresenta
como vantagem o fato de que o pesquisador pode ter acesso a uma gama de
fenbmenos muito mais ampla do que aquela que ele poderia pesquisar
diretamente, alertando, contudo, que os dados consultados podem conter erros,
e que a pesquisa bibliografica pode reproduzir ou mesmo ampliar esses erros,
se ndo houver um processo cuidadoso de verificacdo das fontes, na busca de
incoeréncias e contradicoes.

Segundo Gil (2002, p.44), “[...] a pesquisa bibliografica é desenvolvida
com base em material ja elaborado, constituido principalmente de livros e artigos
cientificos”. Uma das principais vantagens da pesquisa bibliografica é que ela
possibilita ao investigador, uma vasta gama de fendmenos amplos, dessa forma,
tem a finalidade de colocar o pesquisador em contato com o que ja se produziu e
se registrou a respeito do tema de pesquisa. Tais vantagens revelam o
compromisso da qualidade da pesquisa.

Em uma vertente similar, seguimos com a pesquisa documental que, de
acordo com Gil (2002), apresenta algumas vantagens por ser fonte rica e estavel
de dados ndo implica altos custos, ndo exige contato com o0s sujeitos da
pesquisa e possibilita uma leitura aprofundada das fontes. Ela € semelhante a
pesquisa bibliogréfica, segundo o autor, e o que as diferencia é a natureza das
fontes, sendo material que ainda nédo recebeu tratamento analitico, ou que ainda

pode ser reelaborado de acordo com 0s objetivos da pesquisa.

A pesquisa documental, enquanto método de investigacéo da realidade
social, ndo traz uma unica concepcao filosofica de pesquisa, pode ser
utilizada tanto nas abordagens de natureza positivista como também
naquelas de carater compreensivo, com enfoque mais critico. Essa
caracteristica toma corpo de acordo com o referencial teérico que nutre
0 pensamento do pesquisador, pois ndo sé os documentos escolhidos,
mas a analise deles deve responder as questdes da pesquisa, exigindo
do pesquisador uma capacidade reflexiva e criativa ndo sé na forma
como compreende o problema, mas nas relacbes que consegue
estabelecer entre este e seu contexto, no modo como elabora suas
conclusGes e como as comunica. Todo este percurso estd marcado
pela concepgéo epistemoldgica a qual se filia o investigador (SILVA, et
al., 2009, p. 3)

Tanto a pesquisa documental quanto a pesquisa bibliografica tém o

documento como objeto de investigacdo. Contudo, o conceito de documento
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ultrapassa a ideia de textos escritos e/ou impressos. O documento como fonte
de pesquisa pode ser escrito e ndo escrito, tais como filmes, videos, slides,
fotografias ou pésteres. Figueiredo (2009), afirma que esses documentos séo
utilizados como fontes de informacdes, indicacdes e esclarecimentos que trazem
seu conteudo para elucidar determinadas questbes e servir de prova para
outras, conforme interesse do pesquisador. A se considerar essa dimenséo, fica
evidente existir diferencas entre pesquisa documental e pesquisa bibliografica.

A pesquisa documental traz um arcabouco do contexto e dos conteudos.
Neste sentido, segundo Bravo (1991), sdo passiveis de documentacao todas as
realizacdes produzidas pelo ser humano e que significam indicios de sua acéo,
podendo revelar suas ideias, opinides e formas de atuar e viver. Nesta
concepcao é possivel apontar varios tipos de documentos: escritos; huméricos,
estatisticos; de reproducdo de som e imagem; e documentos-objeto. Portanto,
pesquisa documento pode ser explicada como:

Aquela realizada a partir de documentos contemporaneos ou
retrospectivos, considerados cientificamente auténticos (ndo fraudados)
e tem sido largamente utilizada nas Ciéncias Sociais, na investigacdo
histérica, a fim de descrever/comparar fatos sociais, estabelecendo
suas caracteristicas ou tendéncias; além das fontes primérias, os
documentos propriamente ditos, utilizam-se as fontes chamadas
secundarias, como dados estatisticos, elaborados por Institutos
especializados e considerados confiaveis para a realizacdo da
pesquisa. (PADUA, 1997, p.62)

No sentido especifico de nossos procedimentos para a realizacdo de
nossa pesquisa, evidenciamos o enfoque bibliografico e documental, resgatando
materiais historicos sobre a situacdo dos indios Awaeté Parakand. Alguns
documentos bibliograficos mereceram atencdo especial devido a sua
importancia estratégica no empoderamento do respeito aos Awaeté Parakana e
a defesa de seus territérios. Destacamos a descricdo de um documento
fundamental na compreenséo contextual e histérica dos Parakana foi escrito por
Curt Nimuendaju, a saber: “Carta sobre a expedicdo armada contra os indios
Parakanad” (1945). Outro documento importante foi publicado por Expedito
Arnaud sobre “A Acgéao Indigenista no Sul do Para (1940-1970)”, no Boletim de
antropologia do Museu Emilio Goeldi (1971).

Nos anos oitenta, ocorreram importantes publicagcdes e documentacdes

sobre os Parakana cujos destaques sdo “Parakand, terra e barragem” (1980),
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escrito por Caio Lustosa; um texto-relatério feito por Lux Vidal denominado “Os
Parakanas” (1984/1985); além de uma breve descricdo das pinturas Parakan3,
escrito também por Lux Vidal (1985).

Nos anos noventa, foi publicado um documento que nos ajuda na
compreensao histérica de situagdo Parakana, de nome “A pacificagdo dos
Parakand”, de Jodo Carvalho (1993). Também destacamos “A caga de
subsisténcia praticada pelos indios Parakana (Sudeste do Para): caracteristicas
e sustentabilidade”, escrito por Claudio Emidio Silva (1998).

No século atual, destacamos a dissertacdo de Antonio Carlos Magalhdes
Santos sobre “Os Parakanas: quando o rumo da estrada e o curso das aguas
perpassam a vida de um povo” (2001), um texto descritivo da histéria dos
“Parakana, Povos Indigenas do Brasil”, de Carlos Fausto, pelo Instituto
Socioambiental (2004). Sobre as brincadeiras de crianca do Povo Awaeté
Parakana, é fundamental “Pexeoxemoarai: brincadeiras infantis entre os indios
Parakana”, de Yumi Gosso (2004). No ano de 2009, Aryon Dall'lgna Rodrigues e
Ana Suelly Camara Cabral publicaram “Considerations on the concepts of
language and dialect: a look on the case of Asurini of Tocantins and Parakana”.

Na segunda década do século XXI, destaque para “Mitologia Parakana: O
Encontro com a Morte nas Narrativas Orais de indios Parakand do Sudeste do
Para”, feita por Rita de Cassia Almeida-Silva e Claudio Emidio-Silva (2014); e o
texto dissertativo de Rodrigo Wienskoski Araujo, “Awaeté, o Povo de Verdade: a
transformacao da territorialidade indigena Parakanad” (2017).

Essas referéncias bibliograficas e documentais serviram de base de

estudos e discussfes no desenvolvimento da pesquisa.
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CAPITULO IV
DADOS COLETADOS E DISCUSSAO DE RESULTADOS SOBRE CULTURA,
IDENTIDADE E MEMORIA DOS POVOS PARAKANA

Um dos pontos fundamentais nas investigagdes sobre os povos Parakana
diz respeito aos processos sociais, politicos, econdmicos e de colonizacao
existentes em determinado periodo de sua histéria do Povo Parakand. Os
Awaeté Parakand sdo povos de sofrimento historico e estrutural, diante do
permanente processo de conflitos, principalmente de brancos contra esta etnia,
e 0 manter-se vivo tornou-se um desafio constante. Neste sentido, seu percurso
histérico de fugas e lutas até a instalacdo na T.| Parakana foi arduo. Segundo
Fausto (2001), a historia da origem dos Parakana esta relacionada ao fato de
que os Awaeté, descendentes dos filhos de Wirayna, herdi civilizador,
constituiram oito grupos epdnimos'®, conhecidos como: Apyterewa, Tapi'pya,
Marojewara, Wyrapina, Mykojiwena, Makakawa, Tymokwera e Pa"ametiwena.

Fausto destaca que Parakand, ndo € autodenominacdo. Eles se diziam
Awaeté (gente de verdade) e também se colocavam como descendentes dos
Apyterewa, denominacdo de um dos grupos étnicos que ja nao existia no final do
século XIX e que viviam nas proximidades do interflivio Pacaja-Tocantins,
futuramente utilizado para denominar a Terra Indigena onde se instalaram.
Neste sentido, os Awaeté Parakand, até o final do século XIX, residiam juntos.

Detentores da lingua Tupi, eles foram avistados pela primeira vez em
1910, pelos néo indios, proximos a cidade de Portel, as margens do rio Pacaja.
Na década de 1920, houve registro de sua presenca nas proximidades do rio
Pucurui, ao saquearem colonos e trabalhadores da Estrada de Ferro do
Tocantins. Em meio a sua constante e intensa historia de fugas e conflitos, ainda
residiam juntos durante esse periodo, porém, um conflito interno entre seus
membros, por motivo de rapto de mulheres, fez com que os Awaeté Parakana se

dividissem em dois grupos, Fausto relata que:

Um conflito em torno da posse de uma das mulheres raptadas levou os
Parakana a dividirem-se em dois grandes ramos. O conflito eclodiu nos
anos 1890, durante uma expedi¢do para procurar inimigos nha margem

10Eponimo ou epdnimo é um termo composto originado do grego antigo emwvupoug, (€T = sobre; ovupa =
nome) referente a uma personalidade histérica ou mitica cujo nome é dado a alguma coisa, lugar, época,
tribo, dinastia, entre outros. O termo também diz respeito a um determinado codinome ou apelido.
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esquerda do rio Pucurui, deixando um saldo de dois mortos. Apos esse
evento, formaram-se dois blocos distintos: os Orientais assentaram-se
no alto curso dos rios Pucurui, Bacuri e rio da Direita; enquanto os
Ocidentais rumaram para noroeste, estabelecendo-se, provavelmente,
entre os rios Jacaré e Pacajazinho-Aratal (formadores de margem
direita do Pacaja). Nao é facil determinar a localizacédo precisa destes
Ultimos, pois, ao contrario dos primeiros, nenhuma de suas aldeias
atuais se situa no territério que ocuparam entre o final do século XIX e
os anos 1960. Logo ap6s o conflito, os Ocidentais voltaram a buscar
contato com seus parentes, primeiro pacificamente, mas depois
matando mais um homem adulto nas proximidades da aldeia. A cisédo
tornou-se, entéo, irreversivel. (FAUSTO, 2001, p. 58-59).

Com essa cisdo entre o grupo, houve também um distanciamento

causando uma divisao de territério, conforme continua Fausto,

Durante varios anos, o bloco oriental - vivendo nhuma é&rea limitada a
oeste pelo rio Pacajazinho, ao sul pelo Cajazeiras e ao norte pelo
Repartimento, e adotando um padrdao mais sedentario e voltado a faina
agricola — permaneceu isolado e nao se dedicou a atividades
guerreiras. Até o reaparecimento dos seus ex-parentes entre 1910-
1915, em apenas uma oportunidade entraram em conflito com outros
indios, quando mataram dois homens na margem direita do rio Bacuri.
O bloco ocidental, por sua vez, passou a ocupar um novo territério,
defrontando-se com um grupo inimigo de mesma lingua, que
denominaram makakawa e que sao identificados hoje aos asurini. Nao
me parece restar davidas quanto a identificacdo, fundada — a parte as
caracteristicas fisicas — nas histérias narradas pelas mulheres asurini
gue seriam raptadas pelos parakanas na década de 1940. Ao que tudo
indica, os ocidentais invadiram o territério inimigo no rio Paranoaweé,
forcando-os a se deslocarem para norte. /.../ Esse assalto teria sido
incentivado pelas mulheres que pediram aos guerreiros que lhes
trouxessem redes de algodao feitas pelos brancos, as quais os asurini
ja entdo possuiam. /.../ Apés os conflitos de 1910 com os asurinis, 0s
ocidentais teriam voltado a se isolar, ndo apenas dos brancos, mas
também de outros grupos indigenas. (FAUSTO, 2001, p. 59-61).

Assim, os Awaeté Parakand Orientais e os Akwara-Assurini, que na
década de 1950 comecaram a se distanciar uns dos outros, chegaram aos anos
1960, com uma situacao de falta de dialogo irreversivel, e os Akwara-Assurini se
deslocaram para o alto rio Andorinha, até alcancarem a regido do Baixo Xingu.
Ainda no inicio do século XX, o termo “Parakana” foi usado pelos indios Arara-
Pariri; de lingua Karib, para nomear os Awaeté. Os Arara abandonaram seu
territdrio no alto do rio Iriuand, por causa de constantes atagues desse grupo.

Em meio a escritos que trazem o marco histérico dos Parakand, os
Awaeté, ou 'gente (humanos) de verdade' atualmente vivem em um Territério

Indigena que faz margem aos rios Pucurui, Bacuri, Direita e Pacajazinho,
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localizados nas cidades de Novo Repartimento, ltupiranga, Maraba e Jacunda,
na regido Sudeste do Parad. Esta area € denominada de Terra Indigena
Parakand. Os Awaeté Parakanad sdo de recente contato, e buscam preservar
viva sua cultura material, social e espiritual, como dancas, lingua, pinturas
corporais, artesanatos ou instrumentos de uso cotidiano no trabalho, producao
de alimento e refeicbes, e instrumentos de uso espiritual durante os rituais, além
de lutar por sua organizacao econdémica, politica e estrutura educacional.

No processo de contato, atracdo, pacificacdo, deve-se destacar 0s
escritos de Nimuendaju na sua “Carta sobre a expedigdo armada contra os
indios Parakana (1945)’, oficializando sua desisténcia de trabalhar para a
“Fundacao Brasil Central”, que na época havia assumido a direcdo da Estrada
de Ferro do Tocantins™ [EFT], cujo perimetro, era palco de constantes com 0s
indios Parakand. Nimuendaju descreve em sua carta, episédio marcante,
ocorrido por mandato do diretor da fundacado, na época o delegado regional de
Policia e engenho sul-rio-grandense Carlos Teles.

O novo diretor, que ao mesmo tempo exercia a funcdo de delegado
regional de Policia, era o engenheiro sul-riograndense Carlos Teles.
Em principios de outubro, o interventor Barata visitou Alcobaga com
fins de propaganda politica. Nessa ocasido pronunciou Teles um
discurso em que, dirigindo-se diretamente ao pessoal reunido da E. F.,
dava-lhe ordens para que prestassem atencdo méxima as suas
palavras: “De hoje em diante, quando avistassem indios na estrada de
ferro, ninguém mais deveria pesquisar se estes vinham com inten¢8es
pacificas ou ndo, mas abrir fogo contra eles, e ndo deveriam atirar para
0 ar e nem para o chéo, mas fazer pontaria certa! Ele, Teles, ficaria
como responsavel por todas as consequéncias”... “Ou se acaba com os
indios ou estes acabam com a civilizagao!” - foram as ultimas palavras
de sua alocucgéo desvairada, mas que foi, infelizmente, aplaudida com

entusiasmo por todos os presentes, inclusive pelo senhor coronel
Barata. (NIMUENDAJU, 1982, p. 244).

A expedicdo montada contra os Parakana reuniu cerca de 30 homens
armados com fuzis-metralhadora, bombas de gas e granada de méao, com
autonomia para atearem fogo, caso 0s encontrassem. Mesmo com o0s indios nao

sendo vistos na regido por meses, e ainda que Nimuendaju tenha desistido de

™ Primeira ferrovia brasileira no estado do Para, a Estrada de Ferro Tocantins (EFT), foi um projeto
aprovado pelo decreto federal n® 862, de 16 de outubro de 1890, que estabelecia navegacdo a vapor nos
rios Tocantins, Araguaia e das Almas. A construcdo foi iniciada em 1905. Entre 1908 e 1939, foi utilizada
sazonalmente, e de 1939 até 1973, de maneira ininterrupta, ano de sua extingdo, pois sua area de
abrangéncia seria submersa para dar lugar & Hidrelétrica de Tucurui. A EFT era um complemento viario a
navegacdo fluvial, ao longo das cachoeiras da regido entre Tucurui e Maraba, ligando as secgles
navegaveis do rio Tocantins. Com cerca de 120 km de extensé&o a ferrovia tinha seis estacdes: Alcobaca,
Mestre Leopoldino, Breu Branco, Pucurui, Remansao e Jatobal (vila situada no municipio de ltupiranga).
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ajudar na incursao por ter tomado ciéncia do poder de guerra na incursao, o que
irfia contra sua proposta de pacificacdo que ja havia elaborado, o evento
aconteceu com a duracdo de sete dias no mato procurando em vao por indios,
mas acabaram por atear fogo em todas as cabanas que eles encontraram e que
aparentemente estavam abandonadas. Destruiram tudo, “menos uma panela de

bar (sic), que trouxe como troféu de gloria!” (Nimuendaju, 1982, p. 245).

A construcdo da Estrada de Ferro Tocantins é de fundamental
importancia ao se buscar o conhecimento acerca da relagdo interétnica
junto a Regido do Médio Tocantins, onde se notabilizaram os conflitos,
embora, ndo muito constante, entre a populacdo regional e os povos
indigenas Akwara-Assurini e Parakand. (MAGALHAES, 2017 p. 40).

No contexto da Historia da regido, € fundamental apresentar documento
registrado no Boletim de nimero 49 [1971] do Museu Paraense Emilio Goeldi,
redigido por Expedito Arnaud'?, com o titulo de “A ac&o Indigenista no sul do

Para (1940-1970)". O documento inicia resgatando o contexto dos anos 1940:

A regido acima referida, situada entre 1-50° de Lat. Sul e 49-58° de
Long. Oeste, abrangendo as bacias dos rios Tocantins, Xingu e
Tapajos, apresentava-se, pela década de 1940, como uma das mais
violentas &reas de conflito entre indios e frentes de penetragcéo
nacional, estas representadas sobretudo por extratores de borracha e
castanha-do-pard. Agravavam a situacdo as expedi¢cdes punitivas
enviadas contra os indios, os quais, em revide, atacavam ndo so
agueles extratores como atingiam pequenos nicleos de povoamento e
Postos do S.P.I. (ARNAUD, 1971, p. 1)

Nota-se que a regido era um lugar de conflitos resultantes de encontros
pouco amistosos entre os indios que habitavam a regido e as diversas frentes de
penetracdo nacional, tanto particulares quanto do Estado, interessadas nas mais

diversas maneiras de explorar a regido. Segue o documento:

Os Akuawa-Asurini, entdo confundidos com os Parakanan (sic),
incursionavam desde o lugar Joana Peres até a Estrada de Ferro
Tocantins (margem esquerda do rio), cujas turmas de conservagao
somente atuavam protegidas por guardas armados. Os Asurini do
Bacaja (sic) (afluente margem direita do Xingu), embora com menos
frequéncia, costumavam entrar em choque com seringueiros
estabelecidos pelas imediacdes. Os Parakanan efetuavam pilhagens
ao longo daquela ferrovia e também no Posto do S.P.l., situado no

2.0 documento foi elaborado em funcdo de um projeto de pesquisa sobre problemas originados pelos
contatos ocorridos entre populacdes indigenas e frentes de expanséo nacional. Ele serviu como subsidio
ma confec¢do do Plano de Apoio FUNAI/Transamazbnica, em janeiro de 1971, segundo Expedito Arnaud.
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cruzamento do Km 67 com o rio Pucurui. Os Gavides atacavam a partir
dos limites do Pard com o Maranhao até confronte a cidade de Tucurui
(margem direita do Tocantins). Os Diodre-Xikrin (Kayapé), além de
hostilizarem constantemente os Asurini do Bacaja, causavam pénico
na regido compreendida entre o rio ttacailnas (afluente margem
esquerda do Tocantins) e os campos do Araguaia. Os Kubén-Kran-
Kegn e os Kokraiméro (Kayapd), encontravam-se em luta com os
seringueiros do médio Xingu. Os Menkranotire e os Txukahamai-
Metuktire (Kayapd) dominavam uma extensa area situada entre o rio
Iriri (afluente do Xingu) e Tapajos. Os Kararad (Kayapd), cindidos em
dois bandos, incursionavam no médio Iriri e baixo Xingu. Os Surui-
Mudjetire, situados no rio Sororé (afluente do Itacailinas), embora nao
praticassem violéncias, eram temidos na regido pelo fato de serem
identificados entdo como Diére-Xikrin. Finalmente, os Araras, aldeados
no baixo Xingu, depois de varios anos de relacdes amigaveis com os
seringueiros, haviam-se tornado arredios. (ARNAUD, 1971, p. 1-2)

O documento de Arnaud insinua a condi¢do violenta e arredia dos indios,
como nas seguintes expressodes: “Asurini costumavam entrar em choque com
seringueiros estabelecidos pelas imedia¢cdes”; “Parakanan efetuavam pilhagens

ao longo da ferrovia e no Posto do S.P.l.” “Gavides atacavam a partir dos limites

do Para com o Maranhdo até Tucurui”. “Diore-Xikrin (Kayapd), além de
hostilizarem os Asurini do Bacaja, causavam péanico na regido”. “Kubén-Kran-
Kegn e os Kokraimbro (Kayapd), encontravam-se em luta com 0s seringueiros
do médio Xingu”. “Kararad (Kayap0) incursionavam no meédio Iriri € baixo Xingu”.
“Surui-Mudjetire eram temidos na regido”. “Araras haviam-se tornado arredios”.
Além disso, o texto apresenta que alguns indios foram pacificados e posto ao
convivio com caboclos, sendo que no médio Iriri, alguns indios chegavam a
participar de “expedicbes punitivas empreendidas por seringalistas contra
aldeias Kayap6” (ARNAUD, 1971, p. 2). O texto informa da preocupacédo com a
economia regional por conta dos conflitos recorrentes, principalmente no
municipio de Altamira, onde havia apelos constantes as autoridades estaduais e
federais, para encontrarem uma solucdo a questao.

Foram sugeridas até mesmo “turmas suicidas” para tentar contato e
atracdo dos Kayapd, além do uso de unidades militares nas expedi¢des. O texto
evoca a mencgdo ao S.P.l. como inoperante em sua acado pacificadora. Sendo
algumas unidades apontadas até como fornecedora de armas aos Kayapd, no
caso o Posto Indigena Gorotiré (ARNAUD, 1971, p. 3).

No ano de 1951, seringalistas da regido do Xingu, juntamente com o
deputado federal Dr. Gabriel Hermes, fizeram uma visita a presidéncia da

republica com a intencdo de também solicitar providéncias a situacdo dado que,
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segundo eles, a regido estava “ameacada de um colapso total”. Embora o texto
apresente criticas aos indios por conta de suas incursdes violentas contra os
brancos, e da insisténcia destes em fazer o Estado brasileiro resolver a situacéo
em beneficio dos brancos, o texto explica sobre a iniciativa do governo do Para
de constituir uma “comissdo de estudos e planejamento do problema indio no

Para”*®. Essa comisséo, sob a presidéncia de Darcy Ribeiro, ponderou que:

O indio que ataca o invasor civilizado o faz em defesa do que ele
considera ser seu territorio e porque estd convencido da
impossibilidade de um convivio pacifico com o branco. Toda a tradicdo
tribal, toda a experiéncia pessoal de cada um deles, estdo a
demonstrar que de nés s6 podem esperar o pior e nada é mais legitimo
gue sua defesa . O pioneiro que invade o territério indigena em busca
da borracha e da castanha, julga-se com direito aos produtos de urna
terra que tem por sua prépria e, tanto quanto o indio, estd cheio de
ressentimento, de desconfianca e de 6dio. H4 porém urna possibilidade
de paz desde que sejamos capazes de convencer os indios de que lhe
sera efetivamente assegurada a posse da terra em que vivem e a
liberdade de viverem segundo seus costumes. Os préprios indios néo
pedem outra coisa, e a prova disto, encontra-se nas reiteiradas
tentativas que fizeram para pacificar os brancos, surgindo sem armas
junto aos acampamentos civilizados, embora o resultado destas
temeridades tenha sido quase sempre a destruicdo da tribo de modo
mais ignominioso, acirrando mais ainda as desconfiangcas e

ressentimentos mutuos. (S.P.l apud ARNAUD, 1971, p. 3).

O teor mais importante deste documento do SPI é o reconhecimento
publico de que o indio ndo é belicoso. O préprio texto de Arnaud expde essa
contradicdo. Enquanto o texto antropolégico expde a belicosidade indigena,
afirmando sé-lo arredio, irredutivel, inabilitado ao didlogo, o documento do SPI
deixa evidente que a violéncia do indio € uma resposta as acbes violentas
praticadas pelos ndo indigenas sobre os indigenas, da invasédo e exploracao do
territério que é do indio. Além disso, o documento do SPI expressa a disposicao
dialégica dos indios que em pequenas comissdes costumavam fazer visitas
desarmados em acampamentos brancos. E apesar dessa disposicao, a resposta
ao indio foi a sua submisséao total a condi¢cdo branca ou a sua dizimagao.

Por certo, o documento de 1951 da Comissdo do SPI também fez

recomendacgdes como a orientagao dos trabalhos de pacificacéo fosse retomada

13 A comissdo de estudos e planejamento do problema indio no Pard, foi composta pelos seguintes

membros: Presidente - Darcy Ribeiro, etnélogo do S. P .I.; Relator - Dr. Napoledo Figueiredo, representante
do Governo do Para; Major Edmundo da Costa Neves, representante do Comando da 8.2 Regido Militar;
Max Boudin, etndlogo do S.P.l., e Telesforo Martins Fontes, chefe da 2.2 Inspetoria Regional do S.P.l.
(BRASIL. Serv., indios 1940-70).
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conforme os moldes tradicionais do SPI, sendo feitos por turmas com pessoas
hébeis e experientes; além de ser feito o emprego de transporte aéreo, por conta
da grande extensao territorio entdo dominada pelos indios; a consignacao no
orcamento da Superintendéncia do Plano de Valorizacdo Econémica da
Amazoénia (SPVEA) para os gastos do SPI, ja que o gasto em 1951 havia sido
somente a metade da dotag&do proposta, e a proposta que poderia resolver de
vez o conflito, o “encaminhamento ao Governo do Para de um memorial
solicitando a concesséao, em carater definitivo, das terras ocupadas pelos indios,
depois de caracterizada a delimitacao” (S.P.l apud ARNAUD, 1971, p. 3). Sobre
0 orgcamento, este voltou ao patamar normal em 1953, reduzido novamente pela
metade em 1954, e nenhuma dotacao foi liberada em 1955. Conforme atesta

Shelton Davis, em seu livro Vitimas do Milagre: o desenvolvimento e os indios**:

Os Parakana e seus vizinhos, os Akuawa-Asurini, eram uma tribo de
lingua Tupi localizada a sudoeste de Belém, no Estado do Para. -Os
primeiros contatos dos Parakand com agentes da sociedade brasileira
ocorreram no inicio da década de 50, quando trabalhadores da
Rodovia do Tocantins comecaram a derrubar um trecho de floresta em
suas terras. Em 1953, o SPI interveio na area e fez a primeira tentativa
de pacificar a tribo Parakand, estabelecendo um posto indigena e
colocando 190 indios sob sua protecdo. Esses primeiros contatos
tiveram um efeito devastador para a tribo Parakand. Apenas um ano
apos sua pacificacdo inicial, mais de 50 indios morreram de gripe, e 0s
remanescentes da tribo Parakana fugiram para a selva, fora do alcance
do SPI. (DAVIS, 1978, p. 93).

A despeito dessa situacdo de complexa relacdo com os indios, e
consequéncias irreparaveis, do ponto de vista da sobrevivéncia dos povos
originarios comentada por Davis, Arnaud e Ribeiro, o entdo governador do Para,
Zacarias de Assumpc¢ado, com base em parecer feito por um engenheiro da
Secretaria de Terras do Estado, pelo presidente da Associacdo Comercial de
Altamira, Prefeito de Altamira e Inspetor Regional do SPI, enviou mensagem a
Assembleia Legislativa do Estado, solicitando concessao de reserva para 0S

indios Kayapo. O anteprojeto, porém, foi severamente combatido, a comecar

 publicado originalmente em Inglés com o titulo Victims of the Miracle: Development and the Indians of
Brazil, pela Cambridge University Press, em 1977. No Brasil, foi publicado com o titulo Vitimas do Milagre:
O desenvolvimento e os indios do Brasil, pela Zahar, no ano seguinte.
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pelo relator da matéria, o entdo deputado estadual Silvio Meira, resultando no
seu veto. Essas informages nos ajudam a compreender o contexto historico e
cultural dos Awaeté Parakand, pois estes foram alvo de diversas insercdes de
atracdo e pacificacdo por parte do SPI e de outras instituicées do Estado, como
a Superintendéncia do Plano de Valorizagdo Econdmica da Amazonia.

A segunda cisdo ocorreu dentro do grupo Parakand, ja que os Assurini ja
se encontravam no Baixo Xingu. Essa cisdo aconteceu por causa de um surto de
poliomielite em 1976, registrado pela Funai (DA SILVA, 1995, p. 26). Assim feito,
Orientais passaram a habitar no alto do curso dos Rios Pucurui, Bacuri e da
Direita, enquanto que Ocidentais se estabeleceram no noroeste, entre os Rios
Jacaré, Pacajazinho e Aratalu formadores do rio Pacaja. Entretanto, com a
expectativa da formacdo do lago da represa hidrelétrica de Tucurui entre os
anos 1984 e 1986, o povo Parakana foi transferido para o Territério Indigena
Parakand (Almeida-Silva, 2014). No Estado Para, localizada entre os municipios

de Novo Repartimento, Maraba e Itupiranga (Fig.1).

Figura 2: Panoramica da regido sudeste do Para, onde se localiza a terra
indigena Parakana
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Figura 3: Mapa Geopolitico do Estado do Para
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Figura 4: Panoramica da Terra Indigena Parakand com suas Aldeias, rios e
igarapés adjacentes, sudeste do Para
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Fonte: GoogleEarth, 2020 [Adaptado por Itamar Pauling].

Figura 5: Localizacdo da Terra Indigena Parakand, no sudeste do estado do
Para, com suas respectivas Aldeias.
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Conforme Fausto (2012), como estratégia politica e de subsisténcia, 0s
Ocidentais aumentaram o periodo das perambulagbes, abandonando a
horticultura e intensificando a atividade bélica e consequentemente o contato
com a populacédo regional. Enquanto os Orientais se tornaram cada vez mais
sedentérios e retraidos ao interior da floresta, com postura mais defensiva. A
partir dessa cisdo houve diversos conflitos entre os dois grupos que no total
consumou-se com 17 mortes e 07 raptos do lado Oriental e 06 mortes do lado
Ocidental, além de constar nos registros dos antropdlogos Fausto (2012) e
Magalhdes (1982) outros conflitos com demais grupos indigenas Tupis e Jés, até
acontecer efetivamente o processo de pacificagéo.

Os Parakana persistiram em sua autonomia por décadas, atravessaram
incursdes pecuaristas, projetos de ligacfes ferroviarias entre Tucurui e Maraba
entre tantos outros movimentos sociais, politicos e econdmicos de
despovoamento/povoamento da Regido, e resistiram a todo e qualquer custo
contra a expropriacdo branca de suas terras. Porém, ndo tiveram resisténcia
suficiente para enfrentar, no Regime Militar, o milagre econémico brasileiro na
década de 1970 com a abertura da Rodovia Transamazonica e posteriormente a
Construcao da Usina Hidrelétrica de Tucurui e da Ferrovia Carajas. Como parte
do fortalecimento da politica de desenvolvimento e integracdo da Amazbnia, o
Regime Militar Brasileiro aglutinou em 1967 o Servico de Protecéo ao indio e o
Conselho Nacional de Protecdo aos indios, numa fundacdo encarregada de
formular politica indigenista brasileira. A nova instituicio do Governo foi
denominada de Fundacdo Nacional do indio, ou simplesmente Funai.

A Funai foi primordial para que o Estado brasileiro implantasse seu
projeto para a Amazonia, por meio de trés obras: a BR 163 [Rodovia Santarém—
Cuiabd]; a BR 230 [Rodovia Transamazobnica] e a construcdo da Hidrelétrica de
Tucurui. Essas aberturas econbmicas impactaram profundamente na
colonizagdo da regido e sobre as terras indigenas (T.I). As duas ultimas
impactaram fortemente a vida dos Awaeté Parakand, gerando sérias alteracfes
em sua forma de vida, identidade e cultura, fragilizando ainda mais suas proprias
memorias territoriais e de ancestralidade. Assim, em outubro de 1970, a Funai e
a Superintendéncia de Desenvolvimento Amazbnico (SUDAM) assinaram
contrato para pacificar as populagcbes nativas ao longo da Rodovia

Transamazonica, principalmente dos Parakana. Davis comenta que:
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Havia mais de cinco mil indios vivendo na area dessas estradas,
dispersos entre mais de 29 grupos tribais. Doze dessas tribos s6
tinham contatos esporadicos com a sociedade brasileira. Muitas outras
eram hostis as intromissdes externas e haviam conseguido expulsar
estranhos no passado. Duas das primeiras tribos a serem pacificadas
pela FUNAI foram Parakana e os Kréen-Akarédre. (DAVIS, 1978, p. 93).

As consequéncias foram as mais dramaticas ja ocorridas com relagédo a
protecdo dos indios. O autor comenta também ser instrutivo considerar o que
aconteceu com essas tribos apos a implantacédo da politica da Funai de apoiar
incondicionalmente construcdo das estradas. No caso especifico dos Povos
Parakand e a questdo da Rodovia Transamazodnica atravessar seu territério, no
final de 1970, agentes da Funai tentaram proceder com a pacificacdo e a atracao
dos Parakand. O primeiro contato com os Orientais ocorreu em doze de
novembro de 1970, dia em que os indios foram atraidos pelos presentes
oferecidos pelos funcionarios da Funai e acabaram abandonando suas aldeias
(CARVALHO, 1993). Novamente o desastre anunciado se repetiu. Logo depois
da pacificacdo, 40 membros da tribo Parakana foram atacados por gripe.

No ano seguinte, a situacdo dos Parakana piorou, pois os trabalhadores
da Transamazbnica deram inicio a invasdo do territério Parakand, ainda que
documentos federais atestassem uma reserva indigena supostamente decretada
com o fim de proteger os Parakand. Foram noticiados a época que trabalhadores
da estrada adotaram o modismo portugués, presenteamento 0s homens
Parakand ao mesmo tempo, violentavam as indias. Ha relatos que até mesmo
agentes da Funai haviam feito violéncias sexuais contra algumas mulheres
Parakand (DAVIS, 1978). Entretanto, € interessante apresentar o relato de

Arnaud que insiste em revelar o carater propositivo da Funai nesta Epoca.

Por ocasidao das penetracfes realizadas pela turma foram avistados 4
acampamentos indigenas abandonados contendo 31, 48, 25, 52 tapiris,
respectivamente, existindo, em 2, pequenos rocados com mandioca,
batata doce, cara e algodéo. [...] Os contatos continuam ocorrendo em
torno do acampamento da FUNAI, sendo que, de acordo com
informacdes havidas a respeito, ps indios ndo se mostram dispostos a
permitir acesso a sua aldeia. Todavia, se os trabalhos de atragdo
prosseguir com eficiéncia e ndo sofrer solugdo de continuidade, é
provavel que, dentro em breve, ap0s longos anos de obstinado
retraimento, os Parakana estejam definitivamente pacificados. Em vista
do Posto Tucurui encontrar-se instalado a titulo de precario em terras
pertencentes a Estrada de Ferro, o SPI requereu, em 1960, uma outra
area para os Parakand envolvendo parte dos rios Pucurui e
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Pucuruisinho. Acontece que, de igual forma como em outras
oportunidades, o requerimento ndo foi atendido pelo Governo do Para.
Presentemente, acham-se eles habitando um territério que podera ser
cortado pela Transamazbnica no percurso Jatobal e Altamira.
(ARNAUD, 1971, p. 21).

Esse otimismo de Arnaud ndo parece estar de acordo com as
informacgdes de outros pesquisadores. Davis (1978) comenta que em novembro
de 1971, um médico brasileiro de nome Antdnio Madeiros visitou uma aldeia
Parakand a 38 quildmetros da Transamazonica (atual Aldeia Paranatinga). Em
seu relato consta que havia um "quadro de promiscuidade" entre os indios e
pessoas de fora da aldeia, muito provavelmente trabalhadores da Construtora
Mendes Junior, contratada para o servigo de terraplanagem na regido. No relato,
o médico brasileiro afirma ter diagnosticado 35 indias e dois agentes da Funai
com doencas sexualmente transmissiveis.

Medeiros também relata que oito criancas da aldeia nasceram cegas e
pelo menos outras seis haviam morrido recentemente de disenteria. No ano
seguinte, os Parakana ainda foram acometidos de uma epidemia de gripe. Na
ocasido, o Governo do Para enviou equipe médica as pressas para a aldeia,
mas por falta de remédios e suprimentos, diversos indios vieram a 6bito™.

No ano de 1972, Antonio Cotrim Soares, conhecido e dedicado agente
indigenista, abandonou a Funai, motivado por falta de apoio da Funai em relacéo
a atracao e pacificacdo de indios. Cotrim afirmou em entrevista a revista Veja,
em maio daquele ano que a infec¢cdo de Parakand com doencgas venéreas nao
foi um incidente isolado, mas parte de um quadro brutal que tem ocorrido em
quase todas as tribos de recentemente contatas ao longo das estradas
transamazébnica (SOARES apud REVISTA VEJA, 1972, p. 20-21). Na mesma
entrevista, ele afirmara estar cansado “de ser um coveiro de indios... Nao
pretendo contribuir para o enriquecimento de grupos econdmicos a custa da
extingdo de culturas primitivas” (SOARES apud REVISTA VEJA, 1972, p. 21).

Meses depois, uma equipe da Aborigines Protection Society ( APS), com
base em Londres, visitou a aldeia Parakana [que havia sido ‘batizada’ de Espirito

Santo, e publicou um relato estarrecedor:

5 Cf.: The Politics of Genocide Against the Indians of Brazil, documento apresentado ao XLI Congresso
Internacional de Americanistas, Cidade do México ( 1974 ), transcrito in INDIGENA e American Friends of
Brasil, Supysaua: A Documentary Report on the Conditions of Indian Peoples in Brasil (Berkeley, Califérnia,
1974, p. 36
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A higiene era pavorosa, com excrementos perto das casas e um pobre
cachorro perambulando com as costas cobertas por uma imensa ferida
supurada, cheia de moscas e larvas. Problemas oculares como
estrabismo e (aparentemente) catarata (sic) eram evidentes, assim
como quistos e varios tumores, inclusive um grande tumor na cabeca
de uma mulher. Resfriados eram comuns e o perigo de maior infeccéo,
partindo da vizinha Transamazbnica, era dolorosamente visivel.
(ABORIGINES PROTECTION SOCIETY, 1974, 90).

A equipe da APS ainda descreveu que alguns dos indios da aldeia ja
usavam até mesmo roupas, embora a maioria ainda andasse nua e sem
ornamentos corporais. A APS descreveu a perda da heranca cultural
visivelmente mostrada por meio do desprovimento nas pessoas de artefatos
nativos, ainda que se pudesse notar que uma pequena por¢do dos indios
Parakana ainda usavam objetos, o que pode ser entendido como demonstrativo
da riqueza cultural material Parakana (APS, 1973).

Depreendemos que os Parakand, desde sua pacificacdo e deslocamento,
perderam grande parte de seus bens culturais, principalmente seus instrumentos
artesanais e achados minerais e da biodiversidade em troca de armas e
munic¢des, resultando em um processo de miserabilizacdo ao ponto deles
passarem a viver de esmolas dos trabalhadores da estrada ao longo da
Transamazoénica. Como se nao bastante a grande tragédia Parakana, Moraes
revela que:

A mudanca do percurso da rodovia Transamazonica para acompanhar
a margem ocidental do reservatério cortou a Area Indigena Parakana,
que foi truncada para ocupar apenas um lado da rodovia. A terra entre
a rodovia e o reservatorio foi usada para uma &rea de reassentamento

(Gleba Parakana), assim negando aos indigenas, acesso ao
reservatorio. (MORAES, 2018, p. 7).

Além da questdo Transamazobnica, construcdo da Usina Hidrelétrica de
Tucurui iniciada no ano de 1974 impactou severamente a vida das varias etnias
indigenas que habitavam as adjacéncias da constru¢cdo. A usina atingiu com a
inundacdo do lago um vasto territério faunistico e floristico da regido. Segundo a
Comissdo Pro-indio de S&o Paulo, Tucurui inundou boa parte das areas
indigenas, entre elas a Parakand, a Pucurui € a Montanha. Na implantacdo das
linhas de transmisséo, quatro areas indigenas foram utilizadas, a saber, Made Maria,

Trocara, Krikati e Cana Brava. Dessas areas que foram atingidas pela barragem de
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Tucurui aproximadamente 35% pertencia aos indios Parakand (COMISSAO PRO-
INDIO/SP, 1991, pp. 64-74; MORAES, 2018).

Entre 1971 e 1977, esse povo, foi deslocado cinco vezes pela Funai. No
ano de 1978, um programa de assisténcia chamado "Projeto Parakana" foi
apresentado pela Funai e as Centrais Elétricas do Norte do Brasil S/A-
ELETRONORTE com a finalidade de efetuar a transferéncia do povo Parakana
para fora da area de inundacéo. O projeto ndo foi levado adiante e uma parcela
significativa dos Parakana acabou por fazer o deslocamento por iniciativa propria
1981, sem qualquer assisténcia governamental ou da empresa encarregada do
processo de construgcdo da usina e inundacgao de area indigena.

No ano de 1982, o Governo Federal, por meio da Funai, fez o
deslocamento dos grupos restantes de indigenas Parakanad de helicoptero até a
aldeia nova (Maruewara), construida pela ELETRONORTE. Apés a mudanca,
eles foram acometidos de doengas como a maléria, resultando no aumento da
mortalidade dessa nova aldeia ao sul da T.| Parakanad (Comissdo Pré-indio de
Sdo Paulo, 1991, p. 75). Certamente, o desconhecimento etnobotanico dos
Parakand da area provocaram essas dificuldades de adaptacdo e o surgimento
descontrolado das doencgas.

Em 1987, a ELETRONORTE e a Funai reiniciaram o "Programa
Parakand". Desta vez a proposta era de construir uma estrada Vicinal de 12 km
para dar acesso a uma das aldeias (Paranatinga) a partir da rodovia
Transamazobnica, além da entrega de uma camionete e construcdo de armazém
em cada uma das duas aldeias deslocadas por conta da inundacéo de barragem
da Hidrelétrica de Tucurui. Além dessas acfes, 0 programa também assumiu
anos depois servicos de saude, educacao primaria, extensdo agricola, e ajuda
na fiscalizagdo das fronteiras da Terra Indigena (Comissdo Pro-indio de S&o
Paulo, 1991; MORAES, 2018).

Os deslocamentos indigenas compulsérios, frutos de uma politica
malograda de integragdo das sociedades originarias a sociedade envolvente ndo
indigena e a expansdo do mercado de exploragdo ambiental, causaram danos
socioambientais e humanos vultosos e irreparaveis. Shelton Davis atesta de
maneira preocupante que a questdo que se coloca em xeque é do custo
humano, social e cultural elevado para a construgcdo de estradas e usinas na

regido amazonica. Segundo ele, o governo brasileiro poderia de anteméao ter
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intervindo para proteger areas ocupadas por indios contra invasdes externas,
além de planejar as estradas e projetos de desenvolvimento de modo a manter

intacta a integridade territorial das tribos indigenas (Davis, 1978), ou seja,

Na medida em que os grupos indigenas estejam garantidos pela posse
inviolavel de seus territérios tradicionais, e a eventual transformacéo de
seu modo de vida proceda de maneira gradual e harmoniosa, os indios
deixardo de ser as habituais e necessarias vitimas do progresso e se
tornardo seus beneficiarios e colaboradores. (The Kréen-Akarore
situation of the indian in South America. Genebra, 1972. In: Dauvis,
1978, p.104 apud Braga, 2003, p. 2)*°.

Atualmente, os Povos Indigenas Awaeté Parakana vivem em uma area de
351.697,41 ha, legalmente demarcada, homologada e registrada no servico de
Patrimoénio da Unido, conforme Decreto 248/91 de 29.10.91, a Terra Indigena
Parakand (Fig. 6), estd situada em dois municipios no sudeste do estado do
Para: Novo Repartimento, Itupiranga e Maraba (Fig. 2).

Figura 6: Entrada leste da T.l. Parakand. A descricdo da placa: “TERRA
INDIGENA PARAKANA - DECRETO 248 DE 29.10.91 - PROGRAMA
PARAKANA PROPKN — CONVENIO ELETRONORTE-FUNAI — RECURSOS
NATURAIS DE USO EXCLUSIVO DOS PARAKANAS - LEI 6001/73 E
CONSTITUICAO FEDERAL”.

FTERRA INDIGENA F
DECREI 748 Dy

e

Fonte: Arquivo Itamar Paulino, 2017.

Desde a demarcacgéo definitiva e a recomposicdo dos grupos familiares

Parakand nas duas aldeias dentro da T.l. Parakand € possivel verificar que a

16 ¢f: documento divulgado por 80 etndlogos, antropologos, historiadores e socidlogos brasileiros no dia 14
de julho de 1971, intitulado: "The Indians and the Occupation of the Amazon". In: W. Dostal (org.), The
Situation of the Indian in South America (Genebra, 1972), p. 340.
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taxa de crescimento populacional esta acelerado nas ultimas décadas, sendo

enfatizada na pesquisa de Emidio-Silva (2017):

A taxa de crescimento atual, podemos ver como O crescimento
populacional ira se comportar. Em 2027, serao mais de 2000 Awaete
convivendo na mesma terra indigena. Saber desses fatos com
antecedéncia pode ajudar nas atividades que devem ser
implementadas em todas as areas na terra indigena, especialmente
com relagdo a Educagéo e a Saude indigena. (EMIDIO-SILVA 2017. p.
75).

Atualmente a populacédo constitui-se de 1354 indigenas de acordo com
registros do Programa Parakana, constituido 1987 por meio da acdo entre a
Funai e a ELETRONORTE, sendo este totalmente financiado pela
ELETRONORTE com objetivos de promover a regularizacao fundiaria, a saude
dos povos Parakand, estimular a capacidade produtiva, proteger os limites
territoriais e ampliar o entendimento dos indios a respeito da sociedade néo
indigena, capacitando-os para o convivio dentro e fora da aldeia através de uma
“escola adaptada”. Nesse espaco territorial, a populagdo Awaeté Parakana esta
distribuida em 18 aldeias, sendo 04 estabelecidas no Municipio de ltupiranga,
com a mesma quantidade de escolas na administracdo da SEMED de ltupiranga
e 14 no municipio de Novo Repartimento, com também 14 escolas

administradas pela SEMED de Novo Repartimento.

Figura 7: Panoramica da Aldeia Paranatinga, na Terra Indigena Parakana,
distante 35 km da sede do municipio de Novo Repartimento e 105 km da sede
do municipio de Marab4, no sudeste paraense, georreferéncia Lat: 4°29'2.01"S e
Long: 49°57'55.45"0.

Google Earth

Fonte: Google Earth, 2020.
Podemos, pois, comparar a imagem de satélite registrada pelo Google

Earth e o Croqui da mesma aldeia feita construida com os Awaeté, em 2014, a


https://pt.wikipedia.org/wiki/Par%C3%A1#/media/Ficheiro:Para_in_Brazil.svg
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partir de croquis antigos encontrados no Posto de Servigos (SILVA, 2014), para
notarmos a ampliacdo das estruturas da Aldeia.

Figura 8: Croqui da aldeia Paranatinga construida com os Awaeté, em 2014, a
partir de croquis antigos encontrados no Posto de Serwgos
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Fonte: Claudio E. Silva (2014)

Com os acontecimentos historicos j& mencionados, nos dias de hoje
ainda € perceptivel uma divisdo politica e social estabelecida entre as
comunidades. Nas 18 aldeias, constituiu-se uma divisédo bastante acentuada no
que diz respeito as organizacbes politicas, relagbes com a sociedade nao
indigena e diferencas em alguns aspectos linguisticos. A comunidade Awaeté
Parakand muito recentemente passou de uma comunidade monolingue a
comunidade bilingue. Segundo Emidio-Silva (2017) 30% sua populacao é falante
tanto do Awaeté Xe'enga quanto da lingua portuguesa, o que permite aos
Parakand o estabelecimento de dialogo com a populacdo n&o indigena,
principalmente na sede do municipio de Novo Repartimento, para onde
costumam se dirigir para resolver suas questdes mais urgentes, como
atendimento a fatores de saude de alta complexidade, problemas de ordem
econdmica e relagbes comerciais, entre outras.

4.1 A Organizacdo Coletiva e a Recomposi¢cdo da Vida na Terra Indigena

Parakana
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Entre os anos setenta e oitenta, com a implantacdo da Hidrelétrica de
Tucurui, na regido do médio rio Tocantins, e a inundagdo de vasta area de
floresta em que os Awaeté Parakana habitavam, o Estado brasileiro acomodou a
populacao indigena em uma area na bacia do rio Tocantins nos municipios de
Novo Repartimento, Jacunda e Itupiranga, a época denominada de reserva
indigena, alterada e homologada para Territorio Indigena Parakand em 2014
pela Funai, com mil habitantes Parakana.

Em termos gerais os Parakana podem ser descritos como habitantes de
florestas de terra firme, de onde retiram o sustento. Historicamente, habitavam
grande extensdo de terra localizada entre o médio rio Tocantins e o médio rio
Xingu, no sudeste do estado do Pard. Nas décadas de 70 e 80 do século
passado foram contatados pelas Frentes de Atracdo da Funai (Magalhaes,
1985), pacificados e levados a ajustes a dindmica ndo indigena. Nos anos
setenta, a tribo foi reduzida a 82 individuos, resistentes ao assédio do Estado e
de grupos empresariais de constru¢do da Rodovia Transamazoénica, de minério,
do ramo madeireiro e do agronegocio interessados em tomar suas terras. A
implantacéo da Terra Indigena Parakana foi entdo vista como tabua de salvagéo
dessa comunidade tribal, embora em varios aspectos, o estrago histérico,

cultural, identitario, memorial e territorial ja tenha sido consolidado.

Figura 9: Comunidade Oriental, tradicional apresentacao
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Fonte: Arquivo SEMED - Novo Repartimento (2019)

Fausto comenta que:
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A recuperacdo da populagdo de 300 nos anos 90 foi assistida apos o
convénio da FUNAI com a Cia Vale do Rio Doce e depois com a
Eletronorte e suas terras estavam demarcadas e livre de qualquer
intrusdo. Os Orientais continuavam a encarar 0s brancos com
desconfianca. Atribuiram as doencas a feiticaria dos mesmos, e o0s
remédios passarem a ser vistos como paliativos pelas doencas que os
brancos continuam a enviar (FAUSTO, 2004).

Dessa forma os Awaeté Parakand deram inicio a uma nova maneira de se
viver para suprir suas necessidades e demandas, e esse processo adaptativo
tem perpetuado seus esforcos na preservacdo de sua cultura, lingua, danca e
arte, ainda que ocorréncias de perdas culturais estejam em andamento, dado o
contato dessa etnia com o ambiente urbano ndo indigena, principalmente no
municipio de Novo Repartimento. Um dos pontos que se pode destacar nesta
conquista € a organizacao coletiva de parte dos Parakana e cidadaos brasileiros
e de outros paises que reuniram esfor¢os na luta resistente pela implantacdo do
territério Parakana, preservado e com recursos a manutencdo de suas vidas, na

forma original costumeira a que viviam, décadas ou séculos antes.

4.2 Memorias Resistentes e Existentes dos Parakand e a Nova Busca
Identitaria ap6s Recomposicédo Territorial Parakana

Considera-se que a trajetéria historica dos Parakanad segue a um longo
periodo de desafios, fortalecimentos e enfrentamentos, buscando manterem-se

vivos. Gosso (2004) Afirma que:

E provavel que os Parakan sejam remanescentes de alguma tribo tupi
gue habitava ha muito tempo a regido norte do Brasil, mais
especificamente o Estado do Para, em uma area delimitada ao norte
pelo rio Para, ao sul pelo Itacailnas, a leste pelo Tocantins e a oeste
pelo Pacajd. No inicio da colonizacdo, a regido norte do pais foi
deixada em segundo plano por Portugal, o que facilitou a entrada de
franceses traficantes de indios. Posteriormente, por volta de 1615, os
portugueses assumiram o controle do Maranh@&o, iniciaram a sua fase
de exploragcédo e colonizacdo e, em 1616, Francisco Caldeira Castelo
Branco fundou a cidade de Belém, que, juntamente com
Sao Luis, serviria de base para despovoar partes significativas da
Amazobnia. Seguiu-se um periodo de grandes conflitos entre
portugueses e indios. Com o aparecimento de uma epidemia de variola
em S&o Luis, em 1621, houve uma baixa na populacdo de
sobreviventes dos combates anteriores, das popula¢cbes das cidades e
de proximidades. Assim, houve uma diminuicdo da méo-de-obra nativa
e isso aumentou ainda mais o numero de expedi¢bes ao interior em
busca de indios para serem escravizados, provocando maior
mortalidade indigena por armas e epidemias. As guerras e invasdes
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com grandes perdas na populacao indigena devem ter provocado uma
reorganizacdo territorial que afetou também os povos do interior
(GOSSO 2004, p.80, apud FAUSTO, 2001).

E notorio que os conflitos externos que surgiram com o decorrer do tempo
alteraram as condicdes de vida dos Awaeté Parakand e dificultaram sua
capacidade de se instalar em seus novos territorios. Além dos conflitos externos,
surgiram também conflitos internos, causando assim a cisdo entre o0 grupo.
Ainda assim foi fundamental que, mesmo distantes e em certo grau conflitados
internamente, os Parakana procuraram se reorganizar com estratégias distintas
de subsisténcia e politica. As doencas também se fizeram presentes como fator
contributivo no quase desaparecimento da tribo. Além disso, novos eventos
foram surgindo no decorrer do tempo destruindo todo o tipo de estrutura de
sobrevivéncia desta populacdo originaria, até as mais basicas. Nesse contexto
turbulento, surgiram novas necessidades entre os anos de 1970 e 2016, em que
os Parakanad precisaram se reestruturar no enfrentamento a novas condicbes
impostas sobre seu territorio originario. Assim sua percepcao territorial teve que
ser remodelada e novas formas de vivenciar o territorio foram constituidas com
base nas novas percepc¢des do espaco. Sua historia é feita de um periodo de
diaspora interna até alcancar o novo territério e nele poder fazer novas raizes,
resgatando as memdrias ancestrais e reconstituindo na nova terra uma condicao
existencial profundamente vinculada ao ambiente em que vivem.

Tanto os Parakanad Ocidentais como os Orientais mantiveram diversos
contatos com a sociedade envolvente, as vezes quando a necessidade e o
interesse da tribo lhes exigiam, as vezes para demonstrar insatisfacao e revolta
contra a sociedade envolvente, até o momento em que se viram cercados por
fazendas e grupos indigenas ja contatados, principalmente com o esforco da
Funai em pacificA—-los e, ao mesmo tempo, oferecer ao Estado as condi¢cdes
requeridas para a implantacdo das politicas de desenvolvimento da regido, por
meio do povoamento, da miscigenagdo e da exploragdo ambiental. Carlos
Fausto reforca que a concepcdo espacial dos Parakand possuia duas

perspectivas completamente distintas:

Os Blocos diferenciavam-se, assim ndo apenas nas estratégias de
subsisténcia, mas também nos mecanismos sociologicos de produgdo
e reproducéo do grupo: de um lado, poligamia generalizada; de outro,
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isolamento, centralizagdo, morfologia social dualista, poligamia restrita.
Enquanto que os ocidentais ampliavam sua zona de atuacéo,
desferindo seguidos ataques contra novos inimigos, raptando varias
mulheres e tomando bens, os orientais isolavam-se e defendiam-se
das intrusdes em seu territério. Mas estas, tirando-se os ataques de
seus ex-parentes, eram pouco significativas: um ou outro castanheiro
e, na década de 1920, dois indios tapi’pya, remanescentes, segundo
dizem, do grupo de Moakara. (FAUSTO, 2001, p.62).

O processo de resistir contra a invasdo nao indigena e manter o mais
intacta possivel sua cultura, exigiu dos Awaeté Parakand esforcos desde os
primeiros contatos com a sociedade ndo indigena, sendo visto como estratégia o
distanciamento, a fuga, e na impossibilidade dessas ag¢fes, 0 enfrentamento e 0
confronto para garantir a prépria sobrevivéncia ao longo dos séculos de
incursdo, domesticacdo, escravidao, exploracdo e epidemias pelas quais eles
passaram na regido amazonica.

Os Awaeté tém mantido sua cultura por meio da manifestacdo de suas
praticas e ensinamentos dos rituais que mantém a ancestralidade sempre
presente, principalmente nas situais vitais a sobrevivéncia da tribo, além de
transmitir aos descendentes suas musicas e suas danca apropriadas as mais
diversas situacdes, das festivas as funebres. As narrativas miticas contadas
pelos mais velhos que remetem a origem dos seres vivos, dos elementos da
natureza e a origem do proprio individuo Awaeté Parakand sdo aspectos de
valor sacramental na cultura Parakand, porque estabelecem o vinculo com o
sagrado. A oralidade [voz de fala, voz de canto] e a articulagéo gestual [dancas e
expressodes], alicercadas em um ritual fundado na fé; e constituido pela
experiéncia cultural ensinada constantemente entre geracdes, sdo 0S
instrumentais mais importantes que os Parakana utilizam para afirmar seu lugar
memorial, ou seja, o0 lugar sagrado no mundo é o proprio espaco de
sobrevivéncia da comunidade, ambiente de onde se retira 0 alimento faunistico e
floristico, as plantas e os 6leos para o trato da salde, e a agua como elemento
que transita em todas as forcas da natureza. Diferentemente dos rituais de
religibes com valores sistematicos e dogmaticos, os rituais Parakana podem ser
apresentados no que Mircea Eliade descreve como sacralizacdo do mundo. Para
Eliade (1992, p. 13),

N&o se trata de uma veneragédo da pedra como pedra, de um culto da
arvore como arvore. A pedra sagrada, a arvore sagrada, ndo sao
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adoradas como pedra ou como arvore, mas justamente porque sdo
hierofanias, porque ‘revelam’ algo que ja ndo € nem pedra, nem arvore,
mas o sagrado.

O que se deve apontar, considerando a tese de Eliade, é que no ato
sagrado [canto, danca, contacdo de historia, ritos de véarios motivos] ao se
escolher um objeto natural que sera sacramentalizado, ou como define Leonardo
Boff, transformado em afeto, este ato da um novo significado ao instrumento, o
ressignifica e o eleva a condicdo de simbolo. Essa validacdo sacramental dos
elementos mais simples do cotidiano das pessoas, feita pelas proprias pessoas
sdo experiéncias fundamentais e fundantes da vida. Boff defende que “toda vez
gue uma realidade do mundo, sem deixar o0 mundo, evoca outra realidade
diferente dela, ela assume uma fung¢édo sacramental” (BOFF, 1975, p. 23).

A considerar o proposto por Boff e Eliade, se pode inferir que a perda do
territério, e os Parakand passaram por diversos contextos de perda de territorio,
nao € simplesmente um desalojamento temporario passivel de se refazer no
momento seguinte. A perda do territério significa para os Parakana a destruicao
de suas memodrias ancestrais, de suas origens miticas, de sua harmonia
transcendental com a natureza, ja que a relacdo Parakand com a terra ocorre
por meio da sacramentalizacdo do espaco onde vive e dos objetos que séo
utilizados neste espaco para garantir a posteridade de sua coletividade. Isto
implica afirmar na relagcdo Parakand com seu territrio h4 um sentido mais
profundo e existencial nas coisas, ainda que as coisas do mundo nao passem de
objetos de seu cotidiano. Sem esse pensar sacramental e simbolico, a vida
coletiva enraizada no espaco territorial perde sua estrutura transcendental e o
lado sagrado € suprimido ou mesmo engolido pelo profano, sem raizes fixas e
de consequéncias tragicas, porque direciona vida da tribo para o silenciamento

vazio. Boff confirma que:

Por que conto tudo isso? Para resgatar a dimensao simbdlica que mais
e mais estd sumindo. Perdendo a visdo simbdlica, fecham-se janelas
da alma e desaparece a magia das coisas. Reparando bem, os
simbolos, os cristdos chamam-nos de sacramentos, nascem da vida
cotidiana, do jogo que se estabelece entre ser o humano e o mundo.
Diante das coisas, primeiro sentimos estranhamento, depois as
domesticamos e por fim nos habituamos a elas. Nesse jogo, as coisas
e n6s mudamos, porque nosso olhar mudou. [...] Tudo pode tornar-se
simbolo. Depende de nosso olhar. Se forem inseridas em nossas
experiéncias e se as cativarmos, as coisas viram simbolos que falam.
Jamais serdo esquecidas. Essa atitude hoje é urgente se quisermos
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preservar as arvores, 0s animais, as paisagens, e assim salvar a Terra.
Importa ndo s6 usar as coisas, mas senti-las e ama-las. Entdo elas
ficam dnicas. E iremos cuidar delas. Sao sacramentais. [...] Se
cativarmos as coisas a nossa volta, nosso mundo se povoara de
simbolos e nés, de encantamento (BOFF, 2003, 01).

Isto visto, considerando as condicbes do ser e do viver Parakana, as
histérias miticas Parakana podem ser apresentadas com a fungdo de compor a
narrativa de preservacdo da vida que chega ao espaco coletivo da tribo em
forma de alimento, e como expressao ritualistica para dar coragem ao
enfrentamento dos perigos da floresta ou até mesmo da morte por animais
selvagens, ou por encontros com o Owera. Este é representado pelo gamba.
(ALMEIDA-SILVA 2014, p.31).

Esse processo de recomposicdo das memdrias resistentes e existentes
dos Parakand e a nova busca identitaria apds sua recomposicao territorial tém
sido passados e repassados de geracdo para geracdo. H& na estrutura
Parakand uma forte necessidade de sua recomposicédo coletiva, a partir das
vivéncias das criancas. Elas usam de suas habilidades e de sua liberdade para
fazer muitas brincadeiras até mesmo perigosas e longe dos olhares dos adultos,
como: subir em &rvores, pular e nadar nos rios. As proprias criangas controlam
os riscos conforme suas habilidades. Entretanto, € com os adultos, nos rituais
cotidianos e em dias festivos e de funeral que as criangas desenvolvem 0 senso
de coletividade (figura 10), as habilidades para lideranca e as condicbes que as

permitirdo manter suas vidas e de suas familias quando chegarem a fase adulta.

Fonte: Arquivo SEMED - Novo Repartimento (2019).
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A educacédo das criancas Awaeté Parakand, seja no ambienta familiar e
comunitario, seja no espacgo escolar é desenvolvida por meio de uma pedagogia
prépria, e isso tem sido uma bandeira de luta e resisténcia desses povos
indigenas, no sentido de manter viva a sua cultura e a histéria de seu povo
(figuras 11 e 12).

Figuras 11 e 12: Criangas Parakana da Aldeia Paranatinga
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" Fonte: Arqu

Todavia, em muitas etnias, a escola surge com significativas mudancas e,
em alguns casos, funcionam como ameacas em todo esse contexto de saberes
tradicionais que as comunidades indigenas carregam na sua histéria; saberes
constituidos ha mais de séculos, com o0s quais a vida ganha sentido e
significado, sem 0s quais a vida se esvazia e perde seu sentido existencial. Os
Awaeté Parakand possuem quatorze escolas atendidas pelo Municipio de Novo
Repartimento- PA (Cf: figura 13).

Figura 13: Escola Parakand Koymyra

S

Fonte: Arquivo SEMED - Novo Repartimento (2019).
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4.3. O Cotidiano Parakand: das conversas as construcdes

Seguiu-se ao periodo de grandes conflitos entre portugueses e indios, por
conta dos colonizadores acometerem incursdes nas matas para apreender e
escravizar indios, no século XVII, o aparecimento de uma epidemia de variola
em S&o Luis. Em 1621, houve uma baixa na populacdo sobrevivente dos
combates anteriores, das populacdes das cidades e arredores. Assim, houve
diminuicdo da mao-de-obra nativa e isso aumentou ainda mais o namero de
expedicdes ao interior da mata em busca de indios para serem escravizados,
provocando maior mortalidade indigena por armas e epidemias. Guerras,
invasdes e perdas na populacdo indigena provocaram reorganizacao territorial
gue afetou definitivamente a vida dos povos da floresta (FAUSTO, 2001).

N&o ha registros de que essa situacdo tenha afetado os Parakana
naquela época, embora o Para fizesse composi¢do geopolitica com o Maranhdo
na constituicdo da Provincia do Grédo Para e Maranhao. O grande problema para
os Parakana ocorre de fato no século XX. Mello (1982) afirma que os Parakana
enfrentaram profunda alteragdo do seu cotidiano, principalmente com a
introducdo do modo de producdo individual, que passou a coexistir com as
guestBes coletivas no século passado. A Funai se fazia presente através dos
postos de atracdo, visando acompanhar a vida dos indigenas e orientando na
reconstrucao de suas rogas, nas questdes de saude e na relagdo com os demais
atores sociais que tinham contato. Embora nossas pesquisas atestem também
para erros ou até mesmo propositos de acdo que provocaram danos irreparaveis
na vida dos Parakanad. Apesar disso, os Parakana insistiram em Resistir e
Existir, conseguindo manter e retomar boa parte as suas atividades tradicionais,
como dancas, musicas, festas, pintura corporal, arte e viver e recontar 0s seus
mitos principalmente devido & conquista de habitar em uma terra sO deles,
efetivamente homologada e demarcada e a manutencgéo da lingua materna.

Em cada aldeia ha sempre um adulto mais velho que pode ser
considerado, em nossos termos um guardido da memoaria, o Moroyroa — velho
respeitado, mantenedor da cultura, o ancido provedor dos saberes diversos de
gue a tribo necessita. Nas aldeias quase todas as noites a maioria dos homens
se reline para conversar, sendo que no grupo ocidental as mulheres e criangas

também participam, sempre com a presenca desse guardido, e quando surge a
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oportunidade ou a necessidade. No lado oriental, ha ainda limitacdo a
participagdo de mulheres e criangas nos eventos envolvendo homens, excecgéo
se faz com relacéo a arte e ao ritual de pinturas, como veremos adiante.

O espaco de convivio Parakana é a tawa, vocabulo Tupi que significa
espaco permanente de convivio. No caso Parakana, a tawa é constituida de uma
construcéo para uso coletivo coberta com o olho da palha de babacu, rogcado em
geral de mandioca, e espaco descampado distante da habitacdo para reunibes
masculinas. As tawa [também chamadas de taba] eram o que podemos
denominar de sintese das trés dimensdes fundamentais da vida coletiva
Parakand: a casa, a roca e 0 espaco publico para os rituais e o convivio que
pode ser chamada de praca. Essa configuracdo de organizacao foi comum aos
dois grupos Parakana durante parte do século XX. Com a separa¢ao cada grupo
desenvolveu particularidades em seu espaco (Fausto, 2001). Além disso, o
processo de concepcao, organizacao e construcdo das tawa na T.l. Parakana
levou em conta as proximidades de pequenos rios, que estes eram essenciais a
existéncia Parakand, pois eles eram usados como vias de navegacdo, na
higienizacdo pessoal, nos preparos de alimentos, na lavagem de loucas e
roupas, entre outras formas de uso diario. Algumas dessas Aldeias ainda hoje
est&o situadas as margens dos rios. E certo, porém, considerar que os Parakana
ocidentais logo abandonaram esse modelo de organizacdo, enguanto 0s
orientacdes ainda procurassem manter suas raizes arquitetonicas.

Segundo Magalhdes (1982), os Parakand costumavam reunir todo o
grupo sob o abrigo de uma Unica casa comunal, conhecida como aga-eté (‘casa
de verdade'), coberta com palha até o chéo e, por vezes, emparedada com ripas
de paxitba como medida defensiva, principalmente contra animais. Ainda
segundo Magalhdes, os Ocidentais costumavam chamar a tawa de tawokoa
(‘aldeia longa’). Entretanto, com a 'pacificacéo’ feita pela Funai em 1971, esse
tipo de habitagéo coletiva para abrigar a todos foi abandonada. Dentro da tawa
Parakana também séo construidas as anga (casa), com formato retangular, sem
janelas, feitas de madeira ou palha. Em geral, a Unica porta da casa € voltada
para a parte central da aldeia. Em uma anga habitam, além dos membros das
familias, animais de criagédo e estimacdo. Magalhdes descreve que,

Na construcdo de uma casa, a escolha do local, o recolhimento das
matérias-primas e a propria edificacdo sdo tarefas exclusivas do
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homem, o lider do grupo doméstico, cabendo a(s) sua(s) mulher(es)
abrir e entregar a ele a palha de palmeira de babacu com a qual sera
coberta a moradia. Filhos e outros parentes que residem na mesma
moradia também  participam, principalmente se  casados
(MAGALHAES, 1982, p. 82).

Assim, 0 processo de construcao das casas é tarefa masculina, enquanto
as mulheres séo responsaveis por quebrar ou dobrar a palha para cobrir a anga.
N&o h& banheiros, o banho é tomado no rio e as demais necessidades feitas nos
arredores da aldeia, no mato. Todos os indios dormem em redes, em sua
maioria comprada em cidades proximas. Embora os Parakand saibam
confeccionar redes de fibra vegetal com malha aberta, decidiram fazer uso das
manufaturadas, mais confortaveis por serem de algoddo com malha fechada
(Fausto, 2001). As mulheres também tém responsabilidade com o servico
doméstico, como o cuidado com as criancas, o oficio do preparo da comida, a
producdo da farinha e a artesania, e a realizagdo dos diversos trabalhos
manuais (GOSSO, 2004), conforme as figuras 14, 15, 16, 17.

Figuras 14, 15, 16, 17: Atividades desenvolvidas por mulheres nas
 aldeias Parakana__

-
22 s o= Ry
Fonte: Acervo do Programa Parakana.
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Além das atividades domésticas, as mulheres Parakand tém papel
primordial na ornamentacdo corporal e producdo de material artesanal. Esta
altima tomou corpo com base numa economia criativa e sustentada através de
incentivos do Programa Parakand (PROPKN). O tépico seguinte sera dedicado

as pinturas corporais Parakana.

4.4 As mulheres como protagonistas da pintura corporal

Os Awaeté Parakand buscam manter em seu cotidiano diversas
tradi¢cdes, costumes e rituais, na tentativa de preservar sua cultura. Dessa forma,
as mulheres possuem um papel importante de expressao artistica na pintura
corporal, que serve como forma de expressdo de valores, sentimentos, registro
de histéria, relacdes com a natureza e com o sobrenatural. Sendo originalmente
desenvolvida por mulheres na comunidade indigena, a pintura corporal € feita
com tinturas naturais extraidas de plantas, como o urucum, que tem formato
avermelhado e pigmentacao vermelha, e o jenipapo, de cor negro-esverdeada.

Sendo uma das formas de expressao em seus corpos, que estes adotaram.

O corpo e a pessoa ndo sdo concebidos como entidades
biologicas que crescem e adquirem suas caracteristicas
automaticamente, por determinacdo bioldgica e genética,
mas como verdadeiros artefatos, moldados e esculpidos
ao modo e no estilo da comunidade (LAGROU, 2009,
p.70)

As pinturas corporais sdo expressfes de marcas identitaria de diversas
etnias indigenas que carregam nosS coOrpos € nos rostos suas memorias,
histérias, mitos e vivéncias, e sua realizacdo ocorre com 0 uso de tintas naturais.
Os artefatos em geral e os grafismos em particular materializam redes
complexas de interacdo, condensando lagos, acdes, emocdes, significados e
sentidos (LAGROU, 2005). Em especifico, os tracados das pinturas corporais
dos Parakand sdo desenhos de retas curtas e as vezes transcursadas, com
representacdo de figuras zoomorfas da floresta em que vivem, como jabutis
(oekwaxywanga), oncas (pemopinimpinim) e jacaré (kwaratoxywanga), e de

abstratismo com homenagens ritualisticas a vida e a seus mitos, ou
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simplesmente grafismos riscados retos simples ou até mesmo em ziguezague,

sendo este mais utilizado por adultos nas pinturas corporais (figuras 18, 19, 20).

Figura 18 e 19: Pintura corporal Parakané. Fonte: Arquivo SEMED - Novo

Fonte: Acervo do Programa Parakanad - PROPKN.

7z

A estética das pinturas Parakand é instrumento sensivel de
empoderamento de unidade da comunidade, pois desde os primeiros dias de
vida, eles sdo movidos por sentidos coletivos e sensacdes do tato, que
transcendem ao racional instrumental, sobre as coisas que os rodeiam. Assim, a
beleza artistica das pinturas Parakand vem da completude de tracados graficos
na condicdo de objetos de beleza que provocam a sensibilidade do sujeito
coletivo, e resulta dai conhecimentos subjetivos a cada individuo Parakana.

No ambiente Awaeté Parakand, muito se utiliza o fruto jenipapo (figura
21), por ser bem apreciada pelos indios para o fabrico do liquido colorido para
suas pinturas. Em termos préticos, ele é colhido ainda verde pelos homens e
levado as mulheres para ser ralado e espremido por elas para que dele seja
retirado o liquido do fruto, que € misturado ao pé do carvdo para dar
pigmentacdo escura. Em seguida, coloca-se numa cuia e com a ponta de
gravetos é feita a pintura corporal, que permanece no corpo por um periodo de
até 15 dias. Outro produto natural também usado nas pinturas é o urucum (figura
22). Segundo Gosso (2004), as mulheres praticam pintura corporal misturando
também o urucum dentro do proprio fruto ou colocam as sementes dentro de

algum objeto para mistura-las, com a ajuda de gravetos finos e achatados de
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aproximadamente dez centimetros, pressionam o graveto nos graos até adquirir

a cor avermelhada, que passam pelo corpo, bragos, pernas, costas e rosto.

Figuras 20 e 21: Jenipapo e Urucum, respectivamente, as plantas utilizadas pelos Parakané
para fazer as tinturas para uso no corpo

Fonte: primeira: Erica Franco, Plantas e Raizes, 2020; segunda, Tony Mendes Terra da Gente,
Globo (2015).

A pintura Parakand é considerada atividade cuja realizacdo ocorre de
maneira ritualistica de interacdo e socializacdo entre homens, mulheres e
criancas, disseminando conhecimento e técnicas de geracdo a geracdao,
principalmente por meio do aprendizado do oficio artesanal pelas meninas da
tribo. O ato de pintar, entretanto, é exclusivo papel das mulheres, pois somente
elas podem realiza-lo na superficie complexa da pele sobre o corpo masculino,
forcando o desenho a ser adaptado em seus angulos em curvas, acompanhando
o relevo do corpo pintado.

Os Parakand se pintam por motivos como protecdo da comunidade,
cerimbénias de casamento, luto ou cura de doencas como forma ritualistica. Na
preparacdo, as mulheres pintam nos dancarinos grafismos abstratos
relacionados a vida e a seus mitos. Diferentemente de outros grupos indigenas,
os Parakana adotam pinturas apenas nos corpos, ndo sendo notadas pinturas
em objetos utilitarios, nem em casas. Assim, o ritual da pintura corporal torna-se
extremamente importante na comunidade, principalmente porque estabelece
relacbes de significado transcendental, jA& que no caso das criangas, por
exemplo, fazer a pintura de jenipapo em todo o0 seu corpo tem o significado

sagrado de cobrir seu corpo para gerar protecao (figuras 23 a 28).
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Figura 22: india Parakana, realizando pintura corporal em crianca, dentro da escola Indigena.
Fonte: Arquivo SEMED - vagiRgpgrtimento (2019).

A\

Fonte: Acervo do Programa Parakana - PROPKN

Figuras 23 e 24: Pintura Corporal de Crianca Parakana.

. Fonte: Lux Vidal (1985)

Figuras 25, 26 e 27: Momentos diferentes do preparo para festas ou pinturas
Nnos corpos das criangas para protecao delas

Fonte: Acervo do Programa Parakané - PROPKN

De acordo com Turner (1974), o ritual indigena pode ser compreendido
como o modo pelo qual certos complexos de acbes performaticas e meios de
comunicacdo sensorial, visual e sonoro, com grande variabilidade, fazem
emergirem significados que permitem o exercicio da reflexdo sobre a experiéncia

do individuo num espaco em que o coletivo é fundamental (TURNER, 1974).



92

Neste sentido, a dimensédo estética do ritual se encontra, desse ponto de vista,
no entendimento de que sua relagdo com um sistema social ou configuragao
cultural ndo € meramente um refletir ou um expressar, unidirecionalmente, mas
um processo fruto da percepcdo coletiva do bem-estar social movido pela
sensibilidade que d& sentido e significado ao objeto artistico.

Entendidos como manifestacbes artisticas, esses rituais constituem
experiéncias estéticas através das quais essas sociedades realizam a formacéao
dos individuos, a transmisséo de saberes, do conhecimento e da possibilidade
de se vivenciar a existéncia em diferentes percepcdes e sensibilidades, criagao e
fruicdo estética.

Além das pinturas corporais, 0 povo Parakana tem buscado alternativas
para seu rico acerto de artesania. Para tanto, o Programa Parakana tem ajudado
em duas frentes, o aprendizado da letra mesclado com a pintura corporal
transportada para objetos, ja que ndo é costume deste povo fazer pinturas em
objetos e utensilios. Além do aprendizado dos tracos pictéricos mais
representativos de sua cultura, outro investimento educacional esta concentrado
no artesanato de objetos cotidianos e da floresta. O aprendizado do grafismo em
folhas de papel ja ocorre ha varios anos. Vejamos um registro de no formato
painel das producdes dos alunos Parakand antes de 1995 (figura 29). Essas
atividades de pintura foram desenvolvidas pelas koxoa, turma de mulheres que
costumavam frequentar a escola e fazer atividade de reprodugdo de pintura
corporal e pintura em utensilios de barro, anotando seus respectivos nomes e
das pinturas que executavam, com letra bastante legivel.

Também segue um painel de fotografias da Arte Parakana em diversas
pecas e materiais. Atenta-se para o fato de que a queima de pecas de barro

para depois produzir a pintura de preto é arte recente (figura 30).
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Figuras 28: producdes dos alunos antes de 1995 — Atividades desenvolvidas
pelas koxoa (turma de mulheres que atendiam a escola e reproduziam tanto a
pintura corporal quanto os utensilios de barro, anotando os seus respectivos
nomes e das pinturas que executavam com uma letra muito bem-feita)
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Fonte: Escola da aldeia Paranatinga.



Figura 29: Painel de Fotografias da Arte Parakana em diversas pecas e
materiais (o fato de queimar as pecas para pintar de preto é recente, conforme
foi relatado por uns dos lideres e grande artesdo de pecas em madeiras)
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Fonte: Claudio E. Silva (2017).
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesta dissertacdo estdo incluidos estudos teoricos que estabeleceram
fundamentos referenciados que nos permitiram aprofundar nossa compreensao
sobre o tema proposto, e os resultados que poderiamos reter no texto néo
puderam ser incluidos por razbes ja explicitadas, que foram as medidas
sanitarias e de biosseguranca, que incluiu até o momento o distanciamento
social no Pais, e o isolamento social com relacdo as comunidades indigenas,
consequéncias da pandemia da Covid-19. Destarte, a dissertagdo seguiu 0s
desafios que imp&e um produto resultante de pesquisas de cunho bibliografico
com materiais documentais, fotograficos, quadros e figuras que ajudaram a
enriquecer as analises e resultados que todo esse material nos proporcionou,
sobre “Cultura, Identidade e Memoria dos Indios Parakand: os impactos no
processo transitorio de recomposic¢ao territorial”. A pesquisa de fato evidenciou
resultados significativos sobre os habitos culturais, identitarios e memoriais, além
do processo histérico de fugas e adaptacdes na recomposicao territorial da
comunidade pesquisada.

No inicio de nossa caminhada de estudos, a proposta da pesquisa e da
escrita da dissertacdo exigiu uma questdo cientifica que pudesse nortear o
percurso, a saber: o estagio cultural, identitario e memorial atual do povo Awaeté
Parakand, considerando os impactos desde a saida da regido anterior até o
presente territorio, se apresenta como consolidado na Terra Indigena Awaeté
Parakana?

Em vista de responder a referida questdo, apesar da situacdo de
pandemia sobre o mundo e, em especifico, sobre a regido pesquisada, esta
pesquisa exigiu da pesquisadora estudos e investigacdes apropriadas sobre as
mudancas abruptas de locais e modos de vida dos Parakand, resultados da
investida e invasao de seu territério por ndo indios desde o inicio do século XX,
e que interferiram na maneira desse povo lidar com os processos de garantia de
vida, alterando inclusive, parte de seus modelos tradicionais de cultura.

Dada a complexidade da abordagem proposta, a de analisarmos a
cultura, a identidade e a memoria dos Awaeté Parakand, tecemos uma producao
cientifica embasada em estudos e pesquisas anteriormente realizadas com a

populacdo, como fundamental para a escrita do processo historico dessa
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migracdo Parakan&d, com todos seus desafios e fugas enfrentados ao longo de
seus percursos até a atual Terra Indigena.

Os Awaeté Parakand tém um histérico de fugas e conflitos, e de
conseguir resistir e manterem-se vivos ao longo dos anos, na defesa de suas
terras. Essa defesa, ndo poucas vezes, vinha acompanhada de respostas
violentas as ac¢6es deliberadamente violentas de ndo indios, que invadiam seus
territdrios com propositos de tomada das terras indigenas para fins de
exploracdo e ocupacdo. Como resposta a resisténcia Parakand, os néo indios
adotaram o assassinio como férmula para deliberadamente ‘limpar’ a regido de
qualquer vestigio que justifigue manter a terra nas maos dos povos originarios,
ainda que a histéria e o respeito a ancestralidade, dadas pela forca da Memoaria
de um povo, seja favoravel a esses povos.

Além das intervencdes ndo indigenas nessa questdo, conflitos internos e
a cisdo entre o grupo dos Awaeté Parakand e as doencas externas que
alcancaram esse grupo indigena também marcaram percurso territorial da
coletividade Parakand, causando perdas ente seus membros e fazendo com que
estes encontrassem maneiras de readaptacdo por onde passavam. Nesse
percurso, o desenvolvimento surgia e com ele as aberturas da BR 163 [Rodovia
Santarém—Cuiabda]; da BR 230 [Rodovia Transamazbnica] e a construcdo da
Hidrelétrica de Tucurui. Essas aberturas econémicas impactaram profundamente
na colonizacdo da regido e sobre as terras indigenas (T.l). As duas ultimas
impactaram fortemente a vida dos Awaeté Parakand, gerando sérias alteracfes
em sua forma de vida, identidade e cultura, fragilizando ainda mais suas proprias
memo©rias territoriais e de ancestralidade.

Dessa forma, conseguimos compreender que os Awaeté Parakana,
apesar de um histérico sofrido e de provocacfes brancas que visavam o0 seu
exterminio, conseguiram se reestruturar em todas as areas de suas vidas e hoje
mantém com esforcos uma organizagcdo social interna, que constantemente
defende seus diretos e busca cada vez mais fortalecer o Programa Parakana de
assentamento territorial, manutencédo de costumes e cultua, e fortalecimento da
atividade educativa e artesanal.

Apesar das dificuldades encontradas durante a pesquisa, 0S objetivos
propostos foram alcancados e a questéo norteadora pode entdo ser respondida,

pois os dados coletados permitiram uma analise do estagio Cultural, identitario e
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memorial do povo Awaeté Parakana, sua trajetéria desde os territérios originais
nas adjacéncias da cidade de Portel até o presente local no encontro das
cidades Novo Repartimento, Jacunda e Itupiranga, e que os Parakana fizeram
uso da resisténcia para garantir sua sobrevivéncia diante das constantes
ameacas de ndo indios contra suas vidas, e dos grandes projetos nacionais para
a regido, que desrespeitaram os territérios dos povos originarios, principalmente
do povo Parakana.

Sua insisténcia em manter viva sua cultura, identidade e memoria se
tornou fundamental para que o povo Parakand sobrevivesse a tragédia do
exterminio, a que foram submetidos diversos outros povos originarios, vitimas da
ganancia colonizadora sobre as riquezas existentes em seus territorios, tanto no
periodo colonial quanto no periodo republicano. Foram seus valores e crencas,
costumes coletivos, praticas de transmissdo de suas memorias, e 0 senso de
identidade e de pertencimento grupal, compartilhados entre seus membros que o
mantiveram resistente ao violento jogo de dominacdo néo indigena. Elementos
como histéria, religido, idioma, tradicdes e costumes sofreram sérios danos por
causa desse processo de dominacdo, tendo que ser em varios sentidos
reconfigurados, refeitos, readequados e, em certas situacoes, ressignificados
integralmente, para que esse povo ndo perdesse seu senso coletivo e a cultura
gue os fizeram Awaeté.

Especificamente, investigamos a territorialidade como processo de
construcdo cultural e identitario dos Parakana, na recomposi¢cdo do senso de
pertenca a um territério organizado politicamente, e concluimos que os Awaeté
Parakand buscaram sua autodeterminacdo com posturas e elementos
ritualisticos na tentativa de manter viva a composicédo de um coletivo identitario e
memorial.

Ao logo de sua trajetéria historica, os costumes Parakand sempre se
demonstraram identificados com a dindmica da fauna, da flora e do flavio em seu
territorio, condicdo fundamental a sua sobrevivéncia, ja que as relagdes de
conservacao da natureza feita por eles mantinham em equilibrio o ecossistema
de seu territorio. Com o aparecimento de ndo indios em seu territério, destruindo
a mata, extraindo bens da natureza de forma predatoria, e o assentamento local
a partir de constantes invasbes ao territorio indigena, levou os Parakand a

enfrentar e responder a esses ataques também atacando o0s invasores que
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insistiam em invadir seu territorio. Ha registros diversos ao longo do século XX
de que por muito tempo os Parakand atravessaram incursdes pecuaristas,
projeto de ligacdo ferroviaria entre Tucurui e Maraba, projetos de
desenvolvimento da regido por meio da construcdo de rodovias, projetos
hidrelétricos com a inundacdo de extensas areas ricas de biodiversidade, entre
tantos outros movimentos sociais, politicos e econdmicos de despovoamento
indigena e povoamento nao indigena da Regido.

Os Parakana ndo mediram esforcos para resistir a todo custo contra a
expropriagao branca de suas terras, e tiveram que tornar uma constante a acao
e defender seu territério, ainda que em diversas ocasifes tivessem migrado de
lugar em lugar dentro de sua regido, fugindo do exterminio, até o assentamento
definitivo no atual Terra Indigena Parakana.

Ressaltamos também em nossas consideracdes, a partir dos estudos do
processo histérico dos Parakana e de outras comunidades Indigenas, que os
indios sofreram e tem sofrido problemas relacionados a questdo da saude desde
o momento da chegada dos portugueses gque trouxeram, entre suas mazelas,
doencas europeias ao ambiente tropical, afetando a salde de milhares de
comunidade, levando algumas ao exterminio. Essa situacdo de tragédia levou os
indios a buscar meios na natureza para se curarem das enfermidades externas,
além das que habitualmente eles eram acometidos no ambiente tropical.

Em particular, a comunidade indigena Parakand também sofreu com
diversas doencas adquiridas dos nao indios, entre elas viroses e doencas
sexualmente transmissiveis, que foram espalhadas no territério indigena,
principalmente durante o processo de abertura das ferrovias e estradas na
regido e da construcdo hidrelétrica, as mortes por disenterias, além do
acometimento de uma epidemia de gripe e adoecimento com a maléria,
processo esse que também foi um dos causadores da diminuicdo de sua
populacdo, além das infec¢gBes costumeiras na comunidade.

O processo de doencas deu-se por todo trajeto historico dos Awaeté
Parakana. Os indios recebiam ajudas de profissionais da saude de forma muito
esporadica, e na maior parte do tempo se mantinham com os rituais e remédios
naturais como forma de enfrentamento as complicacbes resultantes da

debilidade de sua saude, até o inicio do Programa Parakana, em 1987 por meio
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da acédo entre a Funai e a ELETRONORTE, que investiu em profissionais da
area da saude para prestar atendimentos a essa comunidade.

Além da problemética na area da saude, nos propomos a conhecer o
percurso das organizacfes de fugas e recomposicdes territoriais e reconstrucao
identitaria e cultural dos Parakand desde sua saida da regido onde hoje esta
situado o municipio de Portel, no Para. Desde o inicio do século XX os Parakana
adotaram todos os meios ao seu alcance na luta pela sobrevivéncia contra a
invasdo de nado indios, mas perderam partes de suas identidades, historia,
cultura e memorias.

Os Parakana, nesta trajetdria, enfrentaram varios percalgos, entre eles, a
construcdo de um “progresso” da sociedade nao indigena que surgia nas
adjacéncias de seu territorio até alcancar suas terras, feita pelo Estado
brasileiro, por grupos de interesse agropecuario, mineral e madeireiro, por
grupos empresariais de construcdo da Estrada de Ferro Tocantins, da Rodovia
Transamazobnica, da Estrada de Ferro Carajas, e da Hidrelétrica de Tucurui
interessados em tomar as terras. Esses percal¢cos de lutas e fugas que os
Parakana vivenciaram no decorrer de décadas, culminaram com a implantacédo
da Terra Indigena Parakand, onde essa etnia pode finalmente recompor seu
territdrio e promover readequacdes culturais ao novo ambiente florestal.

Ao identificarmos essa organizacdo coletiva identitaria, memorial e
cultural apds a recomposic¢édo territorial na atual T.I. Parakand, podemos atestar
com mais precisdo os esforcos desse povo na preservagdo de sua cultura,
lingua, danca e arte, ainda que ocorréncias de perdas culturais ainda estejam
em andamento. Contudo, a resisténcia ndo para. Os Awaeté Parakana buscam
consolidar alicerces culturais em seus rituais, pautados na fé e constituidos pela
experiéncia cultural ensinada constantemente entre as geracdes. Esses rituais
sao instrumentais fundamentais utilizados pelos Parakand para preservar sua
identidade e memoria.

Nossa pesquisa alcancou todos 0s objetivos propostos, mesmo com
alteracdes no percurso de sua aplicabilidade por consequéncias da Pandemia da
Covid-19. Fizemos as adaptacdes necessarias para levarmos a termo nossa
dissertacdo sobre a tematica que nos propusemos pesquisar. A experiéncia e o
aprendizado tornaram-se algo inimaginavel comparado ao inicio do percurso da

pesquisa, nossa admiracao e respeito a comunidade Awaeté Parakané cresceu
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a cada leitura e continua crescendo, nos instigando a defender que sua histoéria
merece ser valorizada, e que ela precisa ser reconhecida como uma
comunidade instituida por um povo forte, resistente, dotado de um universo de
saberes e de conhecimentos fundamentais a compreenséo da vida humana na
Floresta Tropical Amazonica, ou como dizem os Parakand, a compreensao do

Awaeté, da gente de verdade.
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ANEXO |
CARTILHA PARAKANA CORONAVIRUS
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PAPEO IMOMEONAWA

E momeo mia ixepoi imomeo morogelctawa ka'ore moe'ahyo

ixepoi iyahoo coronavirus maehya henoi COVID-19, po xoporemoete
mp' amotemotepewe toria imoeapol, Imopinimawa awyra, toria
lopo  maexiroa

IMOMEONAWA EMANAMANA IPYRI

sty et st s

doechya hekai heto 1 hetowe h ihi
ixope ixokotowa.

Xoporemo owoete we iopo we lapo aoxecho aketawa goo we ipyhyg
moﬂhn hotoete wae, ipyhygi m we heta l‘va ‘

pewora  poronoxyla  ropiwara einon  katoeteteromo
n:p,hm moeahyo ipyhygi we lnu awoste #0 mia goa Ipymygi
ikatoy yma.

Ekwohemke mia popeo  lopokatoetel imopinimawa  kwopara,
macapotows awyra brasileiro pyriwara.

Papeo
Maepa "
Moaipa itori
oy
Marapa ene ereka?

ce Lwoh i

‘A\vn pape'c  iop

moechyo rehe ma
mhmhru (nuw de 'ﬂ

R ‘Areapa topyhyn
5\ - b »
ixexiol
Bk ot P
T eme goa pe?.
" oo i sakwakiral

Exa ho'oanga non ixeapo maechyromo
xakwahan exa COVID - 19 non.

Mia maechyo reto herori exa o'oa non, emo'o,
roya, a'maypewa, ixyowo'oworamo,

We maete imopyto'o xowe ixokao.

BEOE €

MOAHIPA ITORI MAEAHYA HA'ANWAE?

Mae'cshya hd'anwoe  ixexagokari  hypy
teiokoa pyri ahao cahy ahyina amotemote
yrerya pope aoxe'eokwe ota Brasil popé
xenerekataipe.

Heta goa iawaipawamo omano eomi
maeahya ho'anwae he, einonamo xane
k xereka hyi okeo awyra

pope.

Eomia rehe maechya hekai oxeapo heta
katoy'yma awa rekatawa rehe.

Ore kak kare k kwah
ﬂrulu a'o xowe Co’oﬂuvlnﬂ.




MARAMPA ENE'EREKA?

O coronavirus einon heta exa op ‘oywa'e
marampa awa ianowi:

Namoetywihi we itaxowa rykwera ma'ete mq we *
comi emoag te coronavirus moagte namoetywehi.
Heta L

pewara toria ¥ oag
roma eomi imomam fomte eomine Moag atolte mio
topyhygeme awa mia coronavirus hi {1

Awa eowoipowoe emokonema moanga Imanae '
moanga moara ikwoparete ixeope.

Roya oo layows'aworamo
Eomio wo'e tom mowa =

pope, moromopo'omawa heta  ipyloei  eomi
mnmn-ay‘hemtmpc eipo moromo opytootawa
comine epyto'oi ipomia.

Amote oporomopyto'oy'ywa's we emaene Imolo waoi iwaywayo hetepe

|mopy0°olmnny ymawe maete hetona maexiroa rclunno &

PEOEPEPEEEEELDEEDE BDEEE E

MARANPA AWA YPYHYC! CORONAVIRUS?

Emanae oxepexawe awa ipyhygl macahya emanal amotepe awope imapari sinon:

Oaxomame A'maypewa
Oxopapykyka Imoroni

9.‘)
B’

, o :
AWAPA OPYHYCTA CORONAVIRUS O%k w, PV A RrReENe?

Ipyhygixi awa eomeo mo'echyo  coronavirus  amomeropo C us P
eawaipawamo maran moa: hexakawapoxowe hexagi.

Ei nekai
Haotoete kwak
temepyhygeme moreohya l\o'oln

Emn fnlmka?ol" lpybygy 'yma maeal
xeynia, = hekai

awyripe.

PEDEEPE EPEOEEE

,

LAALS
A

Eka hexakato
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Epirei epapytera y'opo
powe kowei e koemarehe.

O'oramo iaxomamo, e'a exia exoro'a
exywapo epapoy'ym.

Exakotoepyhy'geme xeha, exio, exoro'a
ixoro'a exiaropiwe maechya hetewe.

Epirei kowe kowei epar
koemarcherehe, ckaropotata, epirei
eay'ymnowe xaokawa pope,
epyhy'geme maexiroa
amoteremipyhyga.

Koexe'ete awahi I'o'owachi.

Eal h

epao| vt ygeme, 'Inoﬂon;;'” imanal
maechya amotepe.

Epirei maixiroa ehym tyroo po
y'akymapo y'amoma rapawa powe.

awa pe iroa:
xeypawa, koxa, torimé, torixae.

;'thevem :nuehya

Ekae'eme toria awyripe, emoxomony
hy'n moepotowa associogdo fowepy
maixiroa xoporemo weynya pe.

Ipirei  katoete epoyra aerapo’ome
machya coronavirus.

Emoxa'ageme, oopote pote herekai

Pemorame awa pexe owyrepe eomine
amote hekai awyripe toka.

Pekae'me toria pyri eomene hekai
y'wa'are,

Awa amome oamyweteramo tokeopa
oawyripe tchaeme weoynia pyri
hexanyyma maete, ohema hi

Xane xapoeme morahoaitawa moete
morogeto we xerea wyripe.

R ol O ol ()

Epirei eawyra kowe kowei,
eakwapetymawan toxoro'a  Ywytoa
topexo'owapy'a.

Kape eawaipawaehi kwexe'ete eumine
i toh 3

yroa py i

exom eawyrye h:'o mokoi topoa
o,

exepohei kowe kowei.

kowei iakymamo.

Ekaro kotoete hekwenete e'omaixiron
xemityma ekapopiara, eomia pota,
nepotywo tenemaeahyeme.

Ekwaeme awo hetawae pyri, n:\ohdro'a
e ”

awyra,
morogetatawa.

Epyhygeme xexiatawa, ekyi katoete
vhomm- topyhygeme nepa
maeahya..

Emaxc'angeme  maixiro'a  amote
xeynyare, ipirar, o'atao, ky'e,
ywi xytawa maixiroa, ipirel epor
yapo morokytykawa Ypyhygy'y mawe
exepohr xokwen exepohei.

Peyoeme pexexeynia ywowapo eomine
yPyhygi peapo temioa pexexoroapo
xowe.

Ohema oawyrani, oxewytaota ekyi
myroxyta xyroawe ixoka xowe ipoeita
xowe oxaoka.

Peoeme kawiohoa kawiohoa nerete

apo nepyhyg

maea hya.

Epirei temiooc momarapawa, eomine
itori toria awyra hi eomi xae

pireitawapo amonamo yo
yare P
Epirei ‘a imori toria

kaperyro'a ya po morokytykawa xowe.

Moatera roramo toria awyrahiota,
ipireita  inoga  kwexete paranome
konomitoa xomoaraitawy yime.

Ota VrlyoLwow pope toria awyrahi

P topexo ywy
rowaypya, ipirei dlcool po ha'a waepo
h oxoroa p k we,
eomi aha woe towereka oxexiatawa.

Ohema awyrahi, towypy 7 oketa eino
weynia ahay'yma we, aipa axe ete
nopyhygihi maeahyo.

Ekwoeme eowyrchi amote pe, neko'a
katoete, toria awyrepe heta maechya.
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Pe'emeypy pexeawyrchi konomia re
moete fowygeme we, iporoa woe we,
comine OwG iXywapypexyo'a, oxecopin
ae, diobetes e coronavirus hatoete awé
pe.

Awa cho hopi haro oxepexowe CASAI
Py

P‘tm’w‘\: mara ptxduh

IMONEWYYMAWE XEXIATAWA
Epirei epar y'apo marakytyxawa po.

coronavirus.

Pehe ianopa exa o'oa non, pexom
owyra pope imomeo moaga moara
kwoparape pexeawyripe warape.

XEXIATAWA IPONEKWAPA:

1. Pekyi ihomare.
2. Pepirei pexepa ya po morokytykawa we,
3. Pemonem xexiatawa ipiony'yma pexexekwarare.
4. Pepohel xexiatawa ipihona yapo morokytykawa po we.

5. Imoaykao taitowyn.
17

TOPOROGETA'EME GOAPE

Emotowyn imotowyawa po Nepa naipihonihi Toporogeta'eme goope awa taka oawyripe xowé, maete ohema aha

ipihony'ymapo

WETE'YI

oxoawyripe.

Coronavirus rapo heta oxoka awaete, Brasil pewera katy iypyrogi hypy omano
eomine COVDI -19.

Xenerehatawa pope médio Xingu pyri awo eawaipom wae Coronavirus
oxeixeiwe ixeaopiri ipyhygi awoete maechya.

Eh ea wyrahi, ik xowe ekwa ehema. M PO ryroa tyneh comi awa iawaipamwae einonamo

médicos ho heta hi xop h
Hekatawa lkatoete Awaete ywya.
. c. Eide ‘oriate Sakak .

xexokal he’u goo, oeramo vm heta uwd ao toria awyra (ndodn) nohvuhl
aka y , goawe
Namaetywihiwe mooga maete itaxowa hvinvm wae Oopyhygm maeahya,
aeramo goa top ypy aka eipo peeme pexeawy

A (PR &

kare ik goa owaete heta

aoxeoho hekai nowihi xowe mniu H

Kare hekatawa, mnu:mpo mmhyo iohyi heto kowei toria awyripe na cidade
itori aldeia pyri we. Aeramo yripe xowe

19
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AMOAMOME XE'EGA NA XAKWAHAWIHI

« COVID - 19: hya ixeapoi iyshoa us.

« PANDEMIA: moramopa maeahya ichyahyi amotemotepe aha
ywype.

+ MORTALIDADE: omano

« DOENGAS CRONICAS: maeahya namaetywihi  ixope

EKA EMAEOD (mletored o

« SINTOMAS: pa awd ikwahahi ipah
Pemoreme maeaya pexeawyripe . RESPIRADOR MECANICO: aparelho h o
#xoporemo xane xakwenete coronavirus awa nopyto'oihi mio mopyto'otawa.
« MICROSCOPIO: i gihi mia k virus henoi
maechya.

+ PUNHO: ixywa xypya xowe he'ewe ipa.
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