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RESUMO

Esta pesquisa etnografica foca no estudo do xamanismo do povo indigena Borari de Alter do
Chao e suas interagcdes com seres nao-humanos, particularmente com os seres chamados de
encantados. A etnografia destaca a centralidade do estudo do xamanismo para entender a
conexdo dos Borari com seu territorio. O ensaio dirige sua atengdo as relagdes xamanicas e
ontologicas relacionais do povo Borari, tendo realizado um aprofundamento sobre o que a

literatura chama de pajelanga cabocla a nivel local.

PALAVRAS-CHAVE: Borari. Encantados. Nao-humanos. Pajelanca Cabocla. Xamanismo.



ABSTRACT

This ethnographic research focuses on studying the shamanism of the indigenous Borari
people of Alter do Chao and their interactions with non-human beings, particularly with the
so-called enchanted beings. The ethnography highlights the centrality of the study of
shamanism to understanding the Borari connection with their territory. The research directs its
attention to the shamanic and ontological relational relationships of the Borari people, having

delved into what the literature calls caboclo shamanism at a local level.

KEYWORDS: Borari. Caboclo Shamanism. Enchanted. Non-humans. Shamanism.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa etnografica de mestrado para a linha de pesquisa "Sociedades
Amazonicas, sistemas culturais e sociabilidades", do Programa de Pés Graduagdes em
Ciéncias Sociais - PPGCS da Universidade Federal do Oeste do Para - UFOPA, tem como
alvo o estudo do xamanismo do povo indigena Borari e das suas relacdes com os seres
ndo-humanos denominados de encantados, focando especificamente no povo Borari que
habita a vila de Alter do Chao'.

Para compreender o contexto, ¢ fundamental analisar a histéria do Baixo Tapajos, onde
os grupos €tnicos eram anteriormente identificados como caboclos, resultado de um processo
de dizimacao da populacdo indigena da Amazonia, conhecido como "caboclizagdo". A partir
da década de 1970, esses grupos enfrentaram conflitos territoriais devido ao crescimento
desenfreado de interesses econOmicos na regido, principalmente ligados a exploracao
madeireira. Esses conflitos levaram a diferentes denominagdes para os indigenas, visando
atrasar a demarcacao de reservas e areas protegidas.

No entanto, a Constituicdo de 1988 trouxe mais garantias juridicas, permitindo um
processo de "descaboclizacao" e reafirmagdo étnica dos povos do Baixo Tapajoés. Esse
movimento foi impulsionado por eventos como a morte do pajé Laurelino, que uniu a
comunidade indigena na busca por seus direitos e na protecdo de seus territorios diante das
ameacas territoriais.

Minha pesquisa com o povo Borari se iniciou no meu Trabalho de Conclusao de Curso
- TCC para o bacharelado em Antropologia nesta mesma universidade, que foi denominado
"O que ¢ ser indigena para o povo Borari: um estudo etnografico sobre identidade étnica".
Naquela etnografia, obtive algumas conclusdes que propiciaram um terreno fecundo para uma
futura pesquisa. Uma delas, relevante para o entendimento do contexto da atual pesquisa, foi o
vinculo da "indianidade" sobretudo, com a terra, marcado na falas de diversos Borari e
exemplificado naquele TCC na fala do Cacique Maduro: "O indigena é aquela pessoa que

nasce, digamos, e que é origindrio do lugar”.

' N&o tratei aqui das relagbes do povo Borari do rio Mardé com o seu territorio, mas ja existem estudos
que trazem algumas dessas relagdes, por exemplo: Rogados Borari: Identidade, Magia e
Conservagao da Natureza, FERREIRA, Tatiane Braga; SABLAYROLLES, Maria das Gragas Pires,
Cadernos de Agroecologia — ISSN 2236-7934 — Vol 9, No. 4, Nov 2014
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Este entendimento, que permeou aquela etnografia, desloca o sentido de vinculo étnico
com uma "cultura", categoria esta notadamente essencialista e até mesmo tradicionalista, para
um vinculo com um territério, com uma localidade. Sendo estes, muitas vezes, lugares com
"mae (VAZ FILHO, CARVALHO, 2023) habitados por animais, plantas, encantados e
visagens. Esta visdo foi compartilhada por Ricardo Neves, que apontou para a centralidade do

estudo do xamanismo local para a compreensao do vinculo dos Borari com seu territdrio:

Em relagdo ao plano das préticas rituais e dos conhecimentos xaméanicos,
fomos conduzidos a no¢do fundamental de que os verdadeiros donos da
terra se constituem em uma dindmica de producdo de lugares que
encompassa a experiéncia cotidiana no fluxo de uma historia de longa
durag@o. Nesta dindmica os curadores sacacas figuram com centralidade.

(PEREIRA, 2018, p.347)

Naquela pesquisa de TCC, acabei chegando a conclusdo que o uso reificado e
essencialista do conceito de identidade ¢ demasiadamente abstrato. Pois o trabalho
etnografico indicou claramente que a tal da identidade ¢ "muito mais relacional, vinculada a
coletividade, a terra, a floresta, aos alimentos, as rezas, ao taruba...” Demonstrando, entdo,
que "ser indigena" ¢ uma categoria ontoldgica relacional e que identidade ¢ mais
pertencimento, sobretudo territorial, do que "item preservado" ou elemento cultural estatico
(COSTA, 2022).

Esta relagao especial dos indigenas com a sua terra ¢ fruto de um vinculo de geracdes.
Estes lagos com o territdrio sdo parte fundamental de sua existéncia e demonstram que a luta
pela demarcacdo e protecdo de suas terras ndo ¢ simplesmente uma reivindicagao territorial,
mas ¢ também a demarcagdo e protecdo de memorias passadas e presentes, historias das
comunidades e seus modos de existéncia (BOLANOS, 2010). Motivo pelo qual a demarcagio
dos territdrios € a principal bandeira das lutas indigenas na regido, pois ¢ a partir da terra que
existe e nasce o indigena. O que torna o Baixo Tapajos: "Um locus privilegiado para se refletir
sobre a dindmica na producdo das identidades sociais na Amazonia, especialmente na relacao
com o ordenamento dos espagos territoriais." (IORIS, 2009)

Seguindo a partir das conclusdes mencionadas da minha pesquisa do TCC, que

apontaram para a ontologia® relacional, foquei nesta pesquisa de mestrado em realizar um

2 Fago uso da palavra ontologia para me referir a como o povo Borari constitui seu entendimento
sobre si mesmos enquanto pessoas e sua concep¢ao de mundo.
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estudo etnografico sobre o xamanismo de maneira a compreender melhor as relagdes do povo
Borari de Alter do Chao com seu territdrio, relacdes estas que se estendem a seres
nao-humanos. Dessa forma, decidi me aprofundar precisamente sobre essas relagdes me
afastando do ideal essencialista dos estudos antropoldgicos cldssicos, que procuravam nos
povos indigenas categorias definidas de "identidade", "cultura" e "crenga".

A partir deste foco, a pesquisa etnografica do xamanismo local foi permeada pelo
estudo do xamanismo regional, por compartilharem do mesmo sistema denominado por parte
da literatura de pajelanga cabocla. No entanto, optei por utilizar o termo sacaquismo ao inves
de pajelanga cabocla no titulo deste trabalho, pois ouvi ele falado por um rezador’ Borari
como uma forma de se referir a "ciéncia dos sacacas", ou seja como um sinénimo.

Nesse sentido, este estudo etnografico concentra-se particularmente na compreensao
das relagdes dos Borari com o seu territorio de Alter do Chao e seus encantados. O
sacaquismo, que abrange os conhecimentos da pajelanga Borari, envolve uma profunda
ligacdo com o territério, os encantados, a flora e a fauna locais. Os sacacas, xamas Borari,
podem assumir formas humanas na superficie, mas adotam uma capa quando viajam para o
mundo dos encantados, € ap6s a morte, transformam-se em encantados que protegem a
natureza e o povo Borari.

Ainda neste sentido, foi de grande destaque e centralidade nesta etnografia a conversa
que tive com seu Z¢ Farias, filho do falecido Satuca, foi um dos ultimos grandes pajés de
Alter do Chao. Ele me contou sobre a histdria de seu pai, como o ajudava em seus trabalhos e,

ao me contar sobre os seres ndo-humanos, ele me disse:

Existem na mata o bicho bom e o bicho mau. Os animais sabem seu passado,
presente e futuro, sdo imortais, eles fazem e se transformam. Aqui tem bicho que
vira gente e gente que vira bicho tem também... A gente via muitas coisas, tinha o

pessoal que vinha de dentro [da mata], que vem, pesca e vdo embora.

A fala do seu Z¢ Farias “Aqui tem bicho que vira gente e gente que vira bicho tem

também...” acabou de servir como o titulo deste ensaio, pois sintetiza as potencialidades dos

% Por rezador denomino uma categoria diferenciada de benzedor. Pois realiza os benzimentos e rezas
somente a partir dos preceitos catolicos, sem trazer o uso do cigarro tauari, por exemplo. Mas que,
ainda assim, compartilha e faz uso da visdo de mundo xamanica para explicar e até resolver, em
menor escala, os males e mazelas que afetam os moradores da vila, como mau olhado e doengas.
Oferecendo, sobretudo, um papel de guia espiritual.
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seres humanos e ndo-humanos de transformagio, desenvolvidas no conceito de engeramento®,
que trabalharei na secdo 2.5, “A capa e o engerar”. Este potencial de transformacdo dos
corpos nesta regido foi também notado por Zucker em sua recente tese Fazer Mundos,
Destruir Mundos em que destaca a “instabilidade ontologica do corpo” dos Tupinambas da
regido, para os quais “a forma humana parece estar sempre em negociacdo” (ZUCKER,
2022).

Esta potencialidade permeia a cosmovisao dos Borari e a forma com que estes se
relacionam com a natureza € com o seu territorio, tema mais explorado na se¢do 2.1, “As
relacdes regionais da pajelanga”. Esse estudo revela a singularidade das relagdes dos Borari
com as paisagens da regido do Baixo Tapajos, que s@o também habitadas por encantados que
sdo, também, antepassados Borari. A interligacdo entre corporeidade, saide e cosmopolitica é
evidente, e os Borari sdo parte inseparavel dessas paisagens.

A ndo observancia dos acordos com os encantados e do respeito que seus lugares
exigem resulta em castigos, dentre os quais o roubo da sombra ¢ um dos mais temidos. O
encantamento € a incorporagdo sao mecanismos que permitem que humanos e nao-humanos
habitem essas paisagens de forma tUnica. A preservagdo das terras indigenas ¢ crucial para
manter os ancestrais Borari em seus territorios.

L4 atréas, durante o TCC, para ter uma nogao mais profunda sobre como o povo Borari
enxerga a sua propria histdria, busquei as principais liderancas indigenas da vila e, também,
0s ancidos e ancias mais comprometidos com os eventos sociais, como a tradicional Festa do
Sair¢, realizada todos os anos no més de setembro pela comunidade.

Levaram alguns meses para conseguir de fato acessar os circulos que me fariam ter
acesso as pessoas que praticam atividades de cura Alter do Chao e mais ainda para ganhar a
sua confianga de que poderiam conversar comigo sem receios. Ainda que morando em Alter
do Chao ha alguns anos, sou visto aqui como uma pessoa “de fora”, alcunha que levam todos
0s estrangeiros que aqui se assentam.

A dificuldade de receber a confianga foi manifesta mais de uma vez com varias
pessoas com quem conversei. Notei uma tentativa de omissdo da existéncia de alguns

curadores, o que também ja foi notado por outros etndgrafos nesta regiao:

Ha uma tentativa de invisibilizar a existéncia de pajés, que pode ser explicada por

motivagdes historicas. Inicialmente devido as persegui¢des e a desqualificagdo de

4 O termo engerar se refere a capacidade de transformagéo dos seres. Pode se referir, por exemplo, a
um ser humano que tenha se engerado para bicho.
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praticas e saberes dos pajés pelos jesuitas; depois, a visitagdo do Tribunal do Santo
Oficio ao Grao-Para (LAPA, 1978) e a perseguicdo pelos portugueses apos a Guerra
da Cabanagem (ALMEIDA, 2001); e, mais recentemente, devido a desqualificacdo
das suas préaticas terapéuticas promovida pelos agentes modernizadores em saude,
que induz os comunitarios, sobretudo os ACSs, a omitirem a sua existéncia ou a
falarem de forma ambigua sobre sua presenga ¢ intervengdo nos processos

terapéuticos. (WAWZYNIAK, 2008, p.138)

Curador ¢ um termo que pode ser uma alternativa ao nome pajé ou sacaca. No entanto,
¢ uma categoria que também pode designar outros praticantes de cura. H4, entretanto, um
aspecto que diferencia o curador ou curandeiro do sacaca. Os curadores por vezes sao capazes
de estabelecer alguma comunicacdo com os bichos e encantados, mas ele ndo viaja para os
encantes € nao incorpora ou invoca espiritos. Um sacaca por outro lado, ¢ capaz ndo s6 de
incorporar um encantado para curar uma pessoa que foi vitima de alguma judiaria, como
também de incorporar o bicho ou encantado que a causou para explicar o motivo.

Minha busca me levou, no devido tempo, a descobrir a inser¢do do xamanismo local
num sistema regional mais amplo. Com o tempo, fiquei sabendo de uma parte pouco
conhecida, mas ainda assim significativa, da vida cotidiana das pessoas da comunidade:
praticas de cura estavam sim sendo usadas, mesmo diante de afirmacgdes contrarias.

Destacaram-se técnicas baseadas no catolicismo em sua forma mais comum. Elas
envolvem oracdes e béngaos dos curandeiros, realizadas na maior parte das vezes sem a
assisténcia de espiritos, que por sua vez sdo chamados de guias ou mestres. As técnicas de
cura sdo apresentadas neste ensaio, principalmente na se¢do 2.6, “A atuacao do sacaca”, como
meios de aliviar o sofrimento e tratar doencas decorrentes de ataques humanos e ndo
humanos.

Os tratamentos dos sacacas incluem remediacdo contra ataques de encantados e a
defesa contra ataques humanos, que sao eufemisticamente chamados de porqueira, podendo
estes serem manifestagdes de inveja, disputas de heranca ou propriedade, ou consequéncia de
qualquer outro conflito interpessoal. Rotineiramente, esses tratamentos buscavam aplacar o
mau olhado e a malineza de alguns encantados, conceito explicado no capitulo 2.

Dessa forma, a pesquisa de campo foi realizada com moradores da vila de Alter do
Chao dentre os quais benzedores, rezadores, curadores, sacacas, puxadores, feiticeiros, bem
como com descendentes destes e as liderangas dos movimentos indigenas, entre 2022 e 2023.

Nesse periodo morei praticamente todo o tempo na vila, tendo me ausentado somente por 3
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meses no inicio do ultimo ano de pesquisa para um intercambio. Ainda assim, foi possivel,
além das extensas conversas, acompanhar em 2022 o Festival Borari e em 2023 a Festa do
Saire.

Foi assim que iniciei minha pesquisa € uma das pessoas que mais conversaram comigo
foram o rezador e juiz do Sairé Osmar Vieira e a sua mae, dona Dalva, Sairapora do Sairé, a
ancid mais importante da festa e que conduz o simbolo do Sairé pelas procissdes no decorrer
da Festa. Digo isso de maneira formal, pois antes, informalmente, j& os havia conhecido por
que residi por 5 anos na vila de Alter do Chao e, em outras oportunidades, ja havia
conversado com dona Dalva e com Osmar. Mas, em termos etnograficos e narrativos, se
destaca que nunca havia procurado eles para falar sobre xamanismo e encantaria € que estes
assuntos surgiram naturalmente no decorrer dos relatos que me fizeram sobre a vila e sobre a
sua familia.

Os temas que foram abordados nestas conversas e contagdes de historias foram muito
significativos e marcantes para a percep¢ao que adquiri da forca e importancia do xamanismo
para os Borari e da riqueza das suas relagdes com a natureza e com o sobrenatural.

Um parte frutifera da pesquisa se deu, também, durante a realizacdo dos
documentarios "Yacy Pecagu - A lua sagrada" (CAMPOS, 2023) em que trés pajés, quatro
benzedeiras € uma parteira se encontraram para realizarem um ritual de batismo do filho do
pajé Lucinato Tupinamba, morador da vila de Alter do Chao ha muitos anos, periodo durante
o qual compartilharam comigo muito dos conhecimentos abordados neste ensaio.

Outra parte de mesma importancia foi desenvolvida durante a realizacdo do
documentario "Ninguém me viu, mas alguém me chamou” (CAMPOS, 2023), sobre os
lugares encantados de Alter do Chao, narrados por uma familia Borari de descendentes de
parteiras e de sacacas. A partir destes, foi possivel ter um panorama geral sobre o contexto
local da pajelanca para os Borari. O sacaquismo, como ouvi esta familia Borari denominar os
conhecimentos da sua pajelanca, aborda profundamente a sua relagdo com o territdrio,
encantados, a flora e a fauna local.

Ainda de extrema importancia foram as conversas com membros da Associagdo
Indigena Borari de Alter do Chdo — AIBAC, particularmente com a Cacica Neca Borari’. No
escopo das discussdes introdutdrias deste ensaio etnografico, uma narrativa de dona Neca foi

muito marcante para pensar a socialidade do povo Borari.

5 A cacica Neca Borari (Ludinéa Lobato Gongalves Dias) é lideranga matriarcal do povo Borari e luta
ha muitos anos em Alter do Chao pelos direitos indigenas na regido (SARDINHA, 2023).
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Dona Neca narrou sobre a jovem lider indigena Juma que, num periodo de guerra
entre os Borari e Tapajos ha mais de 200 anos, fugiu para a mata e encontrou um velho pajé

que coordenou a conciliagdo entre os dois grupos inimigos:

Teve uma época la de tras dos meus tataravos, que foi dessa €época que teve Borari
se espalhando pra tudo que era lugar. Foi ai que a Juma saiu daqui. Varou pra mata
do rio Curuauna e encontrou esse velho... E ele disse que “Esse povo ndo pode
acabar” e botou a Juma pra fazer o batismo, disse olha tu vai fazer o batismo, o
muciuca, dos dois povos. Eu vou te dar o gavido-real pra te guiar no teu dia e de
noite, toma, vai te guiar a jaguatirica. Teve uma grande festa com um grande
banquete que chama pra ele de muciruca, que o batismo né? E por isso temos até
hoje aqui isso que fazemos o ritual da fartura seguido da partilha. Bota um comida
pra todo mundo e ai depois vai repartir, né? Cada um come pra agradecer a terra

pela fartura, sempre com espirito comunitario.

O ato de compartilhar refei¢des e comer junto gera lagos duradouros, principalmente
entre os que comem coisas especificas de um territorio (ZUCKER, 2022). E esta importante
observacdo etnografica foi também notada por Zucker dentre os Tupinamba na regido,
caracteristica essa de comensalidade que origina um dos pontos principais das relacdes de
socialidade ndo so entre os Borari, mas também com os seres ndo-humanos de seu territorio,
pois para cacar ¢ preciso pedir licenca aos donos da mata, as maes dos lugares, assim como ¢

importante respeitar os encantados:

Para os Tupinambd, a comensalidade define corporalidades de um modo distinto
das sociedades modernas-ocidentais. Por predarem os mesmos animais, por
ocuparem posic¢des similares nas cadeias predatdrias, boto e humano aparentam-se.
Aparentam-se nos dois sentidos da palavra: se assemelham ¢ podem se fazer

parentes. (ZUCKER, 2022, p.147)

Em Alter do Chao, os seres encantados habitam muitos lugares e fazem parte do
cotidiano. Sdo marcantes as mengdes sobre a “mae” dos lugares e a “casa” dos animais ou dos

bichos®. A Mie d'agua, o Boto, a Cobra Grande, o Cavalo Branco, o Nego Guardido da

¢ Os bichos s&o diferentes dos animais. E uma forma nativa de mencionar encantados que habitam o
dominio das matas e dos fundos das florestas, bem como em arvores grossas, nas pontas de praias e
de pedras e em caminhos. O termo encantados é mais caracteristico para os seres do fundo das
aguas embora possa ser usado nos dos dois casos. “Bichos estao sempre querendo pegar os
humanos para comer (mapinguari e jurupari), assustar e matar (maes protetoras dos animais) ou para
brincar e se divertir com eles (Curupira).” (VAZ, 2010).
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Floresta Encantada, o Mestre Jodo, o Curupira, sdo alguns dos mais conhecidos. O respeito
por eles ¢ passado de geragdo para geragdo e diversos sdo os testemunhos e historias de quem
ja os viu, ouviu ou sentiu. Eles sdo seres ndo humanos que habitam a mata e o fundo dos rios,
protegendo suas moradas de possiveis invasores.

Sdo guardides de lugares encantados denominados de encantes, sendo por vezes
referenciados como os seus donos, expressdo que originou o titulo da tese de doutorado de
Ricardo Neves Romcy-Pereira, o trabalho mais completo sobre as relacdes do povo Borari
com o seu territorio escrito até o0 momento.

Os sacacas de Alter do Chéo e da regido usam o cigarro de tauari’ para se se
conectarem com o0s encantados nos encantes ou lugares sagrados (as casas dos encantados) e
receberem o poder da cura. Esse cigarro ¢ preparado artesanalmente por eles proprios, pois
sua preparagdo também possui cunho ritualistico. O uso do tauari serda um dos pontos
desenvolvidos na secdo 2.6, “A atuagdo dos sacacas”. Os encantes, embora protegidos pelos
encantados, vém sendo ameagados pela destruicdo da natureza e sufocados pela urbanizacao,
"expulsando" os encantados que protegem o povo Borari.

Esta visdo de fuga dos encantados e ameaga aos encantes possui estreita conexao com
a visao do povo Borari sobre o impacto da modernidade em seu territorio. A atual pressao do
desmatamento, da polui¢do do rio e de tantas outras causas de destruicdes das paisagens
naturais do territorio Borari sdo interpretadas ndo s6 como destruidoras de paisagens fisicas,
mas também de paisagens socio-historicas, afetivas e de outras, invisiveis, somente acessiveis
para quem ¢ Borari.

Em Alter do Chao existem diferentes pessoas que trabalham com cura ou que guardam
conhecimentos sobre as ervas, plantas e at¢é mesmo sobre os encantados. Algumas dessas
pessoas aprenderam com nativos daquele lugar, outras vieram de fora e 14 desenvolvem seus
trabalhos de cura h4 muitos anos.

Nesse cenario torna-se importante esclarecer que hé dissenso entre os proprios Borari
quando o assunto é o xamanismo, pois aparentemente cada nucleo familiar parece
experimentar o xamanismo de forma ligeiramente diferente. Sendo que determinadas
historias, conhecimentos e praticas sdo mais vivas para determinadas familias, principalmente
para as quais o tema marcou a historia de um familiar, seja porque seu parente era um curador

ou porque precisou de um em algum momento importante de sua vida.

7 O cigarro de tauari é fabricado manualmente a partir da casca da arvore do género Couratari sp.
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Ainda assim, ¢ possivel dizer que de maneira geral para os Borari, 0 xamanismo ¢ uma
forma de buscar equilibrio e cura através da relagdo com os seres encantados e com a
natureza. Para eles os xamas, também chamados de sacacas, sdo intermediarios entre o mundo
material e o espiritual, possuindo poderes curativos e protetores. Sdo também os responsaveis
por estabelecer essa conexdo e relacdo com os encantados e as forcas da natureza, portanto ¢
seu papel invocar e incorporar os caboclos, as vezes de corpo e alma®, durante cerimdnias e
rituais comumente para aplacar a malineza de alguns encantados, ponto que serd melhor
abordado na se¢do 2.6, “A atuacao dos sacacas”.

Em resumo, este estudo aprofunda o entendimento sobre o vinculo do povo Borari
com seu territorio, destacando que eles sdo parte essencial das paisagens
mais-do-que-humanas do Baixo Tapajoés. A natureza, os encantados e os Borari estdo

interconectados, e a preservacao dos territorios ¢ fundamental para manter essas relagoes.

CAPITULO 1 - AS REDES DE RELACOES E HISTORIOGRAFIA REGIONAL

Um cendrio de mudancgas profundas emergiu no Baixo Tapajés, moldando a vida das
comunidades ribeirinhas e indigenas desde o "descobrimento" do Brasil. Particularmente no
ultimo século, muitas mudangas ocorreram e continuam a ocorrer como a significativa
alteracdo nas paisagens, o avanco da modernidade e seus impactos economicos e a diminui¢ao
do numero de pajés e das festas de santo. Essas festas, que comecaram no periodo das
missoes, ndo sao apenas momentos de celebragdo catodlicos, mas sdo também periodos em que
a espiritualidade converge com elementos indigenas. Nelas se manifesta o catolicismo, mas

também a pajelanga cabocla’.

8 Os Borari utilizam a expressédo de “corpo e alma” para tratar definir uma categoria de encantados
que podem possuir caracteristicas humanas e transformar sua corporalidade em determinadas
situagdes. Como afirmado pelo antropdlogo Ricardo Neves: “No campo das relagbes cosmopoliticas
trata-se de humanos, viventes, sabios que transitam entre a vida e morte e emprestam seus poderes
e forgas para aliados dadivosos e merecedores na superficie.” (PEREIRA, 2018)

® Varios autores realizaram estudos sobre a pajelanca cabocla na Amazénia dentre VERISSIMO
(1887), GALVAO (1951, 1953 e 1955), FIGUEIREDO (1975, 1976, 1979, 1994 e 1996), ARAUJO
(1977), MAUES (1983, 1995, 1999, 2001, 2002 e 2005), VAZ FILHO e CARVALHO (2023), VAZ
FILHO (2016) e CORDEIRO (2014). O primeiro autor a de fato se aprofundar no tema foi Eduardo
Galvao que definiu da seguinte maneira a pajelanga dos caboclos: “No vale do Amazénas, o pajé &
um bom catdlico, mas ele n&o mistura suas praticas com aquelas da Igreja. A "pajelanca” e o culto
dos santos sao distintos e servem a situagdes diferentes... Embora as crengas e instituicoes
religiosas catolicas e as de origem amerindia sirvam a objetivos diferentes, elas se completam como
partes integrantes de um mesmo sistema religioso. O caboclo das freguezias nao as distingue como
fércas opostas, para éle os santos e os bichos visagentos s&o entidades de um mesmo universo.”
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Aliés, os verdadeiros pilares espirituais das comunidades da regido do Baixo Tapajos
sempre foram os pajés. Presentes em todos os momentos criticos, eles servem como pontes
entre o mundo fisico e o espiritual dos encantados, curando enfermidades e protegendo as
comunidades de ameagas espirituais. Alguns pajés, como o renomado Merandolino Cobra
Grande (LIMA, 2018), possuiam habilidades especiais, como a capacidade de se transformar
em animais ou comunicar-se com os encantados do fundo dos rios.

Contudo, a chegada do século XX trouxe desafios inéditos para a reigdo. A influéncia
dos missionarios estadunidenses, a partir de 1943, desencadeou uma série de restri¢cdes as
praticas de cura. As festas de santo comecgaram a ser vistas com desconfianga, € os pajés,
antes respeitados, passaram a ser marginalizados (VAZ, 2016). Com o tempo, a presenca dos
missionarios intensificou-se, ¢ os pajés foram progressivamente excluidos da vida
comunitaria. O Hospital Municipal de Santarém, inaugurado em 1948, também trouxe
impacto, pois trouxe novas formas de tratamento médico, reduzindo a dependéncia em rela¢do
aos pajés.

A consequéncia foi uma lenta diminuigdo das festas de santo, dos puxirum'’ e até dos
grandes pajés que, nas palavras das pessoas da regido, deixaram um vazio. Foi nesse contexto
que surgiu a figura de Laurelino (PEREIRA, 2018), um dos ultimos grandes pajés, cuja morte
provocou uma revolu¢do profunda da comunidade de Takuara, na Floresta Nacional do
Tapajos e foi responsavel pelo inicio do movimento indigena na regido (IORIS, 2009).

Em meio a esse turbilhdo de mudancas, a persisténcia da pajelanga, ou a sua teimosia,
(ARENZ, 200), e a lembranca dos antigos pajés tornaram-se um farol. A pajelanga tornou-se

o fio condutor que conecta o passado, o presente e o futuro do Baixo Tapajos.

1.1 O Baixo Tapajoés

O Baixo Tapajos ¢ uma regido geografica localizada da metade para o fim do curso do
rio Tapajos, onde ele desagua no rio Amazonas. A regido possui uma grande quantidade de
comunidades indigenas, quilombolas e populagdes ribeirinhas, além dos imigrantes que
vieram em diferentes periodos (portugueses até o século XVIII, americanos e nordestinos do

Ceara no final do século XIX) e outros ainda que vieram na €opoca do boom da borracha.

(GALVAO, 1955). Embora sua descricdo seja um tanto quanto essencialista, ¢ uma das primeiras
descri¢cdes etnograficas sobre a pajelaga cabocla.

' Puxirum é o nome indigena local dado aos mutirbes coletivos em que varias pessoas se relinem
para a realizagdo de uma tarefa coletiva, sendo este fundamental para as relagdes de reciprocidade
(VAZ FILHO, CARVALHO, 2023).
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Todos foram "de algum modo incorporados as redes de relagdes no Baixo Tapajos"
(ZUCKER, 2022).

Nessa regido atualmente existem 13 povos indigenas nas margens do rio Tapajos, do
rio Arapiuns e no encontro destes com o Amazonas. Habitam cerca de 70 aldeais (ZUCKER,
2020) localizadas principalmente em 4reas de preservacdo e também habitam a regido
metropolitana do municipio de Santarém. As 13 etnias sdo denominadas: Apiakd, Arapiun,
Arara Vermelha, Borari, Jaraqui, Kumaruara, Maytapu, Munduruku, Munduruku-Cara Preta,
Tapajo, Tapuia, Tupaiu e Tupinamba.

A regido possui dindmicas politicas e sociais caracteristicas, onde ser indigena parte
também do principio de e estar em permanente luta , fazendo parte do movimento indigena.
Diferente de outras regides da Amazonia, como no rio Purus, onde o etnologo Miguel
Aparicio - meu orientador e pesquisador na regido ha cerca de 20 anos - indica em suas
etnografias que a vida social dos povos indigenas diga respeito "as distin¢des e cromatismos
entre as diferentes etnias e grupos" (APARICIO, 2014).

O Baixo Tapajos se insere numa area de expansdo da fronteira agricola amazonica.
Nesta regido ha uma presenga intensa de atividades ligadas a agropecudria e a grilagem de
terras. Se insere também no projeto do Governo Federal denominado de forma curiosamente
maliciosa de Arco Norte, que tem o objetivo de trazer desenvolvimento para a regido
amazonica e integrar economicamente esta regido ao resto do Brasil com megaprojetos que
aceleram a "conversao da floresta em campos de soja" (ZUCKER, 2022).

A regido possui uma grande quantidade de comunidades indigenas, quilombolas e
populagdes ribeirinhas, além dos imigrantes que vieram em diferentes periodos (portugueses
até o século XVIII, americanos e nordestinos do Ceara no final do século XIX) e outros ainda
que vieram na €época do boom da borracha. Todos foram "de algum modo incorporados as
redes de relagdes no Baixo Tapajos" (ZUCKER, 2022).

Nos anos 90 os povos do indigenas do Baixo Tapajos comegaram a reinvindiacdo
formal de seus direitos e logo em seguida deram inicio a processos de demarcagdo de seus
territorios. Atualmente, sdo representados pelo Conselho Indigena Tapajos Arapiuns - CITA,

autor do mapa a seguir que identifica as aldeais e territorios indigenas na regiao:
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Figura 1 - Mapa do Baixo Tapajos
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Os 13 povos compartilham de uma mesma forma de organizacdo, que ¢ um resultado
histérico ndo somente das proprias redes de relagdes existentes desde antes da chegada dos
portugueses, mas principalmente da influéncia da colonizagao (IORIS, 2009). A historia
recente destes povos € notadamente marcada por um movimento politico de reinvindicagdo de
direitos indigenas e chamado na literatura por emergéncia étnica'', que floresce numa regido
amplamente afetada pelas mazelas da colonizacdo (VAZ FILHO, 2018), cujo processo

histdrico invisibilizou a existéncia, pois:

A obviagdo aqui € politica e ontoldgica no sentido mais preciso do termo: a
diferenciacdo como luta pelo reconhecimento da existéncia. Vale lembrar, que nada
se cria do nada, certamente ndo no Tapajos nem em lugar algum. O movimento
indigena no Baixo Tapajos positiva formas de vida que existem de forma encoberta,

prensada pelo peso do colonialismo (VAZ FILHO, 2010), pelas tentativas de

" A emergéncia étnica ou etnogénese, de acordo com Jodo Pacheo de Oliveira se constitui na
“emergéncia de novas identidades étnicas ou na reinvengao de etnias ja reconhecidas” (OLIVEIRA,
1998). Este conceito ja € amplamente discutido na literatura do Baixo Tapajés e sua discussao
aprofundada nao contribui para esta pesquisa. Para mais informagdes é recomendavel consultar a
maior referéncia no assunto: VAZ FILHO (2018).
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embranquecimento, de transformar a floresta em soja e indigenas em pobres

trabalhadores urbanos. (ZUCKER, 2022, p.222)

Os grupos étnicos da regido foram tradicionalmente identificados como caboclos até
antes da década de 90. Sendo que a figura do caboclo foi, na verdade, o resultado de um
processo dizimador da populacio indigena da Amazdénia (BOLANOS, 2010), também
identificado pelo nome de "caboclizagao".

Antropdlogos que realizaram etnografias na regido identificaram que o movimento
de reafirmacgdo étnica esteve atrelado a uma sequéncia praticamente cronologica de disputas
sucessivas pelos seus territorios (IORIS, 2009) desde o periodo da ditadura militar e do seu
projeto desenvolvimentista para a regido amazonica desde a década de 1960.

Dessa forma, os povos do Baixo Tapajos a partir da década de 1970, comecaram a
enfrentar cada vez mais conflitos pelas suas terras devido aos interesses econdomicos que
comegaram a crescer de forma desenfreada na regido. Tendo sido as madeireiras responsaveis
por parte expressiva disto. Os indigenas passaram a receber neste periodo também outras
denominagdes, além de caboclos, como de populagdes ribeirinhas. O que visava, em certa
medida, atrapalhar o processo de demarcagao de reservas e areas protegidas (IORIS, 2009).

O reconhecimento dos direitos sobre a terra acabaram por ser parcialmente atendidos
e influenciaram fortemente por grupos sociais inicialmente nas duas margens do rio Tapajos.
A luta pela terra se materializou de um lado, na margem direita do rio, na area da Flona -
Floresta Nacional do Tapajos, com a mudanga na lei das Florestas Nacionais, que a partir de
entdo comegou a corroborar com a existéncia dessas das populagdes locais na reserva
(IORIS, 2009). Ja na margem esquerda, foi criada a Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns.
Posteriormente, as terras nos rios Arapiuns também foram reivindicadas em outros processos
de demarcacao.

Embora tenham vivido um extenso periodo do que alguns chamam erroneamente de
"desindianiza¢do"'? e de "cabocliza¢do" desde o periodo das Missdes (VAZ FILHO, 2018), da
década de 90 em diante os 13 povos citados se encontraram em um novo contexto histérico
com mais garantias juridicas, propiciadas principalmente pela Constituigdo de 1988, e
comegaram um processo inverso, de "descaboclizagdo" (VAZ FILHO, 2018), que passa
diretamente pela ressignificagdo dos elementos caboclos regionais e valorizagdo dos

elementos indigenas que os compdem, como a pajelanga e as festas de santo.

'2 Digo erroneamente pois nas etnografias da regido é comum os povos indigenas dizerem que na
verdade nunca deixaram de ser indigenas, mas que sofreram um processo de invisibilizagdo
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No contexto desta fase pds 88, um dos fatos que iniciou este movimento e que
evidencia a importancia do xamanismo na regido, foi a morte do pajé Laurelino (VAZ FILHO,
2010), curador muito importante no Baixo Tapajos. Seu falecimento trouxe grande comogao a
comunidade indigena de Takuara que buscou através da reivindicagdo étnica os meios de se
defender frente as ameacas, sobretudo territoriais, que afetam os povos da regido. Os conflitos
regionais por terra € o avanco de madeireiras e grileiros também foram fatores catarticos que
ensejaram a organizagao do movimento indigena.

No entanto, para constituir de maneira mais profunda um panorama geral da paisagem
etnografica do Baixo Tapajos, constituida principalmente pelo interfliivio dos rios Tapajos e
Arapiuns e suas margens, torna-se necessaria uma revisdo da histéria desde os tempos que

antecedem o periodo da colonizagdo, pois:

Temos, como para a maior parte da Amazonia, pouquissimas tentativas de juntar os
fragmentos dos processos historicos que passaram a se desenrolar no baixo Tapajos a
partir da colonizagdo, e praticamente nenhuma sobre antes, de quando ¢ dito ndo
apenas ser habitado por numerosa e etnicamente diversificada populacdo, mas
também que produzia a sofisticada arte da ceramica tapajonica (ceramica santarena).
Desta forma, pouco se sabe sobre quem eram, como viviam, ou 0 que aconteceu com
aqueles numerosos e diversificados grupos indigenas que 14 se encontravam, de
quem se afirmava terem sofrido inexoravel processo de extingdo ... menos ainda (se
sabe) como eram as relagdes que se estabeleciam entre estes varios grupos, ou como

se conformava este contexto multi-étnico e multi- lingiiistico. (IORIS, 2011, p.15)

Nos séculos que antecederam a chegada dos portugueses, esta regido era densamente
habitada e abrigava grandes aglomerados de povoagdes plurilingues, politicamente
organizadas ¢ entrelacadas. As intensas interagdes das populagdes nativas daquela época ja
demosntravam o carater da importancia da rede de relagdes nesta regido. Estavam conectadas
regionalmente por meio de redes multiétnicas, que englobavam atividades especializadas,
incluindo agricultura, trocas e intercdmbio, preparo para a guerra e a formagdo de estruturas
sociais hierarquizadas do tipo chefia (HARRIS, 2015).

Os primeiros contatos dos colonizadores com os indigenas da regido do Baixo Tapajos
datam de 1542, quando Francisco de Orellana navegou pelas proximidades do rio Tapajos
(NIMUENDAJU, 1953), neste que foi o primeiro encontro com registro escrito de que se tem
noticia entre os europeus e os nativos dessa regido. No entanto, os povos origindrios que

habitavam estas terras ja estavam por aqui muito antes do que o registro feito pela escrita dos
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conquistadores europeus. As escavagdes arqueoldgicas mais recentes da regido de Santarém,
por exemplo, nos trazem evidéncias concretas de que a civilizagdo tapajonica teve origem no
século V (HARRIS, 2015), mil anos antes dos primeiros brancos pisarem por aqui.

Os povos da regido do Baixo Tapajos passaram por um processo de profunda
transformagdo na historia recente devido as intensas influéncias coloniais. Além das doengas
trazidas pelos europeus e dos conflitos para a conquista, a sua reorganizagdo social foi
iniciada de maneira forcada no século XVII pelo missiondrio jesuita Jodo Felipe Bettendorft.
Em 1671, com a fundagdo das primeiras missdes ¢ aldeamentos na regido, foi originado um

modo de vida Unico nestas missdes, no qual:

os elementos das culturas indigenas (alimentos, remédios, dangas, apego aos pajés) e
também da cultura ibérica (procissdes, cantos, devogdo aos santos) se justapuseram.
Como os jesuitas ndo exerceram — apesar de um regulamento muito rigido — um
controle total sobre a populacdo aldeada, a matriz desta nova cultura continuou

sendo indigena (PEIXOTO, ARENZ, et al, 2013, p.18).

Pelos relatos historicos de Bettendorft, os habitantes da atual regido onde se localiza o
municipio de Santarém possuiam dindmicas constantes de reterritorializacdo e mudancas
politicas, possivelmente pela sua forma de organizagdo politica (HARRIS, 2015). O padre
Bettendorff relata que o povo Tapajo estava interligado a outras comunidades de menor porte,
de outras etnias (BETTENDORFF, 1990). Ainda que, muito provavelmente ndo houvesse
uma organizagao politica centralizada (ROOSEVELT, 1999).

Quando a missdo na regido foi de fato criada, as liderancgas politicas locais ndo
possuiam mais o mesmo grau de influéncia, pois foram debilitadas devidos aos conflitos
locais. De acordo com o missionario Bettendorff, a lideranca Tapajé mais importante era a
Maria Moagara que. Ele narra que era costume haver uma lideranga feminina na chefia, numa
posicdo de ordculo (BETTENDORFF, 1990). Dessa forma as atribui¢gdes eram sobretudo
cerimoniais e espirituais, diferentemente das liderangas masculinas mais voltadas para
batalhas.

Exatamente por conta da guerra ¢ que houve o enfraquecimento politico que acabou
por viabilizar uma implantagdo mais rapida dessa missdo. Os portugueses continuaram
expandido suas regides de influéncia e escravizando mais indios, enquanto construiam novos
assentamentos (HARRIS, 2015). Com o objetivo de garantir a expansdo da area de influéncia

do reinado portugués e também para aumentar as areas de produgdo econdmica, foi iniciado
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este processo de homogeneiza¢do linguistica, arquitetonica e religiosa, que acabou por
influenciar profundamente a organizacdo social e politica dos indigenas da regido (IORIS,
2009). Obviamente a mao de obra indigena era considerada muito importante para essa
expansao, também, econdomica. O que impulsionou ainda mais a proliferacdo de missdes por
vastas regides na Amazonia.

Dessa forma, dois momentos primarios foram muito marcantes quanto ao impacto para
os povos locais da regido: primeiramente o periodo das missdes sob o dominio dos jesuitas,
em que foram criados estes povoados e assentamentos para catequizar os indigenas e,
posteriormente, o controle exercido pelos Diretérios dos Indios que buscavam incorporé-los a
sociedade branca, na Era Pombalina.

Nesse periodo, que durou de 1757 a 1798, as politicas assimilacionistas continuaram a
promover reorganizacdo dos grupamentos étnicos existentes para "disponibiliza-los ainda
mais largamente como mao de obra, atendendo aos interesses do projeto agricola que se
intentava para a Amazonia" (IORIS, 2009). Isto culminou em mais uma das etapas no
processo de invisibilizagdo das populagdes da Amazdénia. Houve um amplo esfor¢o para
transformar o indigena em verdadeiros colonos, vassalos dos portugueses (RODRIGUES,
2016).

Até metade do século XVIII, a regido padecia com o estabelecimento das missdes
jesuitas e de suas politicas que visavam primeiramente a catequiza¢dao dos indigenas e, anos
mais tarde, a sua inser¢ao no modelo de organizagdo social portugués. Com o fim das missdes
na era pombalina, a partir da segunda metade do século XVIII em diante, as antigas missoes
tornaram-se verdadeiros aldeamentos multiétnicos, dessa vez chamadas principalmente de
vilas, nos quais a presenca dos portugueses niao missiondrios passou a florescer.
(MENENDEZ, 1998).

Os momentos historicos anteriormente mencionados impuseram formas de controle
que modificaram extensamente a forma de viver dos povos locais e dessa forma gerou uma
profunda transformagdo na organizacdo das sociedades indigenas da regido. O imaginario
europeu sobre os indigenas das Américas era marcado pelo preconceito e pela visdo religiosa
catolica da época, que no inicio do periodo do descobrimento ainda pregava que os nativos do
novo continente nao tinham alma.

O cultivo do etnocentrismo na Europa daquela época foi causa para o desenvolvimento
e perpetuagao de um processo de colonizagao marcado pela tentativa de inser¢ao do indigena

no padrdo de organizagdo social europeu e consequente transformagdo do seu cotidiano e seus
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habitos em uma realidade mais palatavel aos colonos. Embora tidos como teimosos e até
indomaveis, os colonizadores impuseram seus costumes aos indigenas através da catequese,
das missdes e da forca, guiados pela maxima “La letra con sangre entra”.

Apos o periodo das missdes na regido, inserida na provincia do Grao-Pard, o grande
marco foi a Guerra dos Cabanos (1835-1840). A Cabanagem, como também ¢ chamada, foi
um levante que envolveu a participagdo ativa da populacdo e teve motivacdes sociais. Foi
desencadeada devido as condi¢des de extrema pobreza, escassez de alimentos e prevaléncia
de doencas que estavam afetando o povo (HARRIS, 2010). A populagao local, que vivia
marginalizada, dentre indigenas e mesticos, € que morava em cabanas - por isso 0 nome

Cabanagem - desempenhou um papel central na revolta:

Imaginamos a floresta como um lugar de acampamentos temporarios. Talvez o fosse
em certos casos, como no dos rebeldes cabanos, mas em muitos outros era o centro
da vida amerindia. Havia aldeias de malocas, construc¢des rituais, fortificacbes de
defesa, jardins e canais irrigados. Dentro dela havia também todo tipo de trafego,
humano e material, alguns moldados em parte por atividades coloniais. Portanto, a
“floresta” era, de fato, o reino de uma miriade de etnicidades amerindias conectadas
por aliangas, comércio, guerra e parentesco - e, durante a Cabanagem, os rebeldes
viam-se como seus defensores. Havia neste momento uma conexdo intima e

profunda entre pessoas e territorios. (HARRIS, 2015, p.17)

A insurgéncia ocorreu desde a regido de Belém até o rio Negro e ceifou a vida de
milhares, em um grande exterminio de povos nativos ¢ de escravos. O levante das "massas
oprimidas" gerou uma resposta das autoridades para reprimi-lo e fomentou o sentimento de
animosidade racial (BOLANOS, 2010). Houveram diversas ofensivas e batalhas para
restaurar o controle militar, o que levou a perseguicdo dos insurgentes.

Anteriormente, durante o periodo das Missdes Jesuitas, ja havia ocorrido um intenso
processo de "descimento" de indigenas de diversas etnias para serem assentados nas missoes.
J& durante a Cabanagem, houve pelo contrario, uma forte "reinteriorizagao" das populagdes
indigenas. Um dos motivos pelos quais acredita-se que os registros histéricos das populagdes

indigenas na regido nos anos 1800 sejam escassos:

Talvez isso explique por que os naturalistas, viajando pelo baixo Tapajos no século
XIX, ndo registraram ter encontrado grupos indigenas ao longo de suas margens,

mas apenas “vestigios das antigas aldeias” (Coudreau, 1977, p. 17). Esse movimento
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de retorno ao centro das matas sé foi alterado com o desenvolvimento da economia
da borracha, no final do século XIX, quando comegaram a restabelecer uma relagao

com as areas da beira do Tapajos. (IORIS, 2009, p.12).

Os cabanos, como eram chamados os insurgentes, lutaram por sua sobrevivéncia, por
seus direitos e por uma republica sem escraviddo. A importancia da Cabanagem para as
comunidades do Baixo Tapajos ¢ tremenda, pois ¢ um evento constantemente presente na
memoria das pessoas (VAZ FILHO, 2010) e, na atualidade, ¢ parte fundamental de sua
historia de resisténcia indigena.

Ainda hoje, muitas pressdes se instauram sobre os territorios indigenas da regido
(CORREA, 2019), causando conflitos e ameagas aos locais, que precisam lutar por seus
direitos. Estes fatos ocorrem por disputas de interesse pela terra, pela grilagem, pela criagdo
de garimpos, pela expansao desordenada do agronegocio e, até mesmo, pela especulagdo do
mercado imobiliario (CORREA, 2019).

Neste ambiente conflituoso, os estudos etnograficos contribuem na luta pelo acesso
aos direitos dos povos indigenas (PEIXOTO, 2013) e, também, para o fortalecimento do seu
movimento politico na regido, que se insurge contra constantes intimidagdes e retrocessos
constantes.

Um exemplo foi a tentativa equivocada da primeira instdncia da Justica Federal do
Para", em 2014, de negar o direito ao autoconhecimento dos povos da Terra Indigena Mar6 -
Arapiuns e Borari - ao setenciar que os locais na verdade ndo eram indigenas e sim
populagdes ribeirinhas. Esta decisdo foi revogada pela segunda instdncia no ano seguinte, fato
para o qual contribuiu muito um parecer do antrop6logo Eduardo Viveiros de Castro no qual
ele afirma que “A identidade indigena ndo ¢ um “fato” residual e temporario, mas uma
alternativa perene de cidadania. Os indios sairam do limbo politico com o artigo 231 [da
constituicdo], que consagra o instituto do indigenato como reconhecimento da caducidade
historica absoluta do nomos da terra inaugurado com a invasao da América pelas poténcias
europeias” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015). De toda forma, este julgamento foi muito

simbolico e demonstra o quanto os povos indigenas do Baixo Tapajds ainda sdo perseguidos.

'3 JUSTICA FEDERAL DE PRIMEIRO GRAU NO PARA SEGUNDA VARA DA SUBSEGCAO DE
SANTAREM PROCESSO: 2010.39.02.000249-0 E 2091-80.2010.4.01.3902 (agdes civis publicas).
AUTOR: MINISTERIO PUBLICO FEDERAL. AUTOR: ASSOCIAGAO INTERCOMUNITARIA DE
TRABALHADORES AGRO- EXTRATIVISTAS DE PRAINHA E VISTA ALEGRE DO RIO MARO E
OUTROS. REUS: FUNDAGAO NACIONAL DO iNDIO e UNIAO.
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1.2 Alter do Chao

A localidade aonde ocorreu esta pesquisa se chama atualmente de Alter do Chao. Nos
dias atuais possui em torno de 6000 habitantes fixos dentre indigenas e nao-indigenas. A sua
populagdo flutuante, aquela composta por turistas e nao residentes, aumenta sobretudo no que
se chama de alta temporada, nos meses de agosto a dezembro, pois o fluxo das aguas dos
Tapajos entram no periodo da seca e emergem as praias nas margens do rio. A atividade
turistica consiste na principal atividade economica.

Alter do Chao localiza-se no municipio de Santarém, as margens do rio Tapajos e do
Lago Verde. A Terra Indigena reinvidicada pelos Borari, no entanto, ¢ maior e se estende para
comunidades que vivem no entorno da zona urbana de Alter. A zona urbana consiste em uma
area de cerca de Skm? tradicionalmente habitada pelos Borari e por imigrantes que 14 fixaram
residéncia. As comunidades do entorno sdo localizadas na regido chamada de Eixo Forte, que
consiste na estrada PA-457, que liga a zona urbana de Santarém a zona urbana de Alter do

Chao.

Figura 2 - Imagem de satélite de Alter do Chao com a identificacdo da regido do Lago Verde
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Fonte - Extraido do Google Earth em 03/09/2023.

Parte dos Borari vivem em um ambiente urbano. Alter do Chao, inclusive, esta
marcada como zona urbana no processo de delimitacdo em andamento na FUNALI, devido a

esta caracteristica de intenso fluxo com o municipio de Santarém, de ter uma economia local
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que recebe muitos turistas e de ter este tratamento pelo municipio. Os Borari, no entanto,
habitam também as comunidades do entorno, com as quais possuem um intenso fluxo
migratorio sazonal para onde geralmente vao durante o periodo das chuvas e do inverno
amazonico. Somam uma populagao de cerca de 750 indigenas (PEREIRA, 2009).

Essas comunidades que mantém vinculo estreito com Alter do Chao sdo: Caranazal,
Tapururi, Serra do Mocot6, Taperinha, Juvita, Laranjal, Sao Raimundo, Areia Branca e Sao
Pedro. Todas elas também foram fundadas e sdo habitadas pelos Borari. Eram rogados, areas
de plantios ou sitios familiares, que com o passar do tempo foram se tornando outras
comunidades mais independentes e em que parte das familias que para 14 foram fixaram
residéncia. Por sua vez, no entorno dessas comunidades, ha diversos sitios arqueologicos,
também mencionados pela oralidade dos Borari, que constantemente reafirmam seu vinculo,

com a posse € uso desse territorios.

Figura 3 - Imagem de satélite com as delimita¢des reinvindicadas da Terra Indigena Borari de Alter do Chéo e a
microrregido do Eixo Forte,
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Fonte - Imagem de satélite com as delimita¢des reinvindicadas da Terra Indigena Borari de Alter do Chao e a
microrregido do Eixo Forte, extraido do Google Earth em 03/09/2023.

Legenda da Figura 2:

- A elipse em vermelho representa a microregido aproximada do Eixo Forte

- O limite da linha amarela representa a area aproximada reinvindicada pelo povo Borari

- Regides numericamente identificadas: 1 Alter do Chao, 2 Caranazal, 3 Tapururi, 4 Serra do

Mocoto, 5 Taperinha, 6 Juvita, 7 Laranjal, 8 Sao Raimundo, 9 Areia Branca e 10 Sdo Pedro.



32

Os Borari se organizam oscilando entre a zona urbana de Alter do Chdo e
comunidades rurais mais afastadas no Eixo Forte', a depender de cada nticleo familiar e de
onde possuem suas residéncias. O processo historico de transformacdo do uso dos espagos
ocorreu € continua a ocorrer mas sem alterar o que significa ser indigena para os Borari: seu
vinculo com a terra e os seus lugares. O pertencimento ¢ uma definicdo que supera os
esteredtipos negativos que ainda persistem em relagdo ao que ¢ ser indigena.

Nao por acaso, o movimento de reinvindica¢do de direitos da etnia indigena Borari
coincidiu com a reinvidicacdo da Terra Indigena Borari de Alter do Chao. Os Borari s
iniciaram a sua reivindicagdo de direitos indigenas 15 anos depois da Constituigdo de 1988.
Isso ocorreu porque mais ou menos na década de 1990 houveram muitas mudangas fundiarias
em todo o municipio de Santarém, particularmente em Alter do Chao. Houveram mudancas
regionais marcantes como o asfaltamento da PA-467 (que liga Santarém a Alter) no ano de
1992, além atratividade pelas belezas locais.

Todo esse contexto trouxe santarenos e pessoas da regido Oeste do Para para terem
casas de veraneio em Alter do Chao. Ao fim e ao cabo, o aumento da populacdo de Alter do
Chao de forma desenfreada gerou a especulagdo imobiliaria, que foi consequéncia do aumento
do turismo mas, principalmente, da compra e venda desordenada de terrenos ¢ do processo de
gentrificacdo em curso.

Foi neste cenario que um cidaddo chamado Rui Nelson ocupou ilegalmente uma das
areas de Alter do Chao, correspondente hoje ao bairro Jacunda. A sua invasdo gerou a revolta
dos Borari (SARDINHA, 2023) pois ele expulsou moradores antigos e trouxe violéncia
armada para defender suas invasdes. Sem haver a presenca eficaz dos 6rgdos publicos para
retomar a ocupagao ilegal de suas terras, os Borari recorreram o Ministério Publico Federal e
a FUNALI, iniciando o processo de demarcagdo da Terra Indigena Borari de Alter do Chao,

atualmente (2023) ainda em fase de identificacao.

1.3 O povo Borari

Os Borari sao chamados de diversos etnonimos que sdo paronimos na literatura
historica, dentre Borari, Ipuerary, Corari (NORONHA, 1856), Hibiraribe, Ybiraryb, Puerari
(RODRIGUES, 1875), Mburari e Buirari (SUSSUARANA, 2000). A regido que corresponde

* A regido do Eixo Forte é uma microregido administrativa do municipio de Santarém localizada ao
longo da rodovia PA-467 na area entre Alter do Chnao e a sede urbana de Santarém.
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hoje a Alter do Chao ja era habitada por indigenas antes do estabelecimento da missdo Borari
(PEREIRA, 2009). No entanto, no século XVII, o missiondrio jesuita Padre Antonio Pereira
teria descido indigenas das etnias Cayoanas e Tapaipurus para la estabelecer uma missao,
sendo posteriormente seguido pelo missionario José de Souza, que teria levado mais
indigenas, das etnias Napaipurus e Curares (RODRIGUES, 1875).

Essa missdo era subordinada a missdo Nossa Senhora da Concei¢do dos Tapajods,
sediada na zona urbana de Santarém. Foi somente em 1738 que foi fundada a missao Nossa
Senhora de Purificagdo dos Borari. (SANTOS, 1999). Apenas 20 anos depois, quando se
iniciava o Diretorio dos Indios, em 1758, é que a missdo Borari passou a ser denominada de
vila de Alter do Chao, possivelmente batizada desta forma por conta do municipio de mesmo
nome localizado no distrito de Portalegre, em Portugal.

O "Diretério dos Indios", implementado no século XVIII pela Coroa Portuguesa na
Amazonia, visava regularizar e controlar a relacdo entre os colonizadores e as populagdes
indigenas. Na regido do Baixo Tapajos, o Diretério influenciou profundamente a dindmica
sociocultural e econdmica, promovendo o aldeamento, a imposi¢do da lingua portuguesa, ¢ a
integragdo ao sistema economico colonial, através da catequizacao e da imposigao do trabalho
da mao de obra indigena.

Esse processo, apesar de buscar uma "protecdo" oficial aos indigenas, resultou na
perda de sua autonomia, gerando impactos duradouros organizagdo das comunidades locais e
a sua exploragdo, como se pode ver a seguir em trecho do naturelista Alexandre Rodrigues
Ferreira que em 1786 narrou a exploracdo do trabalho das mulheres indigenas de Alter do

Chao em sua obra Viagens filoso6ficas pelo Grao-para:

Figura 4 - Trecho da obra original Viagem Filosofica: pelas Capitanias do Grao Par4, Rio Negro, Mato Grosso e
Cuiaba: 1783-1792
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trabalho se vestem a maior parte das indias, ndo s6 da Vila
de Santarém, mas também as da Vila Franca e Alter do Chiao.
Um pacara ordinario. nido custa menos de 1.600, comprado as
indias nas Povoa¢des. Na Cidade sobe o seu preco de 3 até
4.000 réis. Um tabuleiro vale 1.200 na Povoagio e chega a
2.000 réis na Cidade. Pelo preco de 160 se compra cada chapéu
que na Cidade custa 400 réis. Mas esta indistria ndo e tio
proveitosa as indias, como parece.

Os Diretores e os Comandantes dentro de 3 ou 4 anos. nio
s6 pretendem desempenhar-se, mas segurar o bolo para o resto
de suas vidas. A titulo de empregarem as indias em algum
trabalho lucrativo para elas e evitarem a ociosidade, distribuem
por elas, e principalmente pelas mestras, diversas encomendas
de pacaras. tabuleiros. chapéus, etc., ndo para as pagarem a
razdao dos 1.600 e 1.200, que valem, e cujo valor hdo de dobrar
na Cidade, mas para lhes pagarem por dia a razdo de 40 réis.
Isto ndo em dinheiro, logo que acabem a obra, mas em panos
de algodao, em alguma berganha avariada e avaliada ao seu
arbitrio, quando lhes chega na Cidade. Se a india, que bem
percebe a desigualdade do partido, se demora mais tempo do
que o consignado pelo Diretor para concluir a obra, & notada
de preguicosa e castigada com palmatoadas... Conjeture-se,
pelo que digo, qual é o estimulo que deve ter esta gente para
aumentar a sua induastria, vendo ela, que todo o seu trabalho
cede em proveito dos brancos, e, se ndo cede, é punida como
incaria prépria.

Barcelos, 5 de fevereiro de 1786

(Cédice B.N. 21.1.14)

Fonte - Trecho extraido da obra FERREIRA, A. R. Viagem Filosoéfica: pelas Capitanias do Grao Para, Rio
Negro, Mato Grosso ¢ Cuiaba: 1783-1792: Iconografia; v.1: Geografia e antropologia; v.2: Zoologia. Rio de
Janeiro: Conselho Federal de Cultura, 1971.

Sobre a origem do etndnimo Borari, o botanico Jodo Barbosa Rodrigues relata em seus
estudos que a denominagdo pode estar ligada muiraquitas (contas verdes) achadas na regido
de Alter do Chao e muito trocadas na época. Em suas viagens de pesquisa pela Amazonia,

Rodrigues se deparou com a seguinte narrativa local:

Em maio de 1872, chegando eu a cidade de Santarém, no rio Tapajos, ¢ informando-me das
diversas localidades do mesmo rio, desejei saber se conheciam a origem do nome Borary ou
Puérary, com que era conhecida a antiga missdo, hoje vila do Alter do Chao. Na aldeia de
Santarém ainda existem descendentes dos indios missionados em Puérary, que me afirmaram
ter a extinta missao esse nome, devido as contas verdes ou amarelas, que entdo se encontravam
no Lago Verde e nas margens de um ribeirdo que, por essa circunstancias, tomou esse nome,
que pela lingua tupy significa rio das contas ou dgua das contas. A tradi¢cdo € que essas contas
eram para ali levadas pelos Tapayunas, que as iam buscar no rio Jamunda, entre os Uaboys e

Cunurys, que as recolhiam de outros indios ou das Amazonas. (RODRIGUES, 1884, p.182)

Figura 5 - Muiraquitas da cole¢do do Museu do Encontro do Estado do Para, na cidade de Belém (Brasil), com

indicacdo dos seus principais componentes minerais.
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Fonte - Foto de Marcondes Lima Da Costa.

Atualmente, dentre os indigena de Alter do Chao, ¢ dito que o etndnimo Borari
significa flecha envenenada, de acordo com a cacica dona Neca Borari. Trata-se de uma
referéncia explicita a feiticaria, em acredita-se que o arco da flecha ¢ na verdade o arco dos
olhos, a face frontal do cranio. E que a verdadeira flecha ¢ o olhar. E dito que recai um feitico
sobre as pessoas para quem o Borari olhar com os “olhos maus do veneno”.

O explorador inglés Henry Bates esteve na regido apds o periodo da Cabanagem, que
terminou em 1840, e afirmou que as guerras haviam causado a morte de cerca de 40% dos

habitantes de Santarém (BATES, 1979). Especificamente sobre Alter do Chao, disse que:

poucos deles escaparam ao massacre subsequente, € por esta razao quase nio se veem homens

velhos e de meia-idade no vilarejo (BATES, 1979, p.128).

A Cabanagem, além de ter causado a morte de muitos indigenas, acabou por causar
um processo no caminho contrario ao dos descimentos. Causou um processo de
reinteriorizagdo, em que muitas familias se viam obrigadas a migrar para areas mais
longinquas com o intuito de viver uma vida pacifica mais distante dos conflitos. Foi nesse

contexto da Cabanagem em que se acredita que alguns Borari foram para o rio Mard, dando
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origem ao territorio que atualmente ¢ denominado como Terra Indigena Mar6é (RODRIGUES,
2016).

Apo6s o século XIX, as mudancas significativas na socio-politica regional causadas
pelas missdes jesuitas, pelo Diretério dos indios e pela propria Cabanagem culminaram na
invisibilizagdo dos povos indigenas na regido de Santarém (RODRIGUES, 2016), aonde os
indigenas passaram a se inserir numa economia local informal, em busca de postos de
trabalho como pescadores, remadores, barqueiros, roceiros, dentre outras funcdes ligadas ao
cultivo da terra. Esta invisibilizagdo perdurou por décadas e, sem sombra de duvida, foi
elemento central para o tempo extenso que levou para que os Borari s6 viessem a reinvidicar
seus direitos enquanto povo indigena no ano de 2003, quando tiveram seus direitos sobre suas
terras ameagados.

Atualmente, os Borari sdo inseridos, em sua maioria, no contexto urbano de Alter do
Chao e fazem parte da economia local. H4 dentre eles artesdos e artesds, catraieiros,
professores, dentre outras profissdes diversas. E comum carregarem um dos seguintes
sobrenomes: Sardinha, Lobato, Costa ou Vasconcelos. As familias se organizam em casas e
suas relagdes de afinidade entre distintos grupos familiares seguem dinamicas de
sociabilidade peculiares, que passam pela realizagdo de festividades locais, como o Sair¢, ou
por exemplo, por ser "tradicional" que os "filhos de Alter", uma expressdo nativa para se
referir a quem nasce na por 14, frequente a Escola Indigena Borari.

Esta escola, ainda que ndo seja exclusiva para indigenas, ¢ um dos centros do
movimento politico indigena em Alter do Chéo. E 14 que se centram em realizar aulas de
Nheengatu, lingua que foi proibida junto com outras linguas indigenas no periodo dos
Diretorios Indigenas (PEIXOTO, 2019) e ensinam também outros temas locais importantes,
por exemplo, a histdria envolvida na Festa do Sairé. Segue-se que nos ultimos anos, a escola
também foi palco de disputa politica com a prefeitura de Santarém, quando os Borari
reivindicaram para si o direito de escolher a maior parte dos professores da escola, por se
tratar de uma escola indigena.

Os Borari falam a lingua portuguesa mas possuem no Nheengatu a sua referéncia de
lingua indigena, que ainda ¢ utilizada em alguns momentos, como em versos na festa do
Sairé. Esta Festa ¢ central para os Borari e marca sua coletividade indigena, pois costuma ser
o momento do ano em que as familias se reunem em diversos afazeres para realizar partes do

Sairé. Nela ¢ relizado, por exemplo, o puxirum, que consiste num trabalho coletivo em prol de
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um objetivo comum, como a montagem do barracdo da festa. Nela ¢ distribuido e consumido,
também, o taruba, que consiste numa bebida fermentada feita a partir da mandioca.

O Sairé" atual consiste numa celebragdo do Divino Espirito Santo e num momento de
festa para a comunidade, que dura cerca de uma semana e na qual sdao realizadas dangas,
rezas, rituais e musicas. A Festa do Sairé trds também elementos da catequese imposta pelos
missionarios jesuitas no século XVIII (CARVALHO, 2012), como o simbolo do Divino ¢ a
cruz catodlica.

Os Borari possuem uma relagdo especial com o seu territério de Alter do Chao e
narram historias sobre seres encantados que habitam diferentes partes de 1. Os encantados
fazem parte do cotidiano, de suas musicas e de suas memorias. A Mae D'agua, o Boto, a
Cobra Grande, o Cavalo Branco, o Nego do Carauari, o Mestre Jodo guardido da Floresta
Encantada, sio alguns dos mais conhecidos. E particularmente nessa relagio do povo Borari
com seu territdrio, com os seres ndo humanos que o habitam e suas relagdes xamanicas que

esta etnografia buscou se centrar.

1.4 Nota preliminar sobre o xamanismo

O xama ¢ "o antipositivista e o antirrelativista: ele encara um mundo composto
exaustivamente por sujeitos, dotados de agéncia e inteng¢do" (VIVEIROS DE CASTRO,
1996) e, transitando nele, "age como um tradutor" (CARNEIRO DA CUNHA, 1998). Dessa
forma, o xamanismo ¢ a expressio mais emblematica da inconstidncia e do aspecto
transformacional indigena, no qual a mutabilidade nao ¢ fraqueza, €, por outro lado, um pilar
fundamental de suas existéncias (SAEZ, 2018).

De forma geral, os xamas sdo considerados os povos origindrios dos cosmos,
mantenedores das caracteristicas “primitivas” que foram perdidas quando de uma “época da
separacao dos homens e animais” (VIVEIROS DE CASTRO, 2006).

Na Amazonia, € comum xamas absorverem elementos do cristianismo e continuarem a
praticar a pajelanga com uma unido de todos os elementos, inclusive de outras religides nao
cristds. Esta tematica ¢ apronfudada, por exemplo, pelo pesquisador e antropdlogo indigena
Floréncio Vaz (2010) em que narra que um dos elementos que potencializou este fendmeno na

regido do Baixo Tapajos foi a necessidade de auto-preservagdo dos indigenas:

'® Existem estudos mais aprofundados sobre a Festa do Sairé e a sua historia, para isso consultar:
CARVALHO (2012).
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Ouvi relatos de que no baixo Tapajos, nos anos 1950, padres expulsavam da capela e
repreendiam, publicamente, pessoas que fossem identificadas como pajés. Por isso
se compreende todos os pajés afirmem ser catdlicos. E mais que isso, nas suas
benzigoes, eles fazem oragdes em que citam os nomes de Jesus, da Virgem Maria e

de outros santos catdlicos. (VAZ, 2010, p.47).

Na regido do Baixo Tapajos, o xamanismo dos sacacas'® (pajés) ¢ ao mesmo tempo

indigena e, para alguns, "sincrético" (DE LIMA, 2019). Os sacacas trazem seu poder inato, de

nascenga, € se utilizam dele para vestirem capas'’ e para adentrarem o plano dos encantados e

com eles manter contato, enquanto o inimigo, o feiticeiro'®, “se gera para bicho”. O sacaca,

além disso, transforma-se em animal e, por outras vezes durante sonhos ou algum tipo de

incorporacgdo, aprende rezas, usos de plantas e preparos de remédios (SAEZ, 2018). No

entanto, minha visao ¢ mais proxima do antropdlogo Ricardo Nozes Romcy-pereira, num

entendimento menos sincrético e mais relacional da socialidade no Baixo Tapajos:

Nesse quadro geral, entendo que a nogéo de sincretismo ndo seria a melhor forma de
compreender a relagdo entre as tradi¢des locais e os multiplos fluxos culturais
externos nessa regido, uma vez que outras etnografias realizadas em areas proximas
sugerem a existéncia de “sistemas interpretativos” (VAZ FILHO, 2010), “dinamicas
civilizatorias” (LIMA, 2015) e “dispositivos de atualizagdo e potencializacdo
cultural” préprios (CORDEIRO, 2017) que orientam os termos pelos quais coisas,
pessoas e ideias “de fora” sdo incorporadas. Caberia entdo indagar como essas
poténcias sdo mobilizadas e as formas pelas quais elas se atualizam. (PEREIRA,

2018, p. 158).

E neste ponto que é particularmente importante o desenvolvimento desta etnografia,

para aprofundar a compreensdo local sobre a socialidade das relagcdes no Baixo Tapajos. Para

isso busco, num ensaio etnografico no préximo capitulo, responder junto com o povo Borari a

importantes perguntas etnograficas, como: Quais elementos compde a pessoa Borari? Qual ¢ a

'® Nome de origem Tupi dado na regido aos curadores e pessoas dotadas com o dom de contato com
0s espiritos e da cura de nascencga, que podem viajar pelo fundo dos rios e lagos e que praticam ou

nao a pajelanca.

7 Sin6énimo para corpo fisico, que pode mudar igual a uma vestimenta.

'8 De acordo com Floréncio Vaz (2010) o feiticeiro é: “é uma categoria de acusagéo, cuja fungéo é
atribuir falta ou delito, incriminar, independente da condi¢ao sociocultural e racial dos agentes assim
designados. Nesse sentido, os feiticeiros sao, necessariamente, revestidos de atributos sociais e
culturais simultaneamente excepcionais e negativos.”
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atuacdo dos sacacas? Como se ddo as relacdes dos Borari com os encantes’ e com os

encantados?

CAPITULO 2 - ETNOGRAFIA DA PAJELANCA EM ALTER DO CHAO

A malineza ¢ um aspecto central da pajelanca no Baixo Tapajos e consiste em “uma
forca intrinseca do comportamento de encantados, pessoas, animais, objetos e de estados
emocionais e fisiologicos” (MAUES, 2001). Os curadores e pajés da regido sio comumente
chamados para evitar, tratar ou neutralizar a malineza de humanos e encantados, sendo estas
algumas de suas fun¢des mais importantes (PEREIRA, 2018). A malineza €, sobretudo, uma
resposta a quebra de acordos previstos entre humanos e nao-humanos.

Ha mais de meio século, Galvao, em sua obra “Santos e Visagens” (1955), trouxe a
categoria de malineza para abordar as concepgdes locais das causas de acometimentos e
adoecimentos no Pard. Galvao elucidou que os encantados mantinham uma relag@o de causa e
efeito com o adoecimento dos ribeirinhos e que estes precisavam manter uma relagao
protocolar para evitar a malineza que poderia ser consequéncia da ndo obediéncia a certos
acordos ou exigéncias dos encantados.

A malineza ¢ a forga que pode originar o que os Borari chamam de espanto®, o
quebranto®, a judiaria®*, o mau olhado de bicho® ou o roubo da sombra*. Consiste numa
caracteristica dos encantados, animais, bichos, visagens® e também até dos humanos,
relacionada a uma poténcia de causar males, dentre os quais doengas fisicas, espirituais e até a
morte. Comumente, estdo mais expostas as pessoas que nao sabem muito “dessas coisas”,
como criangas, as que vivem ou trabalham mais proximo a encantes, como cagadores e
pescadores, ou mesmo as que, por algum fisico, estdo numa condigdo em que “atraem” o0s

encantados, como mulheres menstruadas e puérperas. Dessa forma:

'® Nome dado as moradas dos encantados, geralmente matas, serras, igarapés, pontas de praias e o
fundo dos rios.

20 Espanto é um estado biopsiquico alterado associado ao susto ou a alguma judiaria de bicho.

2! Quebranto é uma enfermidade provocada pelo olhar das pessoas.

2 Judiaria € um termo generico para definer algum male causado, seja por um encantado, um bicho,
um animal ou um humano. Pode ser sindnimo de feiticaria, de roubo de sombra e outras mazelas.

2 Mau olhado de bicho é sin6nimo de mal fisico ou enfermidade causado pela malineza de algum
bicho ou encantado.

2 O roubo da sombra é uma das judiarias que podem ser causadas por um encantado ou por um
bicho, em que ele a rouba da pessoa e a leva para o encante, sem a qual a pessoa adoece e pode
até vir a morrer.

» Vlisagens séo espiritos, espectros ou vultos, geralmente sinénimos do termo “alma penada”, de
pessoas cujo espirito ainda vagam por ai.
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Os processos de adoecimento estdo relacionados ao transito por uma paisagem
poderosa, povoada por outros sujeitos donos de um dominio particular (FAUSTO,
2008). O transito nessas paisagens demanda uma habilidade de negociar com esses
donos e de se precaver contra a potencial malineza (WAWZNYAK, 2010) desses
seres, que podem, sem motivo aparente, provocar sofrimento nas pessoas que

atravessam seus dominios (PEREIRA, 2018, p.245).

Os encantados possuem a malineza, assim como seres humanos também. Esta poténcia
de causar um efeito negativo ao outro € uma pega chave do sacaquismo, que por sua vez esta
compreendido pelo sistema regional da pajelanga cabocla do Baixo Tapajos e pode ser,
também, um sindnimo para este. A interrelagdo com o sistema regional pode ser identificada
no compartilhamento de caracteristicas comuns, na troca de saberes e no transito de pessoas e
de narrativas.

Neste sentido, optei por encerrar esta parte introdutoria do ensaio etnografico,
enfatizando as correlagdes do sistema regional da pajelanca, por meio de trés versdes
narrativas diferentes encontradas em distintas localidades em conversas com curadores. A
primeira ¢ em Alter do Chao, descrita por mim, com os Borari. A segunda foi parte da
etnografia de WAWZNYAK (2010) com os Tupaius da comunidade Paraiso. A terceira foi da
etnografia de ZUCKER (2022) com os Tupinambdés na Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns.

Versao 1

Em Alter do Chdo, ¢ comum que os Borari respondam com mistério ao que se relaciona aos
encantados, a quem atribuem a agéncia sobre determinadas situagcdes e também a
responsabilidade. O rezador Osmar Vieira, por exemplo, me contou uma historia sobre o
Noratinho, que virava uma cobra grande no Lago Verde e que mergulhadores na época
relataram ter visto um tunel subterrdneo que passa por baixo da Ilha do Amor e se estende
além dela, que passou a ser considerado a passagem dessa cobra e local de sua morada. Me

contou também a seguinte historia:

Norato era um curador na regido de Alter do Chdo. A historia era de que ele estava
pescando no Lago Verde e, de repente, um boto passou por ele e ele o feriu com
uma zagaia de pesca. Em seguida, sua canoa comegou a girar em uma espécie de

redemoinho e ele desceu para dentro da agua. La ele foi levado para a Cidade
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Encantada que fica no Caranazal e ao chegar encontrou um velho com um casco
de tracaja nas costas, que o levou até uma casa onde havia um jovem com febre e
dor, o boto ferido. O velho disse que Norato sé poderia ir embora quando curasse o
jovem, ja que havia sido ele a feri-lo. Norato, que também era pajé, curou o jovem
e retornou para a superficie apds trés dias, sendo que havia passado somente um
dia para quem estava na superficie. O tempo 14 passa mais devagar. Assim sendo
toda a comunidade de Alter do Chéo ficou extremamente preocupada pelo seu

sumic¢o. A musica do pajé Norato é assim:

JEu me chamo Noratinho, Noratinho encantador. Na agua sou uma cobra grande,

em terra bom curador. Na 4gua, sou uma cobra grande, em terra bom curador.

Um camarada estava pescando, apareceu um colega: era um boto mexendo na
rede. Ele pegou a zagaia, tocou na costa do boto. Ai o boto foi embora, com a
zagaia na costa. Com umas horas, veio uma canoa, 1a de fora — isso era mais ou

menos de noite. Vinha remando, remando, chegou 14, falou com o pescador:

— Olha, companheiro, nds viemos aqui porque vocé feriu um colega nosso ¢ ele
estd passando muito mal no hospital. E s6 quem pode curar ele é vocé.Ai o

pescador respondeu pra ele:— Eu feri o companheiro de vocés?

— Feriu.— Nao, ndo feri.— Feriu.— Nao feri. Eu joguei uma zagaia foi num
boto, mas ndo foi em gente.— Pois é esse mesmo. Agora voc€ tem que ir pra curar
0 nosso colega, que ta doente.— Como ¢ que eu fago pra ir pra 1a?— Embarque
aqui na nossa canoa, nds vamos lhe levar 14. Vocé cura ele e, de 14, nds vamos te
trazer aqui.Ai ele embarcou e foram embora pra fora. Quando chegaram no meio
do rio, o camarada disse pro pescador:— Agora feche o olho.Ai o pescador fechou
0 olho.— Vocé s6 vai abrir o olho quando n6és mandar vocé abrir o 0lho.O
camarada fechou e, quando ele disse ‘Abre o olho’, que ele abriu, ele estava no
fundo da dgua. Viu 14 o boto com a zagaia na costa, viu 14 o0 médico. O médico que
tava dando assisténcia pro boto era um tracaja bonito de tamanho. Ai ele foi,
chegou 14 e disse:—Ah, sim, é vocé o rapaz que eu lhe zagaiei, mas vou ja tirar a
zagaia.Al, ele foi com jeito, deu um puxao, tirou a zagaia da costa do boto. L4 ele
foi, entregou ao médico tracaja. O tracaja foi e fez o curativo, o boto ficou bom.
Na hora que fica bom, ele via, 14 onde estava o boto nesse hospital, a quantidade
de boto ferido através de zagaia. E ele também via que muitos peixes, que o
pessoal as vez fura e ndo aproveita, estavam la também, se curando com o médico

tracaja. Ai, os camaradas vieram trazer ele. Mandaram ele fechar o olho. Quando
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ele fechou, a hora que ele buid [boiou] ja foi perto da canoa (WAWZYNIAK,
2008)

Certa tarde, dona Nazaré contou, de sua rede, a seguinte historia:

Uma mulher dormia separada, na casa. Sem porta alguma. S6 uma casinha de
palha mesmo. Todo dia vinha um homem a noite, ter com sua filha. Diziam que

era o boto.

O pai entdo decidiu que iria ficar em cima do cajueiro, espreitando. Passou o
homem. Na volta, lhe deu uma flechada, com o arpdo. Nas costas. E entdo ouviu

um barulhdo do corpo caindo na dgua. Platummmm.

Dia seguinte, falaram para ele que ele tinha flechado alguém, que tinha um homem

com uma faca nas costas. “Mah, como?! Eu num flechei ninguém”.

Entao ele foi até a casa dos botos, no fundo do rio. Entrou no rio, de roupa. Os
botos falaram para ele que era a casa da justiga, que era pra ele tirar o arpao das
costas do boto que havia flechado. Entdo ele tirou esse arpao. “Agora vocé ja ta

bom, que eu tirei essa faca de vocé. Vou embora”.

“Mas nao, vocé ainda precisa me levar pra casa e cuidar de mim”.

Que nada. O homem foi embora. No caminho, ficou berrando: “comissarioooo!
Comissariooo! Comissariooo!” Era a tartaruga. Ele entdo levou pra casa e assou.

(ZUCKER, 2022, p.322)

A partir de um olhar etnografico, as trés versdes da historia oral demonstram uma

profunda conexdo entre os seres humanos e o ambiente natural em que estdo inseridos, bem

como uma relagdo especial com os encantados. Em todas as narrativas, o boto, um animal

emblematico da regido amazonica, ¢ o protagonista, sendo ferido por uma acao humana e,

posteriormente, desencadeando uma série de eventos que sai do mundo dos humanos. A

primeira versdo destaca a figura do pajé Norato e sua habilidade de cura, bem como sua

transformagao entre diferentes formas de existéncia; a segunda foca na relagdo de

responsabilidade entre o pescador € o boto, com a apresentacdo de um médico tracaja que

cuida dos feridos no encante; e a terceira narra a experiéncia de um pai que, ao tentar proteger



43

sua filha, acaba ferindo o boto e, consequentemente, envolve-se em uma aventura
subaquatica.

Ao analisarmos as trés versoes lado a lado, percebemos que, apesar das diferengas nas
tramas e detalhes, todas convergem para a mesma ideia: a interagdo entre humanos e seres
encantados, e a necessidade de restituicdo ou cura apdés um ato de violéncia. Os botos, em
todas as historias, representam seres dotados de agéncia e potencial de transformacao, cujo
destino ¢ diretamente afetado pelas acdes dos humanos. Em cada narrativa, hd uma viagem ao
mundo subaquatico ou a um local especial onde o boto ferido ¢ tratado ou onde o humano ¢
confrontado com as consequéncias de suas agoes.

Inclusive, ouvi de um dos narradores depois da historia, que se o boto ndo fosse
curado, o protagonista permaneceria para sempre no encante, ou seja, reforgcando a gravidade
e responsabilidade intrinseca as agdes humanas diante dos encantados e, em ultima andlise, da
natureza. Esta nogdo sublinha a importincia de respeitar e coexistir harmoniosamente com os
seres nao-humanos da regido, pois qualquer transgressao pode ter consequéncias profundas e
irreversiveis para o individuo envolvido.

Em conclusdo, essas narrativas refletem a complexidade das relagdes entre humanos,
natureza e seres miticos na regido amazonica. Através destas histdrias, percebe-se uma
profunda conexdo e respeito pelos seres encantados, particularmente o boto. Elas também
evidenciam a importancia da pajelanga, que compde um sistema regional de praticas, onde a
interacao entre os mundos fisico e espiritual ¢ uma constante, e onde a cura e a restituicao sao
fundamentais para manter o equilibrio entre esses mundos.

A partir destas diferentes versdes narrativas da mesma histéria, € possivel vislumbrar
que os povos do Baixo Tapajos compartilham de elementos comuns na sua cosmovisao, o que
tornou necessario aprofundar, a seguir, as relacdes regionais da pajelanca no Baixo Tapajos

com esta etnografia.

2.1 As relagdes regionais da pajelanca no Baixo Tapajos

No panorama contemporaneo da etnologia, uma abordagem inovadora e reveladora
tem ganhado espago e relevancia. Trata-se da cosmopolitica, conceito concebido pelos
filésofos Isabelle Stengers e Bruno Latour, que se propde a investigar e compreender a

inter-relagdo entre humanos e ndo humanos em ambientes que conjugam elementos tanto
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sociopoliticos quanto cosmologicos (STENGERS, 2010). Neste sentido a cosmopolitica
expande o espago politico e a0 mesmo tempo urge a necessidade de distanciar o fazer
cientifico da ditadura da visdo humana (STENGERS, 2018), englobando visdes de mundo
outras que ndo somente as dos seres humanos. Assim, o cosmos passa a ser percebido
enquanto forum para manifestagdes politicas de agente humanos e ndo-humanos, como os
encantados, em que a guerra ¢ a paz devem ser pensadas e negociadas ndo somente dentre
humanos e para humanos, mas por e para todo o cosmos (LATOUR, 2004).

Esta perspectiva desafia as tradicionais dicotomias entre as categorias de "natureza" e
"cultura", langando luz sobre cosmologias indigenas nas quais a fronteira entre seres humanos
e ndo-humanos ¢ ténue e permeavel. Em tais cosmologias, a corporeidade e a perspectiva
individual s3o fundamentais para a compreensdo do mundo e do lugar do ser humano nele.
Este texto aprofundara essas ideias, explorando sua manifestagdo e relevancia, principalmente
no contexto do Baixo Tapajos.

Os povos da Amazonia e de outras partes da América do Sul tém percepgdes humanas
e ndo humanas marcantes sobre o mundo, povoadas por uma variedade de estruturas
conceituais. Nesse sentido, Viveiros de Castro (1996) introduziu o termo "multinaturalismo"
para definir o aspecto filosofico central das cosmologias indigenas dos povos indigenas
amazonicos. Este conceito se opde a ideia de multiculturalismo, o qual enfatiza a diversidade
de "culturas" com relacdo a singularidade da natureza.

O multinaturalismo amazonico reconhece a presenca de apenas uma "cultura", a
humana, mas vé o meio ambiente ¢ todos os seres vivos como manifestacoes de varias
naturezas. O perspectivismo, que enfatiza a ideia de que os animais e outros seres nao
humanos veem e se comportam como se fossem humanos, emerge entdo no contexto do
xamanismo amazonico (VIVEIROS DE CASTRO, 2008).

O perspectivismo emerge como explicacdo para o multinaturalismo amazonico
(VIVEIROS DE CASTRO, 1996). Essa ideia sustenta que a "cultura", e ndo a "natureza", ¢
uma parte fundamental da vida interior das pessoas e dos animais. Com esse ponto de vista,
eles sdo capazes de se ver como membros de comunidades organizadas com regras
semelhantes aquelas encontradas nas civilizagdes humanas.

Dentro de sua propria classe ou espécie, espiritos, encantados, humanos e animais se
apresentam tal como humanos e assumem o papel de um sujeito com caracteristicas
tipicamente humanas. Mas, dependendo de seu relacionamento com eles, percebem criaturas

de espécies diferentes como predadores ou presas.
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No contexto local da pajelanca no Baixo Tapajos, embora os espiritos, visagens,
bichos, animais e encantados, sejam tal como humanos, eles podem estabelecer uma relacao
com as pessoas como se estas fossem presas, especialmente mulheres e criangas (PEREIRA,
2018). Os cagadores do sexo masculino sdo vistos como espiritos predadores pelos animais
cacadores, que se consideram humanos.

Nesse sentido, a cosmopolitica criada pelos filésofos Isabelle Stengers (2010) e Bruno
Latour (2004), tem sido cada vez mais abordada pela etnologia e se caracteriza pela
coexisténcia de humanos e ndo humanos em ambientes compartilhados ou em sistemas que
combinam elementos sociopoliticos e cosmologicos.

Os povos indigenas possuem uma visdo de mundo muito mais cosmopolitica, pois ndo
fazem distingdo entre "natureza" e "cultura", e entre humanos e ndo-humanos se impde uma
instabilidade de perspectiva. Eles veem os animais e seres ndao-humanos como seres
independentes, tratando-os como agente imbuidos de intencionalidade e capacidade de agao
propria, em um universo maleavel em que “as aparéncias fisicas podem enganar os olhos”.
(LIMA, 2012). De acordo com Viveiros de Castro (1996) "as mudangas corporais sdo a causa
e o instrumento das mudangas nas relagdes sociais".

Assim, um porco ou um jaguar podem representar uma pessoa engerada, ou um
encantado em viagem pelo mundo. Ao passo que um ser humano pode, por outro lado, serem
a manifestacdo de um encantado de corpo e alma. Ou mesmo um sacaca, durante uma
incorporagdo, poderd ter seu corpo usado por um encantado para performar um ato de cura, o
que consiste numa singular complementacao entre as ideias de possessdo e viagem cosmica
(CHAUMEIL, 1998).

Envolto do aspecto multinaturalista, a importancia da corporeidade no processo de
compreensdo do mundo ¢ fundamental. O corpo molda um ponto de vista Gnico. Assim, a
noc¢do de pessoa nessas cosmologias estd intimamente associada a forma corporal pela qual os
multiplos seres se manifestam e apreendem a realidade e, consequentemente, pelo modo de

relacdo que atualizam. Essas nogdes compdem um cosmologia onde:

a cultura e a natureza sdo porosas e também marcada em grande parte pelo fato de
que os acontecimentos miticos estdo inscritos na paisagem local e regional,
atualizando uma territorialidade rizomatica que se estende em diferentes planos do
cosmos a partir da interagdo com objetos, lugares e seres plurais (CAYON, 2017).

(PEREIRA, 2018, p.88)
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Durante esta etnografia, os sacacas e outros curadores sempre foram assertivos quanto
aos elementos constituintes da corporeidade em sua visdo. Fala-se sempre da capa (corpo), da
alma e da sombra (alma), sendo esses dois ultimos as vezes referenciados como sombras (no
sentido em que uma pessoa teria trés sombras, a fisica causada pelo sol, a alma e a outra
sombra em si). Conforme explicado pelo pajé Lucinato em conversas comigo em Alter do

Chao:

A gente ¢ feito disso... da nossa capa, do espirito e também da nossa sombra, que

se um bicho leva, tu fica doente e tem que te rezar pra traze logo de volta.

A pajelanca cabocla, entendido enquanto sistema, ¢ praticada da ilha do Marajo6 até a
regido de Parintins. Todos os seres dentre animais, espiritos, humanos e at¢ mesmo plantas,
compartilham da humanidade, ao seu proprio modo. Este carater perspectivista coloca todos,
de certa forma, numa posi¢do de pajé, mas que, ao mesmo tempo, confere aos pajés humanos
uma fungdo unica: a de mediador e intérprete entre os mundos (BRANCO, 2017).

As pessoas com quem conversei em Alter do Chao e suas historias deixam claro que o
xamanismo tem um grande impacto sobre a forma como as veem a si mesmas € o ambiente ao
seu redor. Elas interpretam o mundo, as vezes inconscientemente, através dos conceitos da
pajelanca. E esta visdo ¢ compartilhada por outros lugares na regido como no rio Arapiuns,
em que a pajelanga € um elo vital que permite os indigenas a estabelecerem relacionamentos
com os animais, os encantados e os mortos (ARENZ, 2000), geralmente por meio dos
sacacas.

Para os Borari, os sacacas sdo os curadores mais fortes. Eles permanecem em contato
e se envolvem ativamente com os encantados e os seus guias®® e mestres?’ das profundezas.
Eles tem o poder de atravessar as moradas dos encantados, os fundos dos rios, fisica e

espiritualmente (PEREIRA, 2018). Como me contou a Cacica Neca Borari:

Os encantados tdo ai na mata, nos rios. Os sacaca de antigamente, que tinha aqui

mermo uns poderoso, como o Ipifinio... o Satuca... Eles conheciam isso ai

% Denominagao dada ao encantado ou caboclo principal que incorpora no sacaca e conduz as
praticas de cura, bem como indica que outro caboclo pode incorporar no sacaca para curar qual
doenca.

27 Mestres é uma referencia a encantados que ensinam e orientam os sacacas tanto em sonhos
quanto em incorporacdo. Quando morrem os sacacas viram mestres nos encantes, lugares
encantados.
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tudinho por dentro. Que eles tinha, assim, a for¢a de se fazer... de se engerar... e

viajar pros encantes pra aprender pra 14.

O sacaca nao ¢ percebido como apenas um habitante do mundo dos humanos, mas
também como ser que se materializa em um encantado e viaja pelos encantes. Ele possui a
capacidade de assumir varias manifestagdes, abrangendo seres humanos, animais, plantas ou
qualquer forma tangivel que possa ser percebida por observadores humanos. Eles se utilizam
desta capacidade para aprenderem com os encantados suas técnicas de cura, € outros
conhecimentos. Os sacacas de outros locais que também partilham do sistema regional
denominado de pajelanca cabocla também compartilham desta mesma caracteristica, como
por exemplo em Parintis (CORDEIRO, 2017).

Na regido, se distingue o poder do sacaca quanto a sua capacidade inata de curar e a
sua capacidade colaboragdo com seres misticos que residem no rio, na floresta ou no ar, bem
como pela sua capacidade de transformacdo e engeramento. Durante rituais de cura em suas
consultas, eles tratam quem os procura através de principalmente do uso de plantas. Além
disso, eles elaboram tratamentos e prescrigdes para garrafadas, chds e banhos, que sdo
empregados como intervengdes terapéuticas.

E comum que tratem artrose, artrite, reumatismo, dores de cabeca e toda sorte de
doengas fisicas. Em relagdo as doencgas espirituais, os sacacas tratam de questdes relativas a
inveja, encosto, feitico e outras manifestacdes de origem humana e ndo-humana.

Existem varias expressdes que identificam o estado do sacaca. E comum ouvir sobre
os sacaca de nascenca, que diz respeito a no¢do de que a pessoa nasceu com os dons da cura e
da mediunidade. O conceito de sacaca calado, por exemplo, traz a ideia dos que carregam
consigo os dons mas que buscam nao manifesta-lo publicamente para todos, somente para
circulos internos, geralmente para familiares e amigos proximos.

O conceito de sacaca aprendiz, por outro lado, trds a ideia implicita de um sacaca que
adquiriu conhecimentos de um outro sacaca em vida, ou seja, que o acompanhou e aprendeu

com ele sem ser através de sonhos ou viagens aos encantes. O sacaca quando identificado
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ainda jovem por outro sacaca pode ter seu corpo fechado® ou pode ter seu corpo aberto™ e
endireitado® para exercer a pajelanca.

O conceito de corpo aberto versus corpo fechado refere-se a distingdo entre sistemas
que permitem a troca de matéria e energia com seu entorno (corpo aberto) e sistemas que nao
permitem essa troca (corpo fechado). Nesse sentido, vale enfatizar que viajar aos encantes &
uma habilidade tida de fato como extraordindria, somente realizada por sacacas com o corpo
aberto e endireitados. Embora quase todos os sacacas possam vir a possuir essa habilidade no
plano dos sonhos, poucos deles ainda tem a capacidade de viajar para la pelo engeramento, de
acordo com o rezador Borari Osmar Vieira.

Este ponto ja foi notado também ndo s6 por mim em Alter do Chao mais por outros
etnografos na regido, como por exemplo entre os Arapitins (DE LIMA, 2019), em que o
antrop6logo Leandro Mahalem notou que as pessoas mencionam essa capacidade somente
para os "ultimos grandes sacacas". De acordo com Ricardo Neves, essas viagens sdo

geralmente guiadas pelos encantados com que os sacacas estabelecem relagdes:

Os passeios geralmente sdo intermediados por seres encantados que convidam os
sacacas que trazem o dom de nascenga para conhecer sua morada. (PEREIRA, 2018,

p.94).

Durante a vida, o sacaca mantém na superficie a sua forma humana, mas quando viaja
para o fundo®', adota uma capa, gragas a sua capacidade de metamorfose. Porém, quando
morrem, eles entram para o mundo dos encantados e se transformam, assumindo uma nova
capa que geralmente se parece com um animal, aquético ou terrestre, ou uma forma que
combina caracteristicas humanas e animais, semelhante a uma sereia. Conforme me disse
dona Dalva Farias. “o sacaca continua vivo pra gente, mesmo depois de morto ele guia os
outros que também sao sacaca e protegem tudinho isso ai”.

Na regiao, cada comunidade possui seus proprios locais reverenciados como encantes

e seus encantados protetores, com quem sempre ¢ mantida uma relagdo de respeito. O

2 Fechar o corpo significa blindar a pessoa contra a malineza e, ao mesmo tempo, contra as
consequéncias de ndo seguir o caminho de curador caso a pessoa tenha os dons de sacaca. Caso
nao seja sacaca, fechar o corpo adota somente o primeiro significado.

2 Abrir o corpo significa torna-lo capaz de interagir com as outras pessoas para exercer o dom da
cura de maneira a perceber as suas doengas, as causas de seus adoecimentos e a receber as
orientacdes de guias e mestres encantados.

30 O endireitamento se refere ao processo de preparo do sacaca aprendiz para incorporar 0s
encantados em seu corpo através de rituais.

31 Expresséo regional que denota a transformag&o do sacaca em outra capa para visitar um encante,
sendo esta na capa de um animal ou do seu caboclo guia.
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antrop6logo Floéncio Vaz (2010) narra, por exemplo diversos locais encantados na
comunidade de Pinhel, na Reserva Extrativista Tapajos Arapiuns. Cada lugar dentre igarapés,
riachos, lagos, rios, peirais* e locais de mata, sdo associados a4 uma mae, algumas vezes sendo
chamados por nomes de pessoas.

Durante o documentario "Ninguém me viu, mas alguém me chamou" (CAMPOS,
2023), dona Dalva me contou a historia, por exemplo, da mae do igarapé do seu sitio de

familia no Laranjal, a dona de la:

Pra 14 tem a mae do igarapé que chama Rosinha pra ela. Quando passa meio dia ou
seis da tarde a gente tudinho pede licenga e evita sabe, a gente tem um respeito
muito grande por ela... e ela pela gente! Ela ¢ encantada de corpo e alma que chama,
que tem vez que ela aparece assim como uma morena bonita, de cabelo preto. Linda,
linda, linda... Mas tem vez assim que vocé ve ela em animal. Que dizem tem uma
cobrinha pra 14 [risos]. Ela se vocé chamar, orar mesmo com fé e chama o nome
dela, ela te atende. Ela que protege a gente tudinho pra 14, a nossa familia... A gente
tem pra gente que ela era uma menina que, a gente diz assim, morreu pra 14 né, e

nisso dai passou a morar pra 14 e virou a dona de 1.

Nesse contexto, os individuos encantados também sao vistos como seres humanos que
aparentemente encontraram sua morte, mas que, em vez disso, foram submetidos ao
encantamento (conceito melhor trabalhado nas se¢des 2.3 e 2.4) e, posteriormente, passaram a
residir no encante. O encante é uma metropole vasta, opulenta e bem estruturada que se
desenvolve sob os rios e riachos. Constituindo numa cidade subaquatica ou subterranea, que
se assemelha as suas contrapartes da superficie, embora se distingam por sua grandeza por
serem muito brilhantes, de acordo com a benzedora Maria Tupinamb4d, moradora de Alter do
Chao.

Ainda de acordo com ela, o encantamento dos sacacas apos sua morte na verdade
significa que eles ndo morreram, mas que "foram pro encante, pra vira encantado e 1a vao ter
a casa deles direitinho igual tinha pra ca". Cada encante representa um lugar distinto. Existem
também encantes sombrios, numa referencia a encantados e bichos traigoeiros ou maus que 0s
habitam. A Serra da Piroca, por exemplo em Alter do Chao ¢ considerado um encante

sagrado, pois "de baixo da Serra tem uma cidade encantada, que vai até o Lago Verde, aonde

32 O peiral é uma formagéo subterranea, geralmente de areia, que se estende até as profundezas do
rio.
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também moram encantados de corpo e alma", de acordo com dona Dalva. De acordo com

Ricardo Neves:

A expressdo “de corpo e alma” ¢ também um designativo de um atributo que se
refere a poténcia diferenciada de certos caboclos, espiritos auxiliares dos curadores.
Outra acepgdo dessa expressdo diz respeito a habilidade de poderosos pajés de se
deslocar até o dominio do fundo viajando ndo s6 com o espirito, mas de “corpo e
alma”, condi¢do reveladora de seus poderes superiores, na medida em que sdo
capazes de operar transmutacdes reversiveis aproximando os diferentes patamares

do cosmos. (PEREIRA, 2018, p.132)

A presenca dos encantados estd no cerne da cosmologia do Baixo Tapajos. Esses seres
se manifestam de varias formas, por vezes como maes. Comumente cada espécie tem sua
mae, por exemplo, a mae da paca ou do jacamim. Lugares também possuem maes, por
exemplo, a mae do igarapé do Jacundad. O corpo também tem sua mae, conforme pode ser
verificado em etnografias mais recentes da regido e o seu ajeitamento desempenha um papel
fundamental na cura das pessoas (ZUCKER, 2022).

As samaumeiras®, que sdo arvores muito grossas, tém guardides que ficam
constantemente atentos para manter as pessoas e os animais longe de suas arvores e de outras
areas naturais (VAZ, 1998). Seres assustadores e temiveis conhecidos como bichos, como o
Mapinguari e o Jurupari, vivem no fundo das matas.

Embora a palavra bicho também possa significar "encantado", ela se refere mais
precisamente aos animais assustadores que vivem nas florestas. O termo bicho carrega uma
conotagdo mais especifica que diz respeito a capacidade de certos animais de infligir danos
aos seres humanos, resultando em varios efeitos prejudiciais, como dores de cabeca,
enxaquecas graves e outras mazelas. E uma classificagio que serve para qualquer entidade
desconhecida ou potencialmente perigosa na regido (WAWZYNIAK, 2012).

Os encantados em si estdo mais ligados ao potencial de transformagao de seres outrora
humanos ou animais que passaram a viver nos encantes. Na categoria de encantados, os
caboclos sdo os que detém maior prestigio, pois ¢ com eles que os sacacas € mantém uma
relacdo proxima durante seu aprendizado e durante sua vida enquanto curador (PEREIRA,
2018).

Em seu trabalho intitulado "Almas e Encantados", Mariana Petersen Soares (2013) faz

um trabalho etnografico em regides do Baixo Amazonas em que compartilham do sistema da

33 Arvores da espécie Ceiba petandra.
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pajelanca cabocla. Soares observa as praticas de "encomendacdo de almas" em Oriximina e
Obidos, bem como as praticas de cura em Santarém e Curud. De acordo com a autora, os
espiritos encantados sdo essencialmente as almas dos falecidos, capazes de se manifestar por
meio de visdes, sonhos e até mesmo pela incorporacao de sacacas em sessoes de cura.

No entanto, ndo sdo somente os sacacas que desenvolvem praticas de cura na regido.
Embora os sacacas sejam os curadores mais importantes e representativos, segundo Audirene
Cordeiro (2017), as habilidades de cura exibidas pelos sacaca de Parintins estdo ligadas a
poténcia dos antigos xamas em contraste com as habilidades de curandeiros locais, que a
praticam em sempre sob algum aspecto mas nunca sobre todos.

Ocorre que muitos sacacas e pajés optam, também, por se identificarem como
curadores por ser um termo mais brando, isso quando aceitam serem reconhecidos, pois
algumas vezes preferem outra alcunha, como a de rezador ou benzedor. E um comportamento
que notei com mais de uma pessoa com quem conversei em Alter do Chao.

Benzedores, erveiros, puxadores, rezadores e parteiras desenvolvem uma ampla
variedade de praticas de cura na regido do Baixo Tapajos e Baixo Amazonas, valendo-se de
conhecimentos sobre as plantas medicinais e sobre o tratamentos de saude ndo ocidentais.

Puxadores geralmente cuidam de ossos quebrados, desmintiduras® e rasgaduras®® com
massagens, utilizando-se de banhas de animais como jiboias, sucuris e tamanduas. Parteiras
realizam partos, mas também acompanham todo o periodo da crianga na barriga de sua mae.
Rezadores e benzedores desenvolvem a cura através de suas rezas, geralmente catdlicas,
diferenciando-se pelo fato de que o ultimo usa outros recursos como ervas € até mesmo o
proprio tauari, para intervir no adoecimento fisico ou espiritual que esté tratando. Geralmente
ambos também ocupam uma funcdo de guias espirituais, auxiliando em aspectos emocionais,
na compreensao de eventos cotidianos e da causa de doengas (VAZ, 2016).

Outra distin¢ao entre os rezadores/benzedores e os sacacas esta no reconhecimento ou

ndo dos seus dons de sacaca. Conforme observa o antropdlogo indigena Floréncio Vaz:

Os benzedores e curadores atribuem a origem do seu dom a Deus de uma forma
geral, e nas suas oragdes fazem referéncias a Jesus Cristo, Nossa Senhora e a santos
catdlicos. Também dizem que seus conhecimentos estdo ligados aos indios do
passado, dos quais viria essa heranga. O dom ligado a pajelanca teria relagdo direta

com os indios. Os curadores dizem que ¢ algo que vem desde os comegos, dos

3 Nome dado a deslocamento de ossos e articulagdes, bem como a torsdes.
% Refere-se geralmente a distensées musculares.
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antigos indios do lugar, com os quais se mostram muito familiarizados. (VAZ, 2016,

p.122).

E comum existirem relatos de toda sorte de doengas fisicas e espirituais causadas pela
malineza dos humanos ou dos bichos e encantados. E exatamente para evitar que ocorram
estes adoecimentos que existem um codigo de conduta informal para se lidar com isso. O
rezador Osmar Vieira me narrou, por exemplo, a necessidade de se pedir licenga para entrar
na mata e igarapés, respeitas os horarios que nao se pode "incomodar os encantados", nao
responder ao ouvir assovios na mata, ndao debochar dos bichos, tudo para evitar algum male
maior, por exemplo, como um roubo de sombra.

Ainda segundo ele, uma vez que um bicho roube a sombra de alguém, ela fica apatica,
"doente mesmo, assim sem vida" e torna-se fundamental a reza com o tauari e a presenca de
alguém que saiba trazer ela de volta pela reversao do processo de encantamento.

Dessa forma, obersava-se que todos os curadores da regido trabalham com praticas de
cura que direta ou indiretamente estdo conectadas aos encantes e aos encantados, o que torna
necessario aprofundar neste ensaio etnografico quais as relagdes que se dao com estes. No
escopo deste ensaio, o foco sempre estd em Alter do Chao. No entanto, como ¢ possivel
concluir a partir deste texto, a cosmologia do povo Borari e a cosmologia regional sdo

indissociaveis.
2.2 Os encantes, os encantados e as relacoes de respeito

Nesta parte deste ensaio, trato dos saberes relacionados aos encantes e aos encantados
e as interagcdes dos Borari com eles. Torna-se evidente para eles Alter do Chao e todo Baixo
Tapajos possui uma geografia diferenciada, ndo cartesiana, repleta de acessos ao mundo dos
encantados, com o qual as paisagens naturais se entrelacam e compde a sua noc¢do de
territorialidade

No fundo das matas e nas profundezas das aguas de rios e igarapés, escondem-se
cidades, conhecidas como encantes. Esses lugares, ocultos sob praias e afloramentos
rochosos, sdo lar de seres ndo-humanos, os encantados (MAHALEM LIMA, 2019). Embora
invisiveis aos olhos comuns, eles possuem a capacidade de revelar-se aos humanos,
assumindo formas tanto humanas quanto animais e até bestiais (VAZ, 2016). Festividade sao
parte integrante da vida dos que habitam esses lugares. De acordo com o rezador Osmar

Vieira, os encantes sdo "lugares iguais como € pra gente aqui de cima".



53

Ainda segundo ele, mas também de acordo com os Borari com quem conversei, em
determinadas horas, especificamente as seis da manha, meio-dia, seis da tarde e a meia-noite,
sd0 0s momentos em que o "véu entre 0 mundo dos Encantados € o nosso ¢ mais fino". Portais
secretos se abrem nos encantes, permitindo a comunicagao ¢ a travessia entre os dois mundos.
Mas ha regras: os humanos devem evitar os lugares de encante, respeita-los e preserva-los.

O encante ¢ um lugar que somente os sacacas possuem acesso, dentro do mundo dos
humanos. Eles sdo os Unicos capazes de ir e voltar. Outros humanos podem somente ir. Dona
Dalva Vieira conta que as cidades encantadas sao "deslumbrantes com muita luz igual as
cidades aqui". L4 habitam os encantados, os caboclos, os caboclos de corpo e alma, os
mestres e também transitam outros seres, além dos proprios sacacas.

Acredita-se que esses sdo lugares muito bonitos, € que estes caboclos levam os sacacas
para passear por la. Além dos caboclos, existem também os espiritos, que sao diferentes entre
si, pois os caboclos pode ter encantados de corpo e alma, o que significa que podem tomar a
forma humana e se fazer visivel e tocavel no mundo dos humanos. Essa classe de cablocos
sdo capazes de sofrer como seres humanos ao seu proprio modo e até mesmo a voltar a vida,
enquanto acreditasse que os espiritos nao possuem essas capacidades. Dona Dalva relata

como a sacaca, sua tia Eugénia, contava que eram a entrada desses encantes:

Dizia a tia Eugénia: L4, minha filha, é uma cidade em que existem duas cobras.
Quando chega nos encantes, tem seu dono e tem que passar rapido que a cobra cla
abre a boca ¢ fecha, tem que passar muito rapido. Se ndo passar rapido, pra 14 fica.

(Dalva Vieira, Alter do Chao, 2022).

Os sacacas de nascenca realizam jornadas aos encantes, que sao frequentemente
percebidas como um dever desses curadores que possuem um dom inato. Esse dom implica na
responsabilidade de permitir que os caboclos se manifestem em seus corpos e incorporem
durante rituais, de tempos em tempos. Embora seja um encargo, essas jornadas também
oferecem a chance do sacaca desenvolver suas habilidades de cura e, muitas vezes, sdo
facilitadas por seus caboclos, que os chamam para visitar seu lar no encante (PEREIRA,

2018). De acordo com a etnografia de Ricardo Neves em Alter do Chao (2018):

Se o rio grande ¢ morada de caboclos poderosos que atuam auxiliando nos processos
de cura, o igarapé ¢ percebido como morada de caboclos mais proximos que se

comunicam e se relacionam como vizinhos. Tanto caboclos mais distantes como
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esses vizinhos que coabitam o mesmo territéorio possuem uma socialidade
semelhante a dos humanos, estruturada em termo do parentesco... A relagdo com os
“lugares respeitados” envolve diretamente a relacdo com esses seres, 0os quais sdo
entendidos como pessoas. Pessoas antigas e contemporaneas, “pessoas da regido”
[amazonica] que viveram ou passaram pela drea em que morreram € se encantaram,
tornando-se parte da paisagem como bichos ou na qualidade de mestres. (PEREIRA,

2018, p. 239)

Entre os encantes e o mundo dos humanos, transitam também os bichos como
curupiras, ¢ as maes, maes das matas, dos igarapés e dos animais. Eles protegem a floresta e
seus habitantes de ameagas humanas e, se provocados, podem exercer sua malineza ¢ atacar
aqueles que prejudicam o equilibrio natural. Estes seres, ao contrario dos encantados, nao t€ém
cidades, mas encontram refiigio em arvores grossas, lugares, vales e caminhos na mata (VAZ,
2010).

Existem também as visagens, que sdo almas perdidas que vagueiam nos lugares onde
viveram, e os ingerados (PEREIRA, 2018) , bichos que viram gente ou gente que vira bicho.
Os fundos das matas sdo encantes singulares, sdo espagos de intensa convivéncia entre
humanos, bichos e animais. Por essa razdo, constituem espagos de intensas relacdes
cosmopoliticas (PEREIRA, 2018).

No entanto, nem todos os encantados e bichos tém intengdes pacificas. O Boto, por
exemplo, tem uma reputacao de ser um sedutor. Quando assume a forma de um homem, ¢ dito
que ele pode seduzir, engravidar e at¢ mesmo raptar mulheres, levando-as para o reino do
encante. De acordo com a cacica Neca Borari: "nem todo mundo v€ mas eles tao por ai".

O Boto, uma das criaturas mais faladas dos encantes, ¢ conhecido por suas artimanhas.
Pode vir em sua forma feminina, mas na maior parte das vezes vez na forma de um homem
vestido elegantemente de branco. Quando assume a forma humana, tem o poder de atrair,
seduzir e, algumas vezes, aprisionar as mulheres no encante, significando a perda irreversivel
para o mundo da superficie. E ndo somente o Boto, mas outros encantados podem levar
alguém para o encante ou uma parte de alguém, como sua sombra (VAZ, 2020).

A movimentagdo por esses locais encantados, os mecanismos de adoecimento e cura
acionados por tais deslocamentos, assim como a circulacdo ocasional e ciclica entre a
superficie e as profundezas, ampliam a compreensdo sobre as dindmicas subjacentes nas
interacdes entre humanos e entidades nao-humanas nesta localidade, tematica previamente

explorada por outras investigagdes etnograficas ja feitas na regido (WAWZYNIAK, 2003,
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2008, 2012; LIMA, 2015; PEREIRA, 2009, 2018; COSTA, 2022).

A sobreposicdo de paisangens, humanas e encantadas, foi muito bem sintentizada em
uma frase por uma pajé chamada Maria Santana Arapium numa conversa com Floréncio Vaz,
que acabou por batizar o seu livro: ela uma vez olhou para o rio Arapiuns e declarou: "Isso
aqui tudo ¢ encantado!" (VAZ FILHO, CARVALHO, 2023). Essa afirmag¢do resume a visdo
de que o mundo ao nosso redor possui camadas mais profundas do que parece a primeira
vista. Encantados caminham entre nds, invisiveis mas sempre presente em seus encantes. E os
humanos estao sempre transitando entre esses espagos entrelagcados.

A regido do Lago Verde em Alter do Chdo sempre foi tida como sagrada, casa de
encantados. Sua paisagem esta indissociavelmente ligado a majestosa Serra do Curucuri e
Serra da Piroca. Sobre este lugar, a cacica Neca Borari conta uma historia, chamada por ela de
"lenda da Zineira".

Certa tarde, uma valente guerreira Borari chamada Zineira, conhecida por sua incrivel
beleza e bravura, enquanto se banhava nas 4aguas limpidas do Lago Verda, desapareceu. Seus
familiares e amigos buscaram incessantemente por ela, mas ndo conseguiram encontra-la.
Desesperados, eles clamaram a lua, pedindo um sinal ou a devolucao da amada guerreira.

Em resposta, uma noite, durante uma tempestade intensa, uma arvore com "frutos
coloridos que brilhavam como luzes" surgiu das profundezas do lago. Esta arvore, desprovida
de raizes, vagava livremente pelas dguas. Suas folhas brilhavam sob a luz da lua e seus frutos
luminosos caiam na agua, transformando-se nas preciosas pedras muiraquitd. Amuletos

venerados e usados como moedas de troca entre os povos da regido. Neca Borari conta que:

A esséncia do Lago Verde ndo ta na sua superficie, mas no que ele guarda... Zineira,
ndo foi tirada de nos, ela se tornou parte do Lago Verde. O espirito dela agora da

vida e cor as aguas desse lago. (Neca Borari, Alter do Chéo, 2022).

Os Borari contam que, um dia, a arvore surgird novamente e, quem sabem trara
consigo a propria Zineira. Mas ndo ¢ s a Zineira que habita o Lago Verde, ha também a
Cobra Grande, a Mariquinha e véarios outros encantados que habitam nao s6 o lago, mas
também toda Alter do Chdo, como descreverei abaixo.

No contexto da minha pesquisa, a primeira vez que o tema dos encantados e do
xamanismo surgiu foi, de todo efeito, de maneira espontanea quando um dia fui convidado
pela dona Dalva para tomar um café com pupunha na casa dela. Ela inicialmente me contou

sobre o crescimento da vila de Alter do Chao, sobre o0 modo de vida dos Borari durante sua
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infancia e depois sobre os antigos que moravam de maneira mais tradicional na vila, que eram
personagens das historias que a avo contava para ela.

Numa contagdo de histérias no Festival dos Rios, o Osmar, filho da dona Dalva, me
sobre uma barreira conhecida como Tepuceio, a alguns kilomentros de Alter do Chao, que ¢
considerada uma outra cidade dos encantados. Visitamos juntos esta regido durante a gravagao
do documentario “Ninguém me viu, mas alguém me chamou” (CAMPOS, 2023). L4 ele me
contou que um grande navio com encantados costumava parar por 1a e os encantados vinham
com enxadas. Esta referéncia ¢ muito importante pois "o trabalho agricola, como a realizagao
de festas sdo praticas centrais das dinamicas sociais dos habitantes do encante" (PEREIRA,
2018).

Ao chegarem no Tepucueio, os encantados adentravam aquele lugar, que consiste num
paredao de arenito sobre o qual se estende uma floresta, e 1a iam para uma cidade encantada.
Contou que aquela floresta ela lugar de um caminho antigo que ligava o Alter do Chdo ao
Lago do Jacaré, utilizado por indigenas durante muitos séculos, e que quem andava por ali
sem pedir licenga podia ser empurrado ou levar porrada dos caboclos de pés no chio™.

Ele me contou também a historia de uma mocga que estd enterrada embaixo de uma
pedra, chamada Pedra da Moga, e me apresentou uma cangao que fala sobre sua presenca na
cidade dos encantados.

Ele me contou que ha uma moga que esta enterrada embaixo da Pedra. Por isso que ela

se chama Pedra da Moga ¢ a sua cangao € assim:

JO0 Daianinha, 6 Daiana, tuas folhas caem serena, Daiana, dentro deste recinto, 1a no
meu Tepuceio, ¢ uma cidade encantada. S6 conhece aquele lugar com uma historia
de Daiana... 6 Daianinha, 6 Daiana, tuas folhas caem serena, Daiana, dentro deste

recinto... (Osmar Vieira, Alter do Chao, 2022).

Durante o referido documentario, visitamos diversos lugares encantados em Alter do
Chao juntos, exatamente com o objetivo de gravar as histdrias sobre os encantados que
habitam esses lugares. Em visita ao Lago Verde, o rezador Osmar me contou sobre uma

cabocla que toma conta de 14 que se chama Mariquinha, cuja cangdo ¢ esta:

% De acordo com Ricardo Neves (PEREIRA, 2018), caboclos de pé no chdo ¢ uma alusio ao fato de
sempre andarem descalgos "uma disposi¢do do corpo que enuncia uma posi¢cao de sujeito [ligado a
terra] como ao fato de serem todos antigos habitantes da regido amazdnica, em sua maioria
indigenas".
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JA triste noite quando, eu vim andando. Por essas beiradas, eu encontrei, uma
menina chorando. Nao chores meninas, ndo chores pois tanto, as tuas lagrimas, que
me faz chorar. Nasceste roseira ¢ um botdo. Nasceste a rosa ¢ meu coragdo. Nao
chores meninas, ndo chores pois tanto, que me faz chorar. (Osmar Vieira, Alter do

Chao, 2022).

Dona Dalva também participou das gravagdes com a gente, dentre outros Borari, e
houve uma histéria mencionando a da Serra do Ireré, localizada em Monte Alegre, fora de
Alter do Chao. Os Borari contam que a verdadeira historia da serra ¢ desconhecida, inclusive,
dos proprios moradores de 14 e que é guardada pelos conhecedores do sacaquismo em Alter
do Chao.

A serra ¢ conhecida para os Borari por sua encantaria e ¢ ali que se encontra o caboclo
de corpo e alma chamado Paytuna, que ¢ invocado por sacacas na regido do Baixo Tapajos e
também ¢ um dos guias (PEREIRA, 2018). O rezador Osmar me contou que o caboclo
Paytuna "abaixava" num sacaca e que, através de seu canto, os curadores podiam visitar o
encante da serra. A serra ¢ conhecida, por ser o lar de um papagaio de ouro, relatado para

mim por ele na seguinte cancao:

JVim andando no caminho, Paytuna. Vim andando no caminho, Paytuna. L4 da Serra
do Ireré, aré paytuna... 14 da Serra do Ireré, aré Paytuna... Vim rodando de ponta em
ponta, Paytuna... (porque ele vinha pela praia) Vim rodando de ponta em ponta,
Paytuna... Para ver os meus amigos, Paytuna... Para ver os meus amigos, Paytuna...
Em cima daquela serra, Paytuna... (Ai ele ja ia contando como era 1a) Em cima
daquela serra, Paytuna... Tem um torrador de ferro, Paytuna... tem um torrador de
ferro, Paytuna... Na beira do torrador, Aré Paytuna... na beira do torrador, Aré
Paytuna... Tem um papagaio de ouro, Paytuna... Tem um papagaio, de ouro
Paytuna... Aquelas serras sdo pintadas, Paytuna... Aquelas serras sdo pintadas,
Paytuna... Porque ali era um grande rio, Paytuna... Porque ali era um grande rio,

Paytuna... (Osmar Vieira, Alter do Chao, 2022).

Eles contam que seus parentes mais antigos relataram que a serra possuia pinturas
rupestres pois havia um grande rio e que o "povo de canoa" fazia suas marcas nos altos da
serra. Quando 14 se acabaram os encantes o antigo rio foi secando e que sobraram somente as
serras nuas que revelaram as suas pinturas antigas. Esses relatos particularmente foram feitos
em forma de pressdgio contra o desenvolvimento desenfreado para a Amazdnia e para a

propria regido de Alter do Chao, frente as inumeras ameagas ao rio Tapajos.
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Ainda segundo ela, a encantada Rosinha, mae de um igarapé perto de sua casa no
Laranjal ¢ uma cobra da cor verde, amarela, branca e preta. Ela conta que quem ¢
familiarizado com ela, que ela permitem se aproxime. Rosinha ¢ percebida simultaneamente
como uma criatura animal e uma figura maternal. Ora cobra (bicho), ora mulher (cabocla).
Estas categorias, embora distintas, aludem a capacidade metamorfica e ao poder de malinar
aqueles que invadem seu espago.

A malineza, conforme introduzido anteriormente, € intrinseca aos encantados, como
no caso de Rosinha. No entanto, quando os Borari a identificam como uma figura maternal,
estabelecem com ela uma relagdo de proximidade e coexisténcia. Esta interagdo se caracteriza
pelo seu dominio territorial, que coincide com as terras familiares. Seu titulo de "mae do
lugar" ¢ atribuido devido ndo s6 ao seu papel de protecao sobre uma extensa area geografica,
mas também de prote¢do por quem 14 habita.

A transgressdao dos pactos estabelecidos com os encantados, como ndo respeitar as
horas, responder aos assobios que se ouve na mata, pode involuntariamente desencadear a
malineza de um encantado. Os encantados, atraidos para o plano terrestre devido a
negligéncia humana, podem judiar dos humanos e eventualmente atrai-los para o mundo
encantado (PEREIRA, 2018). Isto explica a forma pela qual um simples banho de igarapé
pode se tornar uma negociagdo cosmopolitica. O que evidencia a importancia das relacdes de
respeito com os "donos do lugar"’.

Dentre os habitantes de Alter do Chao, ¢ amplamente reconhecido que cada igarapé e
extremidade nas margens do rio Tapajos possui uma entidade protetora, frequentemente
referida como o "guardido" ou "mae" da localidade. Estas entidades ndo apenas preservam e
cuidam do ecossistema, mas também exibem caracteristicas e personalidades distintas.

Seu Z¢ Farias diz que a ponta do Cururu € um encante. Alids, muitas sdo as historias

1%¥, protegido por um casal de bebés gémeos. A territorialidade Borari €,

de que 14 ¢ um aninga
portanto, ligada a seres ndo-humanos e aponta para a existéncia de periodos especificos, como
o meio-dia e as seis da tarde (PEREIRA, 2018), durante os quais esses seres sao
particularmente ativos. Esta temporalidade, por outro lado, intensifica e complexifica ainda a
interacdo dos humanos com os nao-humanos, trazendo a necessidade de agdes diplomaticas

como o "pedir licenga" e o "respeitar" para evitar a malineza (GALVAO, 1955) das maes,

bichos e donos dos encantes. De acordo com (Wawzyniak, 2008):

37 Expresséo local para designar os encantados.
% Planta aquatica regionalmente conhecida como aninga (Montrichardia arborescens)
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Os ribeirinhos acreditam que, em determinados horarios, o “encante esta aberto pra
eles [os “bichos”] andarem, ndo é hora de gente andar”. Nessas ocasides, o

encantado, ¢ apreendido como pessoa pertencente ao circulo de parentes: tratam-no
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como “minha avé”, “meu avo”, “minha tia”, “meu tio”, “minha comadre”, “meu

compadre”. (WAWZYNIAK, 2008, p.35)

A grande maioria das narrativas de bichos esta relacionada a uma relacao de respeito,
principalmente, aos ecossistemas. Narra-se, comumente que cacar deve ser somente O
necesario (ZUCKER, 2022), que qualquer negligencia, pode gerar o ataque do Curupira ou de
outras "maes" protetoras da floresta e dos animais (VAZ, 2010). Nesse contexto, durante
minha visita ao Laranjal para gravar o documentdrio Ninguém me viu, mais alguém e
chamou, o seu Babad Borari, antigo morador daquela comunidade me contou que "os
encantados botam regras pra gente ndo abusar da natureza" e me contou também sobre um

caso de ataque de Curupira:

Nos tem que prestar atencdo na mata... olha eu conheco isso aqui tudinho, mas nio
me meto a besta ndo, hum hum, tem que saber o que ta fazendo e ndo judiar. Olha ja
vi caso de gente que andou pelo meio desses caminho aqui e foi se perder, saiu 14 pra
outro lado, varou pra Ponta de Pedras.... ficou doido, foi Curupira... isso € porque?
Porque a pessoa ndo respeita, ndo pede licenca, mata o que vé na frente... ai ja viu.

(Baba Borari, Laranjal, 2022).

Os mais experientes, como seu Babd, geralmente associam o saber andar na mata a
saber identificar como sobreviver, inclusive, a malineza dos bichos. Estes frequentemente
optam por manter-se invisiveis, mas ¢ possivel notar sua presenca se souber identificar seus
assobios, seu cheiro de pitit ou os rasgos faz em cascas de arvores. Dessa forma, cagadores
precisam ser habeis nas relagdes diplomaticas com os encantados, precisar estar cientes de
como se comportar pois, por estarem sempre indo e vindo no dominio dos bichos, estdo
sempre passiveis de serem vitimas da malineza (PEREIRA, 2018).

Assim como eles, destacam-se também as criangas, pelo seu desconhecimento das
regras e as mulheres menstruadas, pois a menstruacdo ¢ associada a um corpo aberto, o qual
atrai a malineza dos encantados. Dessa forma, ¢ possivel entender a afirmacdo de Wawzyniak
que resumiu que "A floresta ¢ constantemente vigiada por esses seres e, por isso, ¢ preciso

atencao. E a ndo observancia dos acordos leva ao assombro, ao mau olhado ¢ a judiaria."
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(WAWZYNIAK, 2008).
Ainda, sobre outros encantados, a cacica Neca Borari revela a historia do encantado do

Lago Jacunda, um lindo cavalo branco, em uma musica composta por ela:

JConta a historia que um dia
um lindo cavalo branco

desfilava pelas dguas de Alter do Chao

Vivia no fundo do lago
e a noite aparecia no nosso Jacunda

se ouvia o seu caminhar

Visagem da natureza
Temida pelos Boraris
santo animal que brotava

das 4dguas pungentes a nos encantar

O, meu belo cavalo branco
tanta magia e encanto

fazendo esse povo a te admirar

O, meu belo cavalo branco
peco licenca prés aguas
pra minha canoa poder passar.

(Neca Borari, Alter do Chéo, 2023).

Seu Z¢ Farias, filho do falecido pajé Satuca, conta que "ndo se v€ mais tanta visagem
como antigamente" e narra uma historia sobre Maria Cumperé, que era uma mulher do
encante do Caranazal que aparecia somente para o seu Z¢ Costa. "Pra 14 ela bicho e pra ca era
uma cabocla linda". Ela queria ele e vinha visitar ele com frequéncia e pediu para que ele a
tirasse do encante. Ele sofria de problemas de satde e ela dizia que poderia curar ele. Para que
ele tirasse ela de 14 seriam necessario 7 rosas brancas, uma cuia pitanga e agua para botar as
rosas em pé€ dentro. Dizem que ele recusou a oferta dela e por essa razao continuou doente até
o fim da vida. Essa historia revela o potencial do encantado caboclo de corpo e alma de se
tornar um ser humano.

Muitas sdo as historias por toda Alter do Chao e pelo Baixo Tapajos, pois ¢ senso

comum entre os indigenas da regido que os lugares que habitam sdo terras de encantados e
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que os encantes sdo parte da geografia da regido (VAZ, 2010). No entanto, sdo comuns 0s
relatos de que seus avos viam mais dessas coisas.

Sobre isso, o antropologo Floréncio Vaz diz que ¢ possivel que a chegada da luz
elétrica na década de 1970 tenha influido nesta questdo, pois houve uma mudanca de
costumes nas casas das familias, que passaram a ficarem acordadas até mais tarde e, alguns
anos depois, vendo televisdo, nesse sentido ele diz que "O barulho dos aparelhos eletronicos e
0 movimento nas tabernas fazem o comeco da noite perder muito do seu aspecto de mistério e
temor" (VAZ FLHO, 2010, p. 193).

Em uma analogia, Ricardo Neves (2018) compara os encantes dos fundos das matas e
dos rios a "um mundo ainda povoado por forgas ancestrais disposto no plano de multiplos

nn

fluxos "historicos e culturais"", e que esta metafora simboliza ndo s6 o objetivo dos sacacas
em aprender com essas forgas ancestrais, mas principalmente "a vivencia de um mundo em
rapidas transformacgdes, caracterizado pela degradacdo ambiental, pelo avango de agencias
externas modernizantes" (PEREIRA, 2018).

Alguns encantes, as chamadas cidades das sombras®®, também sdo vistos como lugares
fundos na conotacao pejorativa da palavra, sem denotar profundidade, mas sim um local que
ndo se enxerga direito o fundo ou que ¢ obscuro. Para eles também podem ir pecadores. De
acordo com Lucinato Tupinambd, os animais nos encantes estdo para os encantados como
objetos estdo para nos, assim "l4 tartaruga tu usa de banco, poraqué tu usa assim de cinto...",
o0 que remete ao perspectivismo de Viveiros de Castro (1996).

Dessa forma, a relagdo com os encantes ¢ encantados € marcada por formas unicas de
significacdo dos espacos territoriais divididos e sobrepostos em que a preservagdo dos
ecossistemas as vezes ¢ sindnimo da relacdo de respeito com os encantados. Por fim, neste
contexto etnografico em Alter do Chao, de intensas relagdes cosmopoliticas na producao das
paisagens (PEREIRA, 2018), a relagdo com os encantes e encantados pressupde énfase nos
seus potenciais de malineza, bem como na relagdo de pertencimento historico dos Borari com
seus territorios, uma vez que, mesmo depois mortos, eles ainda habitam suas terras na forma

de visagens, mestres ou se tornando eles mesmos em encantados.

% Encantes no fundo de matas, rios e igarapés aonde especificamente se encontram almas errantes
e sombras roubadas, errantes, bichos e encantados ligado as sombras, no significado de trevas, um
encante sinistro e maléfico.>>Parece-me que “sombras” faz referéncia a alma, duplo, reflexo, no
sentido apontado por loris
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2.3 Judiado de bicho

Para os povos indigenas do baixo Tapajos, a expressdo mau-olhado de bicho ou
judiado de bicho ¢é entendida como uma acdo do potencial de malineza que todos os seres
humanos e ndo-humanos possuem (MAUES, 2001), ligados ao seu potencial de
transformacional de alterar corpos sejam os seus proprios (como em um caso de engeramento)
ou o dos outros. Esta capacidade inerente tem o potencial de "desestabilizar a ordem fisica" e
estd no cerne do entedimento sobre as causas das enfermidades.

Sao comum as narrativas de que a pessoa adoeceu porque recebeu o mau olhado ou
porque foi judiada, por um encantado, por um animal, por um bicho, ou até por um humano,
que podem ou ndo estarem se fazendo visiveis em suas reais aparéncias (WAWZYNIAK,
2008). Estes adoecimentos sdo frequentemente acompanhados de dores de cabega, enjoo,
desorientagdo, calafrios, sudorese, vertigem, pressdao baixa e desmaio. E geralmente sdo a
consequéncia de algum desrespeito as regras de convivéncia com os encantes € encantados,
como o abatimento de um encantado engerado ou a intromissdo em paragens®” (OLIVEIRA,
2022).

Maria Tupinamba me contou que € benzedora, parteira ¢ que hd muitos anos vive em
Alter do Chao. Me contou a histéria de um senhor em sua comunidade que era cacador mas
que andava "passando da hora pra 14 no mato", que um dia voltou de uma cagada, se apoio
numa arvore velha que ficava perto do caminho pra entrar na mata onde ele estava e que "o
bicho ndo perdoa o homem, quando ele encosto no tronco ja ficou meio leso, foi assim dando
tonteira" e nisso o0 homem "varou pra dentro do caminho de novo e se perdeu pra 14". Quando
ele voltou "tava judiado, palido" ela conta que ele disse que "tava no mato mirando na paca ja,
ela me olhou, era mais bonita que ja vi, vistosa ela, quando foi um barulho olhei pro lado e
quando fui atirar ela tinha sumido sem barulho". A curadora me explicou entdo que "ele tava
judiado de bicho", , na verdade ele tinha visto um encantado que estava protegendo seu
territorio e que a troca de olhares adoeceu o homem.

Dessa forma, fica evidente que o judiado do bicho durante a caca foi uma
consequéncia do desrespeito por parte do cagador que passou da hora no mato, ou seja, passou
pelo encante (o fundo da mata) provavelmente num horario que ndo podia (18h, por

exemplo). O bicho judiou dele no momento do encontro dos olhares, o que pode conotar uma

40 Nome dado a locais onde encantados repousam.
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ideia de contrapredacdo, “uma inversdo mortal de perspectivas que transforma o humano em
animal” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002).

Existem relatos sobre quem € judiado pelo Curupira durante a caga ou alguma ida a
mata que tenha sido sem o devido respeito em relagdo a floresta e os encantados. O
acometimento da judiagdo pode ser muito grave e apenas as intervengdes curativas do pajé é
que podem reverter e restaurar a judiagcdo. Dona Neca conta um caso de ataque do Curupira.

A historia foi sobre Dedé, que ao cagar, encontrou uma enorme samaumeira com um
buraco em seu tronco e um terreno de terra preta ao redor. Laudelino, acompanhando Dedé,
machucou a arvore com um machado. Apos esse ato, ele comegou a sentir "uma insuportavel
dor de cabeca". Ele estava tdo indisposto que ndo conseguia mais cacgar, andar, comer nem
beber. Tiveram que voltar pra casa e procuraram alguém que pudesse benzer Laudelino, e foi
entdo que chegaram a casa do Ipifanio, falecido grande sacaca de Alter do Chao.

Conta que Ipifanio ja tinha conhecimento do que afligia Laudelino antes deles
chegarem, e revelou que a causa de sua condicdo era o Curupira. Segundo Ipifanio, o
Curupira apenas "abanou as maozinhas" quando Laudelino atingiu a arvore. Se a entidade
tivesse olhado para ele, a situagdo poderia ter sido ainda pior, pois o Curupira possui uma
natureza um tanto venenosa. Apos receber os cuidados do Ipifanio, Laudelino foi aconselhado
a ndo retornar ao local onde encontrou a arvore, o que geralmente fazem curadores de toda
regido ao notarem que em algum lugar ou alguma paragem ocorreu um incidente com um
encantado (SCOPEL, 2012).

As narrativas frequentemente mostram que a desobediéncia as regras de convivéncia
com os encantados. Em outra historia, o rezador Osmar conta sobre um cagador que ndo ouviu
os avisos do dono do lugar". O homem, enquanto navegava de canoa pelo Lago Verde,
desembarcou e se deparou com uma figura inusitada: um homem que na verdade era um
"bicho engerado em homem" sentado num tronco. Este perguntou o que ele fazia ali, e o
cacador respondeu que iria cacar. O homem, evidenciando ser o dono do lugar, o advertiu para
ndo fazé-lo. No entanto, o cagador desconsiderou a adverténcia ¢ sofreu uma violenta
"porrada" que o deixou atordoado.

Apds o ataque, ao retornar a sua canoa, o cagador encontrou outro homem, chamado
Dondon, que ao saber do ocorrido informou que o agressor era o dono do lugar. Dondon
ofereceu um cigarro ao cagador e disse que ele havia encontrado o jacaré de trés cabegas,
prometeu acompanha-lo até a vila, instruindo-o a ndo olhar para trds. Contudo, durante o

percurso, Dondon desapareceu subitamente, mergulhando nas aguas.
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A trama foi contada em versdo parecida por outro habitante de uma comunidade do
Lago Verde para o etnografo Ricardo Neves Romcy-Pereira (2018) e, segundo ele revela a
dualidade dos seres encantados e que a restricao de ndo olhar para tras apos o ataque ressalta a
periculosidade e o poder de malineza do olhar, sugerindo que o simples ato de observa-las
pode ter consequéncias mortais "olhar para um bicho pode ser fatal" (PEREIRA, 2018).

Outras consequéncias podem ser também o roubo da sombra, abordado na se¢ao 2.4, e
também o virar bicho (WAWZYNIAK, 2008), situacdo em que ocorrem alteragdes
emocionais € comportamentais na pessoa, com mudangas significatis em suas interagdes
sociais, que levam ao uso dessa expressdo como uma alusdo a metamorfose de ser humano
para a categoria de bicho, em que se ndo for tratada, a pessoa pode vir a completar este
processo de engeramento.

Isto também pode ocorrer especificamente através do encantamento, conceito nativo
da regido que diz respeito a um raro processo de se virar encantado ou tipo particularmente
forte de judiaria de bicho, através do qual uma pessoa ¢ levada - sem volta - ao encante, sem
passar pelo engeramento*', aonde ela ird constituir uma nova vida e novas relagdes de
parentesco (com os encantados que 1a habitam) e cabe aqui um maior esforco etnografico
futuro.

De toda forma o virar bicho, particularmente quando ocorre na infincia ou
adolescéncia, ¢ um indicativo de que a pessoa ¢ sacaca e que pode vir a ser curadora, pois €
um indicio que a pessoa tem os dons que atraem os encantados, bem como ¢ um indicio de
que ela esta com o corpo aberto e pode ser o inicio de um processo iniciatico (PEREIRA,
2018). Torna-se necessario a realizagdo de um processo ja antes etnografico na regido
denominado de desinvocagdo do bicho (WAWZYNYAK, 2008), a partir do qual um pajé

deverd, antes de mais nada, realizar um diagnostico minucioso para salvar o enfermo:

Esse diagndstico e o tratamento cabem ao pajé, benzedor, ou curador, que precisa
entrevistar o paciente, ou seus parentes, a respeito do lugar onde ocorreu a “olhada”
e deduzir qual regra de convivéncia social com as humanidades presentes no espago
pode ter sido burlada pelo enfermo. Se ndo tratado, o doente tende a desumanizar-se
ao limite, engerando-se, isto ¢, “transformando-se” no proprio bicho que o perturbou

com o olhar. (WAWZYNIAK, 2003, p.77).

41 Isto ocorre porque o engeramento, quando em humanos, ocorre durante a vida e ndo na morte.
Pois se ele tiver morrido e tiver sido encantando, dai quem se engera para bicho, na verdade, é o
encantado.
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Outras situagdes fisicas como ja mencionado anteriormente, como o periodo
menstrual, também s3o relacionadas a um corpo aberto, e podem significar a capacidade
involuntaria da pessoa ndo so de atrair a malineza dos encantados, mas também de transferir a
sua propria malineza, originando, por exemplo, a panemice* de algum homem adulto que
habite a mesma residéncia, por exemplo (WAWZYNIAK, 2008).

O rezador Osmar, neto da falecida sacaca Cecilia, me contou que todos os sacacas
quando novos ja soferam judiaria de bichos e que "se ndo fizer os trabalhos pros encantados a
pessoa leva porrada mermo". Para evitar isso, torna-se necessario ao sacaca seguir ao seu
chamado® ou entdo ter o seu corpo fechado por outro curador mais experiente, através de
uma sequéncia de rituais.

Segundo Viveiros de Castro (2002), o adoecimento na Amazonia pode estar vinculado
ao encontro com um ser ou animal que, pelo perspectivismo, possui sua propria no¢ao de
"identidade" e agéncia no mundo. Nesse sentido, se faz importante a nog¢do de que a
diplomacia e as negociacdes com esses seres, sdo nao sO parte central do convivio entre
humanos e natureza, mas principalmente parte indissociavel da satide humana, pois como me
disse uma vez Maria Tupinamba "nds ¢ conectado com isso dai tudo, com a mata, com os
bichos... os encantado, se tu ndo respeita, tu nao tem saude".

Esta afirmacdo transparece a existéncia da interligacdo entre a no¢ao de corporeidade,
saude e cosmopolitica com os encantes ¢ encantados. Pois o ser humano passa a ser
compreendido como integrante de um sistema "conectado com isso dai tudo", que ¢ composto
por diferentes sociabilidades de relagdes, entre "a mata, com os bichos... os encantado".

Dessa forma, as relagdes comopoliticas locais adquirem aspectos tnicos pois os Borari
falecidos também podem ser "os encantado", bem como os Borari vivos engerados também
podem ser bichos, o que corrobora a visao de Viveiros de Castro (2002) de que "o mundo
natural ¢ percebido como um universo marcado pela humanidade dos seres e pela

instabilidade dos seus corpos".

2.4 O roubo da sombra e o encantamento

42 Infortnio durante a caga, tema debatido por toda a Amazénia como por Uira Garcia (2012) e
Fabiano Campelo Bechelany (2013)

43 Termo utilizado para caracterizar o descobrimento do dom de cura, uma referéncia ao fato de que a
pessoa foi chamada para curar (e ser pajé).
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A antropologa Edviges loris (2011) em seu textos “Sombra, Pessoas e Xamanismo”,
analisa o que se entende por sombra. A partir da figura de uma curadora, ela narra a existéncia
de trés sombras que acompanham todos seres humanos. Uma grande, uma do meio € uma
pequena. A partir do que ouvi em Alter do Chao, ¢ possivel fazer referéncias que elucidam o
significado destas trés sombras com analogias ocidentais, ressalvando os possiveis equivocos
destas analogias que podem esconder diferencas ontologicas.

A sombra maior ¢ uma referéncia a sombra causada pela luz*, que se roubarem "ndo
faz tanta diferenca". A do meio ndo tem defini¢do mas se conecta aos preceitos do que se
entenderia por aura®, esta se for roubada altera profundamente o estado biopsiquico,
emocional e comportamental da pessoa e sua recuperagdao "ainda tem jeito". Ja a terceira, a
sombra pequena, estd conectada ao conceito de encantamento discutido na se¢ao anterior € ao
conceito de alma*, pois seu roubo leva a morte da pessoa, que passa a viver como um
encantado.

Muitas podem ser as causas do roubo da sombra, que podem variar de um encontro
ocasional com um encantado, ou mesmo ser consequéncia de uma judiaria ou mau olhado de
bicho. Nesse aspecto vale ressaltar que na literatura do Baixo Tapajos e também em campo,
nao li nem ouvi referéncias a capacidade de pessoas de roubarem a sombra uma das outras,
esta capacidade se refere exclusivamente ao dominio dos bichos e encantados, equivalente ao
tema panamazonico do roubo da alma.

Dependendo do grau do roubo da sombra ou, em outras palavras, de qual das sombras
foram roubadas, os sintomas sio gradativamente piores. E possivel destacar o estado de
apatia, a mudanga de comportamento, o desfalecimento e até mesmo, nos casos mais graves, a
morte. E comum que cagadores na regiio tenham encontros com as Mées dos animais ou com
Curupira e, dessa maneira, tenham sua sombra roubada (VAZ, 2010).

Os Borari contam que os sacacas, possuem uma intima relagdo com as aguas’.
Chegavam as margens dos rios, igapds e igarapés, onde "acendiam um cigarro de tauari e
erguiam as aguas com suas maos como se fossem um lengol", nas palavras da jovem sacaca
Adelina Borari. Em seguida, eles mergulhavam e se dirigiam para suas cidades encantadas, o

que deu origem ao nome do local chamado de Floresta Encantada no Caranazal ou, como

44 Sombra ou silhueta causada pela interposi¢éo de um corpo e uma luz.

4 Aura ou campo de energia que envolve o ser humano.

46 Elemento imaterial humano que sobrevive apds a morte do corpo, sindnimo de espirito.

47 Este ponto, reafirmado varias vezes de formas distintas, corrobora o aspecto "subaquatico" notado
por Emilie Stoll (2016) na pajelanca do Baixo Tapajos.
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conhecida por alguns, Cidade Encantada, devido a acreditarem que 14 ¢ local de um grande

encante.

Sobre a regido, dona Dalva me contou que um compadre do seu Satuca, um dos
ultimos grandes falecidos sacacas de Alter do Chao, sempre ia por la por aquelas bandas
como varios outros comunitarios para buscar madeira. Que um dia, um outro homem estava
passando pelas dguas do igapd com uma tora em seus ombros, que ocorreu um acidente e que
ele ndo voltou pra casa. Me contou que os comunitarios acharam um corpo com marcas muito
fortes.

Acreditaram no comeco que as toras haviam por algum motivo saido de sua posi¢ao e
caido em cima dele. Mas outros achavam isso improvavel pela experiéncia do rapaz. Entdo
chamaram o seu Satuca, que prontamente identificou que as marcas na verdade eram do
ataque de um poraqué e que este havia também roubado a sua sombra. O rapaz havia sido
enterrado em Alter do Chao. Tempos depois, para reunirem seu corpo a sua sombra, levaram a
ossada para ser feito um ritual de reunificacdo “levaram o corpo para o encante, que a alma ja
estava 14”.

Os Borari acreditam que de baixo do Caranazal e de suas dguas houve o encantamento
do Mestre Jodo. Invocado para curar doencas e proteger as pessoas, ele ¢ um dos exemplos
mais representativos dos encantados da cosmologia Borari. Este que, uma vez humano,
tornou-se caboclo de corpo e alma e que incorpora nos sacacas para trazer de volta as sombras
de pessoas assombradas®®. Sendo assim, ele ¢ conhecido pela alcunha de "O Senhor das
Sombras", aquele cuja fungdo é curar as pessoas que ficam doentes ap0s terem se espantado®

ou apos terem sua sombra sequestrada de seu corpo.

Adelina me contou que quando era mais nova teve sua sombra roubada e que ficou
apatica apos o encontro com um encantado, ela disse que conseguiu ver sua propria sombra
"amarrada num tronco". Contou que chegou num estado que a pessoa fica assim "quase
morrendo", que isto caracteriza uma enfermidade grave e que se ndo fosse o trabalho de cura
para resgatar sua sombra da sua falecida tia sacaca mais velha Cecilia, ela provavelmente nao

teria sobrevivido. Ainda de acordo com a antrop6loga Edviges loris:

Os casos graves de roubo da sombra apenas podem ser revertidos pela agdo dos

pajés que, em suas praticas rituais, tentam apaziguar, negociar, convencer ou afastar

48 Uma outra forma regional de se dizer que a pessoa teve sua sombra roubada.
4 Espantado, estado de espanto, cuja definicdo esta na nota de rodapé n°17: "...é um estado
biopsiquico alterado associado ao susto ou a alguma judiaria de bicho."
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os encantados para que a sombra volte para o corpo do enfermo. O insucesso nestas
tentativas tem como desfecho a captura definitiva da sombra. Logo, a pessoa
roubada ¢ alguém que “morreu como gente € passou a pertencer aos encantados.

(IORIS, 2011, p.15)

O antropologo Ricardo Neves (2018), traz um rico relato que elucida como se
desenrolam as relacdes com os encantados num caso de roubo de sombra. A historia se
desenrola pela visdo de um idoso, filho de um renomado sacaca da regido do Curucurui.
Relatando em primeira pessoa, ele fala sobre um incidente perturbador onde a sombra de sua
irma foi roubada, resultando em sua morte precoce.

A jovem AntOnia, com apenas 12 anos, havia ido beber 4gua em um igarapé e, ao
fazé-lo, um bicho roubou sua sombra. Retornando para casa, ela estava acometida por fortes
dores de cabega, febre e mal-estar. A familia chamou o sacaca Nonato que, tentando ajudar,
realizou um ritual e incorporou o bicho. Ao confronta-lo, ele apresentou-se como Raimundo.
Um longo ritual comegou, estendendo-se até altas horas da madrugada.

Foi revelado a familia que Antonia bebeu da 4dgua do igarapé justamente em seu
periodo menstrual, tornando-se suscetivel a agdo do ser que lhe roubou a sombra, ainda que
seu corpo tenha ficado na superficie. A sua unica esperanga de cura era o retorno de sua
sombra, onde um sacaca poderia intermediar esse processo. Durante essa comunicacao, a
familia ameaca o ser, exigindo que ele trate Antonia bem. Mas no final do ritual, a entidade
ndo devolve a sombra, mas assegura que "cuidara bem dela".

A narrativa termina, sugerindo uma alianga quase matrimonial entre a vitima que
passou a viver no encante ¢ o ser encantado, onde o bem-estar de Anténia € o acordo central.
Antdnia ndo resistiu e morreu cerca de uma semana depois (PEREIRA, 2018).

Com base na minha visita ao Curucurui posso dizer que esta narrativa nao sé elucida
com clareza os reflexos do roubo da terceira sombra mas também condensa um caso tipico do
que localmente entende-se pelo conceito encantamento que apresentei na se¢ao anterior, pois
Antdnia "passa a viver no encante" e até hoje sua memoria € ligada por aquela comunidade
aquele igarapé, referenciado informalmente como o "Igarapé da Antdnia", que passou a ser
identificada como Mae do lugar, num caso semelhante ao da Rosinha do Laranjal que
mencionei na se¢ao 2.1.

O encantamento equivale ao estagio final do roubo da sombra, a partir do qual nao se

pode mais voltar, materializa-se como a consumacao do roubo da sombra, em que a pessoa
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passa a estabelecer uma vida compostas por relagdes de sociabilidade com os encantados de
forma perpétua no encante aonde ocorreu o roubo.

Nos estagios intermediarios em que o encantamento nao se consuma, algum sacaca
dotado de "vasto conhecimento das relacdes cosmopoliticas no fundo" pode tentar reverter o
roubo, que exige uma eventual visita ao dominio dos bichos (PEREIRA, 2018) ou também a

incorporag¢ao de um encantado, como o Mestre Jodo, capaz de resgatar a sombra:

Movimentagdes dentro do patamar do fundo também fazem parte da vivéncia dos
encantados, que se deslocam por diferentes cidades encantadas e eventualmente vao
as “cidades das sombras” para buscar sombras raptadas ou perdidas. Como na
superficie, “todas essas terras tem dono”. Cada terra tem o seu mestre, cada lugar é
um lugar de conhecimento. Geralmente quando uma sombra esta perdida, um
caboclo especifico vai nessas terras ou pede para outros caboclos para ir. (PEREIRA,

2018, p. 355).

Ademais, retornando ao relato de Edviges loris (2011), a partir do qual comecei as
discussdes desta se¢do, a curadora com que ela conversou também contou que além dessa
visita eventual do sacaca ao fundo, o sucesso do resgate da sombra estaria diretamente
conectado a capa que o sacaca possui. Quanto as viagens ao fundo vale destacar a afirmacao

de Leandro Mahalem:

A diferenca basica entre a viagem ao fundo pelo sacaca, vestido em uma capa de
cobra grande, e a viagem ao fundo por ataque de bicho, ¢ que os sacacas circulam
entre a terra ¢ o fundo por vontade e consciéncia proprias, ao passo em que a pessoa

que tem a sombra roubada viaja ao fundo a revelia. (LIMA, 2019)

Em seu relato a antropdloga Edviges loris (2011), a curadora Saba traz também a
nocao da existéncia de uma capa além do corpo do sacaca, mas relativa a qual animal ele se
transforma quando viaja ao fundo. A capa do falecido sacaca tido como o mais poderoso da
regido, Merandolino, era uma cobra grande do tipo sucuri. O pajé Lucinato Tupinamba, por
exemplo, me contou que a sua capa ¢ de cobra coral. Este trecho da analise da antropologa

sobre o relato condesa bem as relagdes entre as capas e as sombras:

O que Saba parece preocupar-se em nos fazer entender ¢ que assim como as

sombras, as capas que revestem os sacacas também projetam este universo que € tdo
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facilmente intercambiavel entre o visivel e o invisivel, entre o aqui e 14 no fundo,
que se descortina por entre a fumaga do tauari. Sdo por entre sonhos, sombras e
capas que se passa de um mundo para outro, mas que de fato sdo mundos que nunca

estdo realmente separados. (IORIS, 2011, p.8).

Neste contexto, o roubo da sombra constitui um dos maiores temores do Baixo
Tapajos, alids ¢ comum ouvir uma mae advertir uma crianga para tomar cuidado "pro bicho
ndo roubar tua sombra". E partir desta judiaria de bicho ¢ de outras que se estabelece o
castigo para o ndo cumprimento dos acordos com os encantados. E também a partir dela que
se configura o mecanismo do encantamento, através do qual se constroem paisagens

mais-do-que-humanas® habitadas por Borari que foram encantados’'.

2.5 A capa e o engerar

A capa consiste no corpo. Entretanto, na cosmologia do sacaquismo, o homem
comum, o sacaca € at¢ mesmo os encantados, podem utilizar diferentes capas, o que
pressupde o que Viveiros de Castro (2002) chama de transformismo cosmoldgico, pois os
indigenas amazonicos sdo cosmocéntricos’. Geralmente a palavra capa vem acompanhada da
palavra vestir, como em "vestir capa" ou relacionada a expressao "adquirir uma formatura"
(LIMA, 2019).

Para diferentes povos das Américas, como também em regides boreais da Asia, ¢
possivel identificar a visdo do transformismo cosmologico. Este conceito preconiza que a
diferenca de perspectiva entre homens e animais esta na diferenca corporal. Este € o cerne da

diferenca entre humanos e animais:

Esta é uma distingdo — entre a espécie humana e a condi¢do humana — que se deve
guardar. Ela tem uma conexdo evidente com a ideia das roupas animais a esconder

50 Este termo, foi utilizado também por Felipe Ferreira Vander Velden (2021), como sinénimo de
paisagens multiespécies. No entanto, aprofundo o seu significado neste trecho para enfatizar a
existéncia de outros seres ndo-humanos nestas paisagens, particularmente dos proprios Borari
encantados.

5! Tiveram suas sombras roubadas e passaram a habitar o dominio dos encantes, no fundo das
matas, dos rios e dos igarapés.

%2 Vis&o a partir da qual "a cultura e a natureza estdo no mesmo campo sociocésmico" ou cujo ponto

de vista € o criador do sujeito e n&o o contrario (VIVEIROS DE CASTRO, 1996).
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uma “esséncia” espiritual comum, e com o problema do sentido geral do
perspectivismo. (VIVEIROS DE CASTRO, 1996, p.45).

Dessa forma, no perspectivismo amerindio existe uma relagdo muito préxima entre os
entre humanos e nao-humanos, pois 0 xamanismo panamazonico nao aponta para a distingao
de género ou classe entre os diferentes, somente para sua humanidade, em roupas, corpos,
vestimentas ou, por vezes, capas diversas.

Quando o encantando incorpora em um sacaca, ele vesta a capa do humano. J4 quando
um caboclo de corpo e alma transita visivel aos humanos na forma humana, ele também veste
uma capa humana, da mesma forma que quando um sacaca viaja ao fundo, ele "adquire sua
formatura animal", no entanto, quando um humano se transforma em animal na superficie,
isto consiste em um engeramento, de acordo com o pajé Lucinato Tupinamba.

Pessoas comuns se engeram, ja encantados e sacaca se engeram e se transformam ao
vestirem diferentes capas. Um transformacgao ocorre, por exemplo, quando o sacaca viaja ao
fundo durante a incorporagdo de um caboclo em seu corpo em um ritual, adotando a
perspectiva do caboclo (PEREIRA, 2018). Ou mesmo no caminho contrario, ¢ durante a
incorporagdo que o caboclo assume a capa de sacaca. Ou por exemplo, em sonho, quando o
sacaca visita o fundo de um encante vestindo a capa de um animal.

A transformagdo e o engerar sdo processos de metamorfose do ser, que
momentaneamente passa a existir num "plano duplo de existéncia humana e transumana"
(VAZ, 2013) e que implica numa forma de alteridade ontologica® (WAWZYNIAK, 2008). E
uma poténcia local amplamente reconhecida e vista inclusive nas etnografias mais recentes da
regido, por exemplo entre os Tupinambas (ZUCKER, 2022).

A palavra engerar ¢ localmente utilizada como uma palavra sindnimo de
transformagdes, marcada pelo uso corriqueiro em Alter do Chao como na frase "o filhote ta se
engerando”, no sentido de que estd crescendo e se transformando, ou mesmo para denotar
deboche com outra pessoa "ndo vai te engerar pra 14". Nesse sentido seu Baba me contou uma

historia interessante de um velho tuxaua de uma aldeia que se engerava pra bicho:

A gente tinha pra cd um velho que era o tuxaua que ele se engerava pra bicho. Tinha
dois filho dele que era guerreiro... Ele vinha ficando mais velho e quando passou o
tempo, os filho queriam tomar o lugar dele que ele botava regra. Quando foi pra la

pro fundo no mato, os filho varou e foram atrds pra mata ele. Quando viro deram de

5 Nao somente se colocar no plano de outro ser, mas de fato existir como ele.
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cara com Jurupari, todo peludo cheio de dente na barriga. Voltaram correndo pra
aldeia e do caminho da mata vinha vindo depois o velho. Dai nunca mais que eles

tentaro. (Baba Borari, Alter do Chao, 2023).

Uma versao semelhante desta histdria foi narrada no Arapitns por Leandro Mahalem
em sua etnografia (2019), mas naquele caso o tuxaua "era morto a pauladas pelos mais
novos". Estas histérias denotam um dos cernes da cosmologia do sacaquismo, a capacidade de

transformagdo dos seres humanos e nao-humanos. De acordo com Wawzyniak:

O “engeramento” indica que ndo existem fronteiras rigorosas entre humanidade e
animalidade, natureza e cultura (INGOLD, 1995; VIVEIROS DE CASTRO, 1996);
entre essas dimensdes ha uma formidavel porosidade. (WAWZYNIAK, 2008, p.63).

O engeramento estabelece um forte vinculo entre humanidade, animalidade e
bestialidade. Encantados e bichos se engeram para humanos e animais, enquanto que
humanos se engeram para animais ou bichos. Esta marcante alteridade ontologica ¢ a
justificativa para o titulo desta dissertagdo, pois este mecanismo ou poténcia dos seres
humanos e ndo-humanos do Baixo Tapajos na visdo do sacaquismo, ¢ um dos motivos pelos
quais se deve respeitar a natureza. Pois nunca se sabe se uma aparicdo de um bicho numa
mata ou num igarapé, por exemplo, "pode ser ou ter sido seu parente", de acordo com o pajé
Lucinato Tupinamba, e portanto, por vias das dividas, o ¢é.

Esta visdo de que "os ancestrais sdo as cacgas de hoje" coloca os humanos em posi¢ao
de cagador e, também, de presa. Esta perspectiva ¢ encontrada em toda a Amazonia, como por
exemplo entre o povo Yanomami (KOPENAWA, 2019), o que torna todo ser humano e
ndo-humano em um tipo de pajé. Dessa forma, a pajelanga ¢ “uma diplomacia cdsmica
dedicada a traducdo entre pontos de vista ontologicamente heterogéneos” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2006) e uma continuidade da guerra de perspectivas caracteristica dos humanos
(VIVEIROS DE CASTRO, 2008).

Além disso, ¢ comum haver em toda regido uma conotagdo de que o engeramento €
ligado a maldi¢do, castigo ou até mesmo a feiticaria (VAZ, 2010). De acordo com Leandro
Mahalem (2019) o "sacaca aliado “veste uma capa”, enquanto o inimigo “se gera para
bicho”". No contexto mais amplo do Baixo Amazonas, particularmente dentre os Tupinambas
de Parintins, o "O feiticeiro ¢ um “aprendista”, que leu em “livros” e ndo possui

conhecimento de “dom” ou de “nascenga”™, de acordo com Audirene Cordeiro (2017). E
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ainda. Sobre a feiticaria, Floréncio Vaz (2010) elenca a existéncia de trés tipos no Baixo

Tapajos:

Existem trés tipos basicos de feiticaria, ou agressdo virtual causada por gente ou

encantado: (i) a “judiaria”, agressdo que tem por objetivo judiar, torturar, provocar

dores que podem ser remediadas; (ii) o “maleficio”, agressdo que visa a morte; e (iii)
(13 2 (13 2 . b

a “pucanga” ou o “chama”, para atrair, seduzir ou encantar, fazendo com que o

agredido se torne um servo das intengdes ¢ desejos do agressor. Por exemplo, o

“homem pucangueiro” que “atrai a mulher desejada”; ou o “cacique macumbeiro”

que “mantém a comunidade aos seus pés e em siléncio. (VAZ, 2010, p.67).

Qualquer pessoa, principalmente um sacaca ou aprendiz de sacaca, ¢ potencialmente
um feiticeiro, esta premissa ¢ realidade em toda regido e se estende at¢ o Amazonas, como
para os Mundurukus do rio Canuma (SCOPEL, 2012). No contexto especifico de Alter do
Chao, o engeramento ¢ aspecto central da feiticaria. As pessoas que se engeram sao sacacas
que viraram feiticeiros, que aprendem sobre o que denominam de porqueiras, € usam esses
conhecimentos para fins errados, como para causar o mal, para truques ou para se transformar
em animais, como cobras ou ongas.

E interessante notar que a pratica do engeramento ndo ¢ algo amplamente discutido
como uma habilidade admiradvel em Alter do Chao, pelo contrario. Houve um caso notorio
muito falado na histoéria local e amplamente lembrado pela comunidade, envolvendo o tio
Raimundo da familia Vieira, que era famoso por suas habilidades de engeramento, incluindo a
capacidade de "se transformar em cobra, comer vidro, subir em pupunheiras e atravessar o rio
Tapajos a nado", de acordo com o rezador Osmar Vieira.

De acordo com ele e com outras pessoas com quem conversei, 0 engeramento nao ¢
considerado algo positivo ou saudavel, mas sim algo "sinistro", ligado ao contato com "forgas
malignas" como ao livro de Sao Cipriano ou algo do género. Ele me conta que havia uma
crenca na comunidade de que, se alguém pegasse a roupa de outra pessoa e a virasse do
avesso, esta pessoa se transformaria em um animal e nunca mais voltaria a ser quem era, ela
"ficava sendo um animal, ficava bicho".

Ele relata ainda que ha um importante vinculo entre a maldade do feitigeiro com os
locais que ele frequenta, indicando que eles transitam pelas "cidades das sombras"

assinalando ndo somente a forte crenga da relacdo do povo Borari com seu territdrio, mas,
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principalmente, a influéncia que os seres encantados que em parte dele habitam podem ter

sobre a indole e as agdes do sacaca:

Era feitigaria mesmo... era o contato que se tinha com algo negro, como nos falamos
que ali no Cururu ¢ algo meio sinistro. Entdo... era o contato que a pessoa tinha com
essas coisas [e lugares], entendeu? (Osmar Vieira, Alter do Chnao, 2022).

De acordo com Floréncio Vaz (2010), a mesma visdo ¢ compartilhada na comunidade
de Pinhel entre o povo Maytapu, o engeramento ¢ associado a algo maléfico ou a alguma
puni¢ao, uma maldi¢do de bicho. No caso ele conta que 1a "indio velho vira Mapinguari", em
outras palavras, a mesma historia que encontrei em Alter do Chdo e que Leandro Mahalem
(2019) no Arapiuns.

Os encantados e bichos também podem, por sua vez, engerarem-se para animais € para
humanos. O bicho Curupira, de acordo com seu Z¢ Farias, "pode tomar forma de gente e de
animal também, uma paca, uma anta". O Boto, transita entre a forma humana e a de mamifero
aquatico. A Cobra Grande ora ¢ cobra, ora pode ser um pajé¢ (WAWZYNIAK, 2008).

Dessa forma, o conceito de engerar, na cosmologia do sacaquismo, refere-se a
transformagdes que alcangcam também a ordem fenomenoldgica dos seres e sua percepgao de
mundo. Uma vez que tanto humanos quanto nao-humanos, podem passar, alternando entre
estados humanos e animais.

Estas metamorfoses também ocorrem em transformacdes através do uso de capas.
Ambos estes processos evidenciam que no Baixo Tapajos nao ha fronteiras definidas entre
humanidade e animalidade. Pessoas, encantados, bichos e animais podem se engerar e vestir
diferentes capas, transitando entre dimensdes humanas e mais do que humanas. De maneira
geral, essas transformacdes ressaltam a importancia de respeitar a natureza e seus seres, uma

vez que qualquer apari¢ao pode ter sido um ancestral falecido ou ser um parente ainda vivo.

2.6 A atuacio dos sacacas

E possivel tracar uma cronologia dos curadores, dentre eles os mais importantes no
Baixo Tapajos eram o Merandolino e a dona Remiza no rio Arapiuns, o Laurelino no rio

Tapajos e o Ipifanio em Alter do Chao. Apds estes, Alter do Chao teve quatro pajés muito
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famosos que eram o Saturnino, Eusébio, Conrado e o Satuca. Depois deles, a curadora Maria
Raimunda Lima e a Eugénia Vieira desempenharam um trabalho de cura muito reconhecido
em Alter do Chao. Houveram também outros curadores como o Demétrio, o Xereba, o
Zipiniho, o Pedro Pontes e o Otavio. Deste ultimo, seus netos ainda estao vivos praticando
cura e atualmente residem em Santarém. Todos os outros ja faleceram.

Muitas sdo as histdrias que envolvem a atuagdo dos sacacas do passado. E outras dos
que ainda estdo presentes. Sobre o sacaca Laudelino, importante lideranga da regido cuja
morte engendrou o inicio do movimento indigena na regidao (IORIS, 2019), a cacica Neca
Borari conta que uma vez estava adoecida e que Laurelino fechou seu corpo para que nao
recebesse as energias ruins, evitando ser afetada pelas maldades que praticavam em Alter do
Chao (contra os indigenas).

O seu Z¢ Farias, filho do falecido Sacaca mais famoso de Alter, o seu Satuca, conta
que quando seu pai foi de fato se tornar um curador, ele estava muito doente e decidiu
procurar a orientagdo da dona Remiza, que trabalhava com cura no Arapiuns junto com o
curador Merandolino. E que estes curadores o passaram as suas linhas, de quais caboclos
irlam acompanha-lo, no caso do seu Satuca era o caboclo chamado Pretinho, posteriormente
chamado também de Pretinho do Carauari, em referéncia as suas apari¢des no bairro Carauari
(entre uma pequena serra e as margens do Lago Verde, em Alter do Chao). Z¢ Farias conta
também que ajudou muito seu pai e que ele também teve seu corpo fechado para que nao
fosse carregado com o que viesse das pessoas doentes que vinham visitar seu pai em busca de
cura.

Seu Satuca ¢ representado em uma musica famosa da cultura popular local escrita pela
dona Neca e muito utilizada no Festival dos Botos da Festa do Sairé, chamada de “Urutaui”,

cuja letra ¢:

J Urutaui, Urutaui, ¢ o canto da noite, ¢ o canto daqui.

Urutaui, Urutaui, é o canto da noite, chamando os Boraris.

Chega a tribo o curandeiro, o pajé grande guerreiro pra fazer a pajelanca.

Indio velho foi quem viu, boto rosa virar homem 14 na beirada do rio.

Aue aue aue que aue.

Aue aue aue que aue.
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Chega a india feiticeira e a matinta pereira fazendo a defumagao.

Ja aceso o tauari, o preto do Carauari tenta ver transformagao.

Urutaui, Urutaui, ¢ o canto da noite, é o canto daqui.

Urutaui, Urutaui, é o canto da noite, chamando os Boraris.

Chega a tribo o curandeiro, o pajé grande guerreiro pra fazer a pajelanca.

Indio velho foi quem viu, boto rosa virar homem 14 na beirada do rio.

Chega a india feiticeira e a matinta pereira fazendo a defumacao.

J& aceso o tauari, o preto do Carauari tentar ver transformagao

Aue aue aue aue.

Aue aue aue aue.

Aue aue aue aue.
Aue aue aue aue.

(Neca Borari, Alter do Chao, 2023).

O curandeiro referenciado na musica ¢ o famoso pajé Satuca, falecido aos seus 83 no
final de década de 70 em Alter do Chédo. O Preto do Carauari era o seu caboclo, encantado
que o ajudava a executar as atividades de cura. A referencia a transformacdo do boto ¢
inspirada num relato popular que a autora faz de que quando era mais nova contavam que
apenas um indio velho havia conseguido ver o boto rosa se transformar em homem, que
ninguém mais viu 0 momento dessa transformacao.

Ha também uma linhagem das parteiras que trabalham em Alter do Chao, a mais
famosa de todas era a dona Cleta, que teve varias aprendizes e colegas que desenvolveram seu
trabalho na vila como a Barbara (Baruca), a Veronica, a Simplicia, a Eurice e a Cecilia (da
familia Vieira). Em conversa com membros da familia Vieira, surgiu a referéncia também da
dona Eugénia, que era uma sacaca poderosa muito lembrada em Alter do Chao. E ao falarem
sobre encantaria e sacaquismo, me contaram sobre os cantos de entrada e de saida usados por

ela para abrirem e fecharem o corpo, com fungdo similar a uma antifona® crista:

5 Versiculo entoado antes de um ritual, de um salmo ou de um cantico religioso.
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JNinguém me viu, mas alguém me chamou. Ninguém me viu, mas alguém
me chamou. Pelas matas, pelas matas. Paytuna chegou. Pelas matas, pelas matas,

Paytuna, chegou.

JO conga, o vocé fique ai. E se precisar, ¢ s6 mandar me chamar. Eu vou
embora, eu vou pra minha Terra. As aguas, me trouxe e os caboclos leva. Eu vou
embora, eu vou que nem passarinho. Vou quebrando os ovos, desmanchando o ninho.
Eu vou embora, eu vou que nem passarinho. Vou quebrando os ovos, desmanchando o

ninho. (Dalva Vieira, Alter do Chao, 2023).

Segundo os membros da familia Vieira os cantos apresentados para mim “sdo dos
encantados, gravou na mente, gravou”. Me falaram que foi algo inédito eles me contarem
porque dizem que “a gente nao fala, ndo canta, nem em casa, ndo fala pra ninguém”. O
rezador Osmar disse ainda o motivo: “Porque as vezes tem pessoas que olha falando, cantou
isso, ele é curador. Isso porque as pessoas elas confundem as coisas, né?”. Esta afirmacao

aponta para o papel negativo historicamente associado a figura dos pajés (VAZ, 2010).

Tia Eugénia, como era chamada, possuia o dom de nascenga de ser uma sacaca. Além
de ter sido muito conhecida por ter dangcado com o boto, era notoria por ser capaz de
identificar o que estava acontecendo com as pessoas apenas com um olhar. A noite, ela
conversava com encantados e aprendia encantamentos. Segundo a dona Dalva, a tia Eugénia
afirmava que as pessoas deveriam ter respeito e cuidado com esses seres e, quando visitava

uma familia, ela dava avisos sobre o que alguém deveria ou nao deveria fazer:

Entdo, ela se ela te olhasse, ela sabia o que era, o que esta acontecendo contigo. Ela
conversava com o pessoal dela... Sabe, a noite ndo tinha ninguém, mas eu escutava
ela conversando com alguém, como se fosse para fazer alguma coisa para ti, ela se
comunicava com eles, eles ensinavam encantamentos, os encantados. E um sacaca,
quando eles olham para pessoa, ele ndo diz "ta judiada, tu faz isso ¢ isso que tu vai
descobrir" ndo ele ja diz "olha, ta judiada, foi fulano e fulano que fez assim, assim e

assim, se tu quiser a gente vamos 1. (Dalva Vieira, Alter do Chéao, 2023).

A familia Vieira afirmou ainda que o sacaca ndo tem conhecimento da reza, ele nao

reza. Quem reza sdao os caboclos incorporados. Os sacacas lidam com forcas do bem e seus
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benzimentos sdo muito especiais, pois eles “benzem cantando e cantam benzendo”. Eles

"lancavam as suas rezas através do canto", como este por exemplo:

JCredo, credo, credo... credo, credo, em cruz. Ai, credo, credo... credo, credo, em
cruz. Ai, credo, credo... credo, credo, em cruz. Alguém me chamou, para vim rezar.

Al, credo, credo... credo, credo em cruz. (Dalva Vieira, Alter do Chao, 2023).

Os Borari enxergam no sacaquismo uma forma de buscar equilibrio e cura através da
relagdo com os seres encantados € com a natureza. Para eles os sacacas sdo intermediarios
entre 0 mundo dos humanos e dos encantados, possuindo poderes curativos e protetores.
Portanto ¢ seu papel invocar e incorporar os seres encantados caboclos durante cerimonias e

rituais.

No entendimento dos Borari, os sacacas sao escolhidos por Deus. Esse entendimento ¢
compartilhado no Baixo Tapajds, ndo € pajé quem quer, ¢ necessario haver sinais como o
chorar no ventre da mae (VAZ, 2016) ou mesmo ser atacado por encantados durante a
infancia. Os sacacas trabalham no sentido de restaurar doencas ndo-naturais (PEREIRA,
2018), que sdo causadas pelo desequilibrio causado pela malineza e, frequentemente, atendem
vitimas de mau olhado, de roubo de sombra, cacadores que estdo panema, dentre outros casos

que envolvem o desrespeito aos encantados.

Os sacacas ndo atribuem a causa de enfermidade somente a condigdes fisicas mas
principalmente, a que ser causou determinado mal fisico. Eles identificam isso a partir do
sintoma. A malineza humana da inveja, por exemplo, causa dor de cabeca. O mal olhado
causa cansaco fisico. J& as malinezas dos encantados engendram desequilibrios mais
profundos ou at¢ a morte. De acordo com Audirene Cordeiro (2017), num contexto

semelhante da pajelanca cabocla, em Parintins:

O descontrole dessa teia de relagdes imanentes pode causar as doengas que, por
estarem inseridas nesse espaco de cosmopolitica, s6 podem ser diagnosticadas e

curadas pelo(a) curador(a), conhecedor(a) dos tramites burocraticos que norteiam a
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aplicacdo das sangdes e penas, assim como os ‘habeas corpus’ cosmopoliticos.

(CORDEIRO, 2017, p.93).

Dessa forma, compartilho da visao de Audirene Cordeiro (2017) de que as praticas de
cura consistem numa forma de restabelecimento de ordem cosmopolitica que mais se
assemelham a ‘habeas corpus’ cosmopoliticos intermediados por parte do sacaca, em Ultima

instancia por seu caboclo, diretamente para o enfermo.

Além disso, hd uma concordancia sobre o do estado de corpo aberto dentre as criangas
(LIMA, 2019) que evidencia a relagdo da identificagdo de um sacaca ou de uma crianga
comum. Enquanto que uma crianga comum pode vir a ser vitima de um ataque ocasional dos
encantados, 0 sacaca o serd constantemente até que seja preparado™ e desenvolva seus dons

para evitar esse sofrimento (VAZ, 2010).

Este preparo pode ser espontaneo dentre os que aprendem direto com os encantados (o
que indica os sacacas considerados mais poderosos) ou pode ser orientado por um sacaca mais
experiente (dando a alcunha de aprendiz a pessoa que o inicia). O sacaca Lucinato
Tupinambd, morador de muitos anos de Alter do Chao, relatou para mim que processo de

descoberta do seu dom e encontro com seus encantados guias se deu em sua infancia:

Os encantados, eles sdo a for¢a dos nossos ancestrais... Eu tinha 8 anos, fui para a
cabeceira de um corrego, eu morava com meus bisavos 1a dentro da floresta. Quando
eu chego no Igarapé eu deitei para beber agua e ai 14 eu sumi, depois ndo lembro
mais de nada, entendeu? Foram me encontra com 3 dias depois so6 14 por tras da
comunidade de Surucud. Desde crianga, essa conexdo que eu tinha com o fundo das
dguas era como uma cobra coral 14, entendeu? Quando crianca eu achava que todo
mundo via mas era s6 eu que via essa cobra, entendeu? E eu tocava nela, pegava
nela. Ndo s6 eu, como as criangas. Os encantado, os pequenos que me
acompanhavam, entendeu? E essas criangas, elas brincavam comigo. As pessoas que
ndo tinham uma forte ligagdo comigo diziam que eu era doida, que eu conversava.
Eu achava que todo mundo estava enxergando eles, entendeu? Ai eles achavam que
eu era perturbado da mente. Uma vez essa cobra se apresentou também para o meu
primo, ele tentou matar ela. Ele quase morreu, entendeu? (Lucinato Tupinamba,

Alter do Chao, 2022).

% Termo utilizado para se referir ao processo iniciatico dos sacacas, em que sdo preparados para
atuarem como pajés ou neutralizar os ataques que recebem dos encantados.
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Nao acompanhei nenhum caso de preparo espontdneo, mas sim do ensino de um
aprendiz. Seu preparo envolveu a participacdo em sessdes de cura como auxiliar e o contato
de direto com o pajé, que o instruiu sobre como desenvolver seu dom de cura, posteriormente
de incorporagao e viagem ao fundo e, eventualmente, de se engerar por vontade propria, que
pode ocorrer em sonho ou ndo. O sacaca Lucinato Tupinamba me contou também sobre como

se d4 o seu engeramento:

Af quando eu venho ja trabalhar com as pajelanca, quando o Laurelino me amansou
e tudo mais... Ai ele disse para mim que a minha forga esta nas cobras, entendeu
que ndo era para eu matar, nem jiboia, nem Sucuri, entendeu? E a cobra coral era
muito sagrada para mim. Sucuri também €, é um espirito muito sagrado, entendeu?
Por uma das vezes, eu me senti assim, um Sucuri, entendeu assim? Uma vez eu
dormi na praia. Eu me senti tipo assim pra mim €, eu estava muito grande, entendeu?
Ai eu fiquei até com medo de mim mesmo, entendeu? De me transformar numa
cobra, entendeu? Ai quando eu conversei com a minha avo, que era mae da mamae.
Ela era albina, mas ela era a pajé também. Ai ela disse assim, ela era pajé, parteira,
né? Assim, dessas sacaca que entendia de tudo, s6 que ela ndo fazia muito essas
coisas que eu faco, era mais parto. Ai ela disse: “Ah, meu filho, tem que ter cuidado
que vocé pode dormir e os encantado te transformar numa grande cobra.” Ai ela fala
quando a telha da palha ta tufando aqui é porque é eu... [que vira cobra quando
dorme]... Vocé tem que ter cuidado aqui quando eu vou dormir... porque a gente tem
essa forca de ancestralidade, entendeu? Através da capa... Que o tanto o Sucuri
como a cobra coral ¢ uma coisa muito sagrada, entendeu? (Lucinato Tupinamba,

Alter do Chao, 2022).

A perspectiva do aprendizado espontaneo ou do aprendizado por outro sacaca traz uma
ideia correlata de “amansamento” (CORDEIRO, 2017) que diz respeito ao sacaca estreitar
relagdes com o bicho do fundo que o escolheu como se este fosse um parente. Conforme dito

por Audirene Cordeiro (2017):

Somente depois de manso, ou seja, depois de superar o estado de ‘ser selvagem’, se
libertar das grades corporais que limitam o acesso a territorialidades outras, ir além
da logica eurocéntrica, o(a) curador(a) pode receber e controlar a forca/poténcia da

cura. (CORDEIRO, 2017, p.75).
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O processo de aprendizagem continua com o fortalecimento da relacdo entre o sacaca
e os encantados, a partir do qual se estabelecem um fortalecimento da capacidade do sacaca
de desenvolver seu contato com espiritos desencarnados no geral, ndo s6 dos encantados mas
também de familiares de pessoas que o procuram para serem curadas. E nesse momento que
se aprofundam os conhecimentos do sacaca pois ele passa a conseguir viajar ao fundo e no
qual o seu encantado se corporifica “aparece para conversar’” com o sacaca (PEREIRA, 2018).
Durante as viagens ao fundo, que geralmente ocorrem durante os sonhos, o sacaca aprende
suas rezas e o preparo de remédios. O sacaca Lucinato Tupinambd narra uma visita sua ao

encante.

E ai, entdo? Nesse barro vermelho [pareddo de arenito perto do Tepuceio]. La é um
portal que uma vez os encantado me levaram. Eu entre, ¢ muito bonito. O portal é
muito bonito é pequeno, eu entrei apertado, depois ele abre um leque grande. Pedras
preciosas que brilharam, que ddo foco de luz muito grande, paredes de ouro, e tu
vai... quando chega 14 dentro... eu entrei, me deparei com muita gente, entendeu?
Trabalhando com cura, curando os outros, fazendo remédios. S6 que eu nio podia
tocar e nem comer nada e nem sentar. Os bancos eram de arraia, de boto, tudo assim.
Animais assim. Nado sentei que ndo podia sentar e nem comer, so6 observar. Ficamos
desse lado aqui, tinha esse povo trabalhando na cura desse lado aqui tinha muitas
plantas e aqui era uma Lagoa Grande, assim cheio de Buriti, agaizeiro e outras
palmeiras, muita crianga pulando na agua, muita gente falando do outro lado, s6 que
tipo, eu via so as criangas pulando na 4gua, as outras pessoas grande eu nao via, mas
tinha casas também, entendeu? Ent3o 14 ¢ um encante, ¢ terra sagrada, ¢ territdrio
sagrado dos encantados. E se ndo cuidar, ndo preservar, eles vdo embora. Eles tdo
indo embora de onde tdo destruindo... Eles muitas vezes eles saem de um
determinado territorio por essa falta de respeito. (Lucinato Tupinamba, Alter do

Chio, 2023).

Os sacacas passam entdo a desenvolver as suas habilidades de cura sempre conectados
aos encantados e, particularmente, as suas moradas, ou seja, aos seus encantes. Dessa forma, ¢
expressa a ideia de que os poderes dos curadores estdo ancorados em lugares especificos
(PEREIRA, 2018), como por exemplo do sacaca Satuca, na serra do Carauari ou do Ipifanio

na Ilha do Amor, ambos em Alter do Chao. Nesse sentido, Ricardo Neves afirma:
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Avangando na espacialidade das relagdes entre curadores e encantados, ¢ possivel
observar como a habilidade dos curadores sacaca em captar as potencialidades dos
espiritos nos processos de cura esta relacionada com a capacidade de comunicacgdo
com esses seres ¢ com o conhecimento de seus dominios. Embora o curador nem
sempre conheca o local de origem, o encante do caboclo que incorpora, a relagio
que mantém com este conduz a um tipo de conhecimento ancorado em paisagens e
lugares especificos, nos quais a toponimia da superficie esta referenciada aos

encantes em que cada caboclo habita. (PEREIRA, 2018, p.178)

Quando estdo nesse estagio de conseguirem realizar as viagens ao fundo, j& estdo aptos
a desenvolverem a sua habilidade de incorporagdo, que consiste acima de tudo numa troca de
perspectivas e de posicdo com os encantados. Particularmente com o seu caboclo guia, que
neste momento se apresenta para ele e ird guid-lo durante sua trajetdria enquanto curador. No
contexto dos sacacas aprendizes, esse caboclo guia ¢ apresentado e transmitido de um sacaca
mais experiente para o seu sacaca aprendiz, dentro de uma linha de cura®. Esses caboclos
podem atacar ou pode curar, dependendo da linha a qual pertengam. Sobre seu caboclo guia, o

sacaca Lucinato disse:

O indigena, hoje, ele busca essa forca dos nossos ancestrais para existir e para
resistir... Tem arvores grandes que elas s@o a casa dos encantados e dos espiritos
sagrados. O cacador vai, ele olha, ja ndo faz o ramal ¢ nem caca de perto. Ele tem
que passar la e deixar um cigarro de tauari aceso ai fala “Curupira, eu vou deixar
aqui esse cigarro aqui para vocé ndo mexer comigo, eu vou cagar ali na frente, aqui é
sua casa, estou respeitando”. Nos [pajés] temos uma conexao forte ou com a agua,
ou com floresta, entendeu? Com determinado lugar sagrado daquele territorio,
entendeu? Muita das vezes um pajezinho novo ele ¢ direcionado pelo seu espirito
sagrado, que ¢ os encantados, né? Ele vai entender, ensinar a fazer as medicinas
intervengdes das plantas sagradas, entendeu? Fazer o seu rapé, entendeu? Os seus
cantos... O caboclo marca o seu territério no pajé, assim como um determinado
lugar aonde vocé se sente a vontade. Ele chega no pajé e sabe “t0 seguro aqui”,
entendeu? O perna verde, por exemplo, sempre vem na minha linha. Um indio

grande, bonito, entendeu? Ai ¢ o seu Laurelino falou para mim ensinar a linguagem

% Forma local de se referir ao “ alinhamento moral” do sacaca e seus caboclos, se pertencem ao que
€ denominado de linha branca [bem] ou a linha negra [mal] (PEREIRA, 2018).
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dele pros outros parentes aqui do pena verde, né? Porque ele chama esse indio de

indio de cura, entendeu? (Lucinato Tupinamba4, Alter do Chao, 2023).

O sacaca Lucinato também me contou que quando o Pena Verde se incorpora nele, a
sua capa vira vestimenta dele. Que é como se ele entrasse num transe ou sono. Em poucas
vezes, ele se lembra de como se estivesse vestindo a capa do Pena Verde no encante. Numa
troca de perspectivas que ja foi narrada teoricamente (sem caso citado) por Mahalem Lima
(2019). Nesse sentido, vale a afirmacdo do seu Z¢ Farias, filho do sacaca Satuca: “Pajé

quando trabalha sai do seu corpo, sua alma vai para o encante e deixa o caboclo trabalhar”.

O sacaca ¢ atacado por espiritos e encantados em momentos de sua vida que nao
exerce a sua atividade de cura. A professora Andrelina Lima, filha da sacaca Maria Raimunda
Lima, conta que sua mae, quando era viva, sofreu muito por um periodo sendo atacada por
encantados em incorporagdes ndo intencionais, que se manifestaram porque sua mae ainda
ndo exercia os seus dons, pois ainda estava em processo de descoberta. Me contou também
que a atividade de cura exercida por ela posteriormente também era marcada por sofrimentos
“como se aquilo sugasse ela”. Isso demonstra que a atividade de cura e benzimento ¢
caracterizada pela entrega e doagdo do curador, que em seu processo de mediagdo da cura
(porque quem cura sdo os caboclos), doam seu corpo e a si mesmos para permitirem que seus

guias se comuniquem com os enfermos e que os curem (ARENZ, 2000).

Um ponto muito interessante foi levantado também por Ricardo Neves (2018) em sua
tese de doutorado, ele apontou que existe conexao entre a trajetoria biografica e a toponimia®’
dos locais onde os caboclos da linha branca se encantaram. De maneira que o local vira
sindbnimo do seu encantado e vice-versa. Por exemplo: a floresta encantada no Caranazal
possui relagdo de sinonimia com o Mestre Jodao (e seu encante). Se referir a um ¢

inextricavelmente se referir ao outro.

Na incorporagdo ndo s6 os caboclos vestem a capa do sacaca, mas também por vezes
outros seres como bichos ou, até mesmo, espiritos desencarnados. Nestas sessdes de
incorporagdo, vale sempre a regra de que embora incorporar seja o apice da relacao
caboclo-sacaca, na realidade durante a incorporacdo o caboclo busca se relacionar com a
pessoa que o procura em busca de uma cura (paciente), desta forma sendo priorizada a relagao

caboclo-paciente. Em todas as sessdes a constante € o uso cigarro do tauari (IORIS, 2011), do

57 Toponimia é o estudo do significado dos nomes de lugares.
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tauarizeiro, do qual os sacacas retiram a envira (casca) para fazer o cigarro, que faz parte de
uma classe de plantas que podem por si s6 invocar a poténcia de cura e do contato com os

encantados, denominada localmente de plantas-pajé.

O proprio nome sacaca ¢ derivado da arvore sacaqueira®. Os Borari contam que os
sacacas sdo também vistos pelos encantados como drvores e que sdo chamados por estes
como aves. O termo ave sugere uma metafora com a relagdo de domesticacdo e “parece estar
em questdo uma relacdo ambivalente de dominio e prote¢ao”. (PEREIRA, 2018). Por outro
lado, lembrando a frase do sacaca Lucinato “o caboclo marca o territorio no pajé”’, o termo
arvore, parece ser uma metafora com a territorializagdo do corpo do sacaca, o qual ultrapassa
a relacdo de dominio e protecdo, e passa a ser tida como uma relacdo de significacdo
simbolica da corporeidade humana, que passa a poder ser dividida entre ndo s6 humanos,
animais, bichos e encantados mas também por plantas. Ou seja, ndo s o corpo pode ser uma

capa, mas também podem as plantas. E os Borari de fato falam da agéncia das plantas-pajé,

como na fala do rezador Osmar:

Porque o cipd pajé? O cipd pajé é uma arvore que se tem na mata, que se
acredita que ele € um pajé. Que aquela arvore € um pajé, entdo que esse cipd também
ele tem o seu poder, assim como o murertl... 0 murerd pajé ou o vindica pajé, entdo
tem toda essa linhagem de plantas que sdo também um pajé. (Osmar Vieira, Alter do

Chio, 2022).

O uso de banhos de cheiro, remédios e preparos de cigarro tauari ¢ comum para a
conexao perpetuada entre o sacaca e o seu caboclo guia, além de ser fundamental para a
realizacdo das curas. Ainda segundo o rezador Osmar, os sacacas demandam que alguém os

defume antes de qualquer ritual ou reza:

A Unica coisa que os sacacas precisavam era que alguém defumasse eles
para antes de comegarem os seus trabalhos... Era assim, ndo acendia vela, ndo tinha

cachaca, nada, nada dessas coisas. Por exemplo, se tivesse o tauari, se fosse por

%8 Arvore da espécie Croton cajucara, de uso tradicional e medicinal. Séo utilizadas pela populacéo a
casca e as folhas na forma de infuso, 6leo, capsulas, pilulas e extratos para doengas incluindo
diarreia, diabetes, desordens gastrointestinais e inflamacao do figado (SILVA, 2016)..
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exemplo, para benzer uma pessoa, eles vao usar o tauari com o parica, com envirataya

com o breu kunawaru, com alecrim, esse era o preparo do tauari.

Que se fosse para tirar uma feiticaria de alguma coisa, ja era o tauari com
parica, com envirataya, com tucumdagu e as outras misturas... entdo tudo isso tinha

um preparo. (Osmar Vieira, Alter do Chao, 2022).

Dessa forma, cada tipo de banho, remédio ou mistura tem suas proprias fungoes,
restrigdes e utilizagdes especificas. Nas minhas conversas consegui identificar o uso das
seguintes plantas: pataqueira e patchuly para banho de cheiro, pau de Angola para tosse,
catinga de mulata para vigor e forga e priprioca para melhorar a memoria e enxaquecas. Em
outros rituais mais especiais para conexdo com os encantados ou curas mais fortes, sdo
utilizadas plantas como o cipd pajé, murert pajé ou vindica pajé, usados em banho e também

através da ingestao de garrafadas.

Neste contexto, a ontologia dos povos do Baixo Tapajos demonstra que as paisagens
multiespécies nao sdo compostas somente pela agéncia das plantas, dos animais, dos
humanos, dos bichos e dos encantados, mas também das coisas € dos elementos da natureza.
Esta agéncia dos elementos da natureza ¢ evidenciada no relato a seguir do sacaca Lucinato

Tupinamb4, que me contou como as pessoas vem ao mundo dos humanos:

Ele [bisavd pajé] me disse: vocé foi uma forca do universo 14 em cima. Vocé€ era um
trovdo muito forte. Depois vocé se transformou na chuva. Depois nas nuvens. Ai se
transformou num grande passaro e esse passaro desceu para a Terra. Ele voava sobre
esse territorio todinho trazendo a alegria. E quando vocé for embora de novo

[morrer] tu vai vira encantado. (Lucinato Tupinamba, Alter do Chao, 2022).

Por fim esta dissertacdo acabou por trazer um aprofundamento sobre o vinculo do
povo Borari com seu territério, demonstrando, em ultima escala, que eles sdo parte
inseparavel das paisagens mais-que-humanas que formam a regido do Baixo Tapajos. Em que
todos os elementos da natureza, encantados e humanos, sdo dotados de agéncia, de malineza,
do potencial de transformacdo e em que até os proprios corpos humanos compde a
territorialidade dos seres nao-humanos, como afirmado pelo sacaca Lucinato Tupinamba: “O
caboclo marca o seu territorio no paj€, assim como um determinado lugar aonde vocé se sente

a vontade.”



86

Enfatizo também as falas em que ele diz “Os encantados, eles sdo a for¢a dos nossos
ancestrais...”. Fazendo referéncia direta ao fato de que alguns encantados sdo, na verdade,
antepassados. Nesse sentido a sua outra fala “E se ndo cuidar, ndo preservar, eles vao embora.
Eles tdo indo embora de onde tdo destruindo... Eles muitas vezes eles saem de um
determinado territorio por essa falta de respeito.” indica que a preservagdo das terras

indigenas ¢ fundamental para manter os ancestrais em seus territorios.

Nesse sentido, numa via de mao dupla, vale destacar que o encantamento se constitui
num mecanismo através do qual o indigena, e seus ancestrais, passam a habitar as paisagens
mais-que-humanas. E que, por outro lado, a incorporagdo consiste num mecanismo através do
qual os seres ndo-humanos das paisagens mais-que-humanas passam a habitar o indigena, na
figura dos sacacas, partilhando da sua coroporeidade. Por fim, a partir da frase do pajé
Lucinato “O indigena, hoje, ele busca essa forga dos nossos ancestrais para existir e para
resistir.”, compreende-se o porque o indigena, na figura do sacaca, valoriza acima de tudo (de
forma nao comercial), os seus territorios, pois estes relinem suas memorias, seus ancestrais €

sdo parte indivisivel do seu modo de vida.

CONSIDERACOES FINAIS

Os Borari tém uma conexdao intima com Alter do Chédo, onde narram histérias de seres
magicos como a Mae D'dgua, o Boto e outros, que sdo parte integrante de seu dia a dia,
musica ¢ memorias. Esta etnografia foca na relagdo dos Borari com seu territorio, os seres
misticos que 14 residem e suas praticas xamanicas. O estudo etnografico concentra-se em
Alter do Chao, destacando a inseparabilidade entre a cosmologia Borari e a cosmologia
regional do Baixo Tapajos, exigindo uma analise do contexto historico-etnografico da area.

Até a década de 90, os grupos étnicos da Amazonia eram conhecidos como caboclos,
uma identidade formada apos a dizimagao dos indigenas da regido. Antrop6logos observaram
que, a partir da década de 1970, esses povos comecaram a reafirmar sua identidade étnica em
meio a disputas por territorios, especialmente durante o periodo da ditadura militar e seus
projetos de desenvolvimento na Amazdénia. Com o crescimento economico desenfreado na
regido, principalmente devido as madeireiras, os conflitos por terra se intensificaram. Além de

serem chamados de caboclos, os indigenas também receberam outras denominagdes, como
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populacdes ribeirinhas, o que complicava o processo de demarcagdo de reservas e areas

protegidas.

Os direitos territoriais dos povos do rio Tapajos foram parcialmente reconhecidos,
influenciando movimentos sociais nas duas margens do rio. Na margem direita, a lei das
Florestas Nacionais foi alterada para reconhecer as populagdes locais na Floresta Nacional do
Tapajos. Na margem esquerda, foi criada a Reserva Extrativista Tapajos-Arapiuns, e
reivindicagdes similares ocorreram nos rios Arapiuns. Desde a década de 90, os povos da
regido, anteriormente submetidos a processos de '"desindianizagdo" e "caboclizagao",
iniciaram um movimento de "descabocliza¢do", ressignificando elementos culturais e
valorizando aspectos indigenas como a pajelanca. Esse movimento foi fortalecido pela
Constitui¢do de 1988 e destacado pela morte do pajé Laurelino em 2010, que causou comogao
e impulsionou a reivindicacdo étnica em defesa do territério, especialmente diante das

ameacas de madeireiras e grileiros.

Esta etnografia foca na compreensdo local da socialidade e das relagdes no Baixo
Tapajos, explorando questdes como a identidade Borari, a atuagdo dos sacacas e as interagdes
com os encantados. A pesquisa aborda o xamanismo local, parte do sistema mais amplo
conhecido como pajelanga cabocla, aqui referido como sacaquismo, termo usado pelos Borari
para descrever a "ciéncia dos sacacas". O sacaquismo envolve a relagdo profunda dos Borari
com seu territorio, os seres encantados, a flora e a fauna. Durante a vida, os sacacas mantém
uma forma humana, mas t€ém a capacidade de metamorfose, adotando diferentes formas em
outros reinos. Apdés a morte, eles se transformam, assumindo formas novas, as vezes
combinando caracteristicas humanas e animais. Dona Dalva Farias expressa que, mesmo apds

a morte, 0s sacacas continuam a guiar e proteger a comunidade.

Os experientes na floresta, como seu Baba, entendem que saber andar na mata ¢
também saber sobreviver aos perigos ocultos dos animais, que se mantém invisiveis mas
podem ser detectados por sinais como assobios ou marcas em arvores. Cagadores precisam de
habilidade diploméatica com os encantados e conhecimento de como agir em seu dominio para
evitar serem vitimas. Criancas, por nao conhecerem as regras, ¢ mulheres menstruadas, por
serem consideradas mais abertas a influéncia dos encantados, também sdo destacadas. A
afirmacdo de Wawzyniak resume bem a situagdo: a floresta, vigiada por seres encantados,
exige atencdo e respeito aos acordos estabelecidos, sob risco de enfrentar consequéncias como

assombracodes e maldigdes.
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A interagdo com os encantados no Baixo Tapajos envolve uma compreensao Unica dos
espacos territoriais, onde respeitar o ecossistema ¢ equivalente a respeitar os seres encantados.
Neste contexto, a relagdo dos Borari com seu territério ¢ marcada por um senso de
pertencimento histérico e a crenga de que, mesmo apds a morte, eles permanecem na terra
como visagens ou encantados. O sacaquismo revela que as paisagens abrigam ndo apenas
objetos fisicos, mas também espiritos e encantados, incluindo ancestrais Borari. Esta realidade
¢ caracterizada por uma temporalidade distinta, onde o tempo flui mais lentamente e
momentos especificos do dia representam uma conexao entre dois mundos. Seu Baba Borari,
da comunidade do Laranjal, ressalta que os encantados impdem regras para proteger a
natureza, alinhando-se a visdo de Wawzyniak de que rios e florestas, habitados por espiritos,
demandam respeito e reveréncia, sendo necessario pedir permissao antes de adentrar esses

locais sagrados.

No Baixo Tapajds, o roubo da sombra é um grande temor, simbolizando o castigo pelo
descumprimento de acordos com os encantados e indicando a transformagdo em seres
mais-do-que-humanos. Esse conceito reflete a interconexao entre corporeidade, saude e
cosmopolitica, onde os humanos sdo vistos como parte de um sistema que inclui a mata,
animais e encantados. O engeramento, processo de transformacdo entre humanos, animais e
seres encantados, estabelece uma conexdo profunda entre diferentes formas de existéncia,
justificando o respeito pela natureza, pois nunca se sabe se um animal pode ser um parente
transformado. Assim, as relacdes cosmopoliticas dos Borari apresentam uma visao unica onde
os falecidos podem se tornar encantados e os vivos podem assumir formas animais, ilustrando
a ideia de que o mundo natural ¢ marcado pela humanidade dos seres e pela instabilidade de

S€us Corpos.

Esta dissertacao realga a conexao profunda do povo Borari com seu territdrio no Baixo
Tapajos, evidenciando que eles sdo parte essencial das paisagens mais-que-humanas da
regido. Nesta rela¢do, todos os elementos - natureza, encantados e humanos - possuem
agéncia e capacidade de transformacdo, com os corpos humanos integrando a territorialidade
dos seres ndo-humanos. O sacaca Lucinato Tupinamba destaca que os encantados representam
a for¢ca dos ancestrais e que a preservagao das terras indigenas € crucial para manter esses
ancestrais presentes. O encantamento ¢ um meio pelo qual os indigenas e seus ancestrais
habitam essas paisagens, enquanto a incorporagdo permite que seres nao-humanos habitem os

indigenas, especialmente na figura dos sacacas. O pajé Lucinato ressalta a importancia dos



89

territorios indigenas como repositorios de memorias e ancestrais, fundamentais para a

existéncia e resisténcia do povo Borari.
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