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RESUMO

O presente texto dissertativo versa sobre o estudo sobre cultura e o resgate das
memorias dos idosos e histéria social do ambiente, e busca responder a questao
cientifica que norteara a pesquisa, a saber, o bairro centro da cidade de Santarém tem
sido valorizado e preservado em sua estrutura arquitetbnica segundo as narragbes
memoriais das pessoas idosas que moram nesta regido? Com esse proposito
intencionamos alcangar nossos objetivos que foram perquirir cenarios do patriménio
arquitetbnico na memoéria e histéria dos sujeitos sociais que vivenciaram as
construgdes historicas do municipio de Santarém; registrar as narragdes memoriais
dos idosos e trazer ao cenario dos estudos culturais amazdnicos suas presengas que
estavam como que amortecidas no cotidiano e, principalmente, valorizar tais
narragdes das pessoas envolvidas na pesquisa, destacando a expressividade dos
mais velhos sobre a conflituosa agao entre o preservar e o transformar urbano. Em
nosso procedimento metodolégico optamos pelo uso de uma abordagem qualitativa
da pesquisa com o registro da histéria oral a partir e por meio de um roteiro de
entrevistas para o registro de relatos e coleta de informagdes em campo. A escrita da
dissertacao foi concentrada numa concepc¢ao de estudo sobre cultura e o uso das
narrativas memoriais dos idosos como ferramentas para preservagao nao somente de
suas memaorias como também da cultura do povo amazdnida que vive na regiao oeste
do Para, as margens do rio Tapajos, e como resposta a questdo cientifica que
propomos responder em nossa pesquisa.

Palavras-Chave: Cultura. Memodria. Amazonia. Patriménio arquiteténico.



ABSTRACT

The present dissertation is about the study of culture and the rescue of the memories
of the elderly and the social history of the environment, and seeks to answer the
scientific question that will guide the research, namely, the downtown neighborhood of
the city of Santarém has been valued and preserved in its architectural structure
according to the memorial accounts of the elderly people who live in this region? With
this purpose in mind, we intend to achieve our objectives, which were to investigate
scenarios of architectural heritage in the memory and history of social subjects who
experienced the historical constructions of the municipality of Santarém; register the
memorial narrations of the elderly and bring to the scenario of Amazonian cultural
studies their presences that were as if deadened in everyday life and, mainly, to value
such narrations of the people involved in the research, highlighting the expressiveness
of the elders about the conflicting action between preserving and the urban transform.
In our methodological procedure, we chose to use a qualitative approach to research
with the record of oral history from and through an interview script for recording reports
and collecting information in the field. The writing of the dissertation was focused on a
conception of study about culture and the use of memorial narratives of the elderly as
tools for preserving not only their memories but also the culture of the Amazonian
people who live in the western region of Para, on the banks of the Tapajés River, and
as an answer to the scientific question that we propose to answer in our research.

Keywords: Culture. Memory. Amazon. Architectural heritage.
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INTRODUCAO

A regido amazébnica néo é somente rica em fauna e flora, mas também em
riquezas culturais. E costume que a regido seja tratada apenas como uma grande
floresta inabitada, muitas vezes chamada erroneamente de “pulmao do mundo”, como
uma forma bem falaciosa de se referir a este lugar.

Entretanto, existem pessoas vivendo nessa regiao, diversas populagdes com
particularidades distintas umas das outras. Neste caso, nossas pesquisas
cientométricas constataram que a regido carece de pesquisas voltadas para a
imensidao de povos e suas culturas. Por isso, € fundamental apontar a necessidade
de os pesquisadores locais produzirem mais sobre a tematica, em vista de um
entendimento mais cientifico e menos falacioso sobre a Amazbnia. Entre os
pesquisadores com esta preocupacao estamos ndés e os moradores locais que, por
meio da experiéncia e da vivéncia podemos constatar o quanto ainda esta insipiente
o estudo sobre topicos culturais, principalmente, aqueles que fazem parte das
dimensdes das patrimonialidades amazénidas.

Considerando a Amazénia para além da percep¢ao dela ser uma floresta, é
preciso apresenta-la como uma sociedade composta por varios modos de vidas,
crencas, costumes, simbolos e conhecimentos. Dada essa riqueza, € preciso
urgentemente promover estudos, pesquisas, agoes extensionistas que abranjam toda
essa multiplicidade, pois todo o modo de vida, costumes, construgdes dos amazénidas
se dao a partir da sua identificagcdo com o ambiente que esta inserido.

O presente texto dissertativo tem por finalidade apresentar resultados e
discussbes da pesquisa sobre Patriménio arquitetdnico de Santarém: memoarias e
histérias dos sujeitos locais, com a finalidade de responder a questao cientifica “O
bairro centro da cidade de Santarém tem sido valorizado e preservado em sua
estrutura arquitetdnica segundo as narragdes memoriais das pessoas idosas que
moram nesta regido?”. Nossa pesquisa tem como pressuposto a constatagao analitica
de que ha auséncia de registro e falta de catalogagédo das narrativas memoriais de
idosos, cuja expressado € um pedaco importante da histdria que se perde ou se cai ao
esquecimento com o passar do tempo. Por esse motivo, € fundamental registrar e
manter viva as narragcdées memoriais de épocas diferentes da nossa por meio da viséo

dos moradores mais antigos correlacionando a arquitetura urbanistica do centro
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historico santareno, que ainda sobrevive com o passar do tempo, apesar da evidente
falta de zelo e senso de preservacao.

O interesse pela tematica se deu a partir da curiosidade da pesquisadora. A
vivéncia com meus avés maternos, vindos do interior, da comunidade do ltuqui na
regido de varzea, com 11 filhos e suas histérias contadas ao redor da mesa cheia de
parentes aos domingos, fizeram com que ouvir histérias e imagina-las fosse um dos
momentos em familia mais satisfatérios de minha infancia. A influéncia do trabalho
social realizado por meu pai e um grupo de amigos no Asilo S&o Vicente de Paula,
onde além de cuidados fisicos — cortes de cabelo, limpeza, almogo especial - a escuta
se fazia importante pelo seu valor de protagonizar a histéria de vida daquelas pessoas,
era notavel a satisfagdo nesses momentos, tanto pelos velhos quanto pela crianca
curiosa que os ouvia. A vivéncia com o abandono familiar dos idosos no asilo
engatilhou, posteriormente, a vontade de ndo somente ouvir, mas salvaguardar as
lembrancas e de certa forma a existéncia memorial daqueles idosos.

Por isso, a pesquisa tem como principal objetivo investigar as narrativas
memoriais dos idosos, a fim de preservar sua histéria e o ndo desaparecimento de
seus saberes. Essas narrativas serdo analisadas a partir e por meio dos cenarios dos
patrimdnios arquitetonico existentes fisicamente ou apenas na memoaria coletiva dos
idosos. A concentragao da pesquisa na questao das narrativas memoriais de idosos
nos exigiu estudos mais rigorosos sobre a questdo da Memoria e da Identidade. Neste
sentido, bebemos das teorias classicas de diversas areas do conhecimento humano,
presentes em reflexdes de diferentes eixos como fundamentos de um estado da arte,
principalmente, autores como Jacques Le Goff, Pierre Nora, Alfredo Bosi, entre outros.

No entanto, durante nosso percurso académico, a pandemia do Novo
Coronavirus trouxe uma realidade bastante diferente da que todos estavamos
acostumados. Novas dificuldades foram apresentadas, limitagdes e fraquezas
explicitadas, distanciamento ndo somente fisico — o que se fez extremamente
necessario no cenario pandémico — mas também intelectualmente. As universidades
publicas e seus professores, académicos e funcionarios enfrentaram esse desafio, se
reinventando, adaptando, aprendendo e, apesar das inumeras dificuldades,
mantiveram as suas producdes cientificas. Esta pesquisa enfrentou empecilhos
adicionais por ser embasada pelo processo metodolégico de histdria oral, em que/na

qual a entrevista presencial, o contato visual e a proximidade da pesquisadora com o
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entrevistado sao imprescindiveis. Por meses a parte pratica do estudo foi adiada,
afinal, estdvamos lidando com dois integrantes do grupo de risco mais vulneraveis ao
Novo Coronavirus: os idosos (entrevistados) e o periodo de gestante desta
pesquisadora. Seguimos todas as recomendagdes dos 6rgaos de saude responsaveis
e as deliberacdes de nosso orientador. Assim, a pesquisa somente foi realizada apés
a vacinagdo em massa, a partir de um relativo relaxamento das medidas de
seguranga, além de as entrevistas terem sido feitas com os participantes fazendo uso
de EPIs, observando a devida higienizagao de aparelhos de uso comum. Importa
também apresentar, que todas as entrevistas ocorreram nas residéncias ou locais
seguros e escolhidos pelos entrevistados, nenhum procedimento ofereceu risco aos
individuos envolvidos na pesquisa.

Estruturalmente, a dissertagcédo esta organizada em trés capitulos. O primeiro é
uma discussao sobre a Cultura, costurando ideias e concepgdes para uma proposta
de conceito de cultura, sendo construido desde o século XVIII, inicialmente de uma
forma uniformizada e eurocéntrica, passando pela era evolucionista, pelos estudos
etnograficos até as discussdes atuais. Neste capitulo, também resgatamos como as
discussdes acerca de questdes culturais foram acentuadas ap6s a Segunda Guerra
Mundial, evidenciando o quéo essencial € a vivéncia cultural para a dignidade
humana. Isto alcangou uma aceitagdo tdo global que a Organizagao das Nacdes
Unidas (ONU) a estabeleceu como um direito humano fundamental.

O segundo capitulo trata sobre memérias do cotidiano como meméarias culturais
no contexto amazdnico, cuja lembranga do passado € uma dimenséao estruturante da
identidade e da cultura, sobretudo, dessa regido t&o particular e plural.
Essa pluralidade cultural envolve crengas, costumes, vivéncias e saberes como forma
de ancora para a sustentagao da identidade do amazénida.

No terceiro capitulo ocorre uma diagnose da cultura arquitetonica de Santarém,
a partir das narrativas memoriais coletivas de seus moradores mais antigos, passando
pelo processo metodolégico de Histdria Oral, que tem como instrumento de pesquisa
a entrevista presencial gravada (guiada por um roteiro de entrevista para registro oral),
em local previamente acertado com os participantes. O capitulo € uma composi¢ao
dos relatos dos idosos que presenciaram a historia, a construcdo, as mudancas e o
desenvolvimento da cidade de Santarém, principalmente, o bairro Centro,

considerando os patriménios historicos.
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Ao final, em nossas consideracdes, apresentamos uma proposta de resposta a
nossa questao cientifica e uma evidenciagéo da importancia de se registrar e manter
no escopo das discussdes atuais as narrativas memoriais sobre a cultura arquitetdnica

da cidade de Santarém, no Oeste paraense.
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CAPITULO |
HISTORIA DO CONCEITO DE CULTURA: DISCUSSOES E CONFIGURACOES

Apods a Segunda Guerra Mundial, as discussdes acerca de questdes culturais
como o genocidio de grupos étnicos, a aniquilagdo de patrimbénios culturais e
arquiteténicos, os movimentos migratorios forgados e o conflito entre culturas, e outras
mais, foram acentuadas e se tornaram ainda mais evidentes dado que a partir dos
anos 1940 a Organizagdo das Nagdes Unidas oficializa o reconhecimento da
importancia da cultura para o fortalecimento da dignidade humana.

Esta também registrado em artigos, livros e diversos outros documentos que é
a partir do poés Segunda Guerra que os Patriménios Historicos passaram a ser mais
discutidos, especialmente, porque durante essa grande Guerra Mundial foram
destruidos diversos patriménios, alguns deles com idade milenar. Também deve-se
registrar que cidades histdricas inteiras como Dresden na Alemanha foram destruidas.
Ela, era conhecida como destino turistico e marco cultural mundial. No dia 13 de
fevereiro de 1945 foi bombardeada pela forca aérea britdnica. O bombardeio matou
cerca de 25 mil pessoas. Outra situagdo devastadora, provocada pela Segunda
Guerra mundial foi a destruicdo por bombas atdmicas de duas cidades japonesas,
Hiroshima que foi bombardeada em 06 de agosto de 1945, e Nagasaki que foi
bombardeada em 09 de agosto de 1945.

Apos o encerramento da Segunda Guerra Mundial, no ano de 1948, a
Declaragao Universal dos Direitos Humanos, incorporou os direitos culturais em seu

texto, prevendo o seguinte:

Artigo 22 — Toda a pessoa, como membro da sociedade, tem direito a
seguranca social; e pode legitimamente exigir a satisfagdo dos direitos
econdmicos, sociais e culturais indispensaveis, gragas ao esfor¢o nacional e
a cooperagao internacional, de harmonia com a organizagdo e 0s recursos
de cada pais. /.../.

Artigo 27 — 1. Toda a pessoa tem o direito de tomar parte
livremente na vida cultural da comunidade, de fruir as artes e de participar no
progresso cientifico e nos beneficios que deste resultam. 2. Todos tém direito
a protecao dos interesses morais e materiais ligados a qualquer produgao
cientifica, literaria ou artistica da sua autoria (DECLARAGCAO UNIVERSAL
DOS DIREITOS HUMANOQOS, 1948).

A partir de entédo os direitos culturais foram incorporados aos demais tratados

internacionais de direitos humanos posteriores, como o Pacto Internacional sobre
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Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais (PIDESC) de 1966, que versava que esses
direitos, de acordo com a Declaracao Universal dos Direitos Humanos, decorrem da
dignidade inerente a pessoa humana, reconhece o ideal do ser humano livre, liberto
do temor e da miséria, ndo pode ser realizado a menos que se criem as condicdes
que permitam a cada um gozar de seus direitos econdmicos, sociais e culturais, assim
como de seus direitos civis e politicos (PIDESC, 1966). Mais precisamente no Artigo
15, se reconhece que os Estados participantes do pacto tém papel decisivo na

manutencgao desses direitos, como se pode ler a seguir:

Artigo 15

1. Os Estados-partes no presente Pacto reconhecem a cada individuo o
direito de:

a. Participar da vida cultural;

b. Desfrutar o progresso cientifico e suas aplicagdes;

c. Beneficiar-se da protegdo dos interesses morais e materiais decorrentes
de toda a producao cientifica, literaria ou artistica de que seja autor.

2. As medidas que os Estados-partes no presente Pacto deverdo adotar com
a finalidade de assegurar o pleno exercicio desse direito incluirdo aquelas
necessarias a conservagao, ao desenvolvimento e a difusdo da ciéncia e da
cultura (PIDESC, 1966, p. 7).

A Convencao Americana sobre Direitos Humanos realizada em Sao José da
Costa Rica, na Costa Rica, no ano de 1969 também reitera a Declaragdo Universal
dos Direitos do Homem pelo ideal do ser humano livre. No Artigo 26, adota-se a ideia
de que para o total progresso os Estados Partes devem se comprometer de forma

ativa para a efetivacao de todos os direitos inerentes ao ser humano.

Artigo 26. Desenvolvimento progressivo: Os Estados Partes comprometem-
se a adotar providéncias, tanto no ambito interno como mediante cooperagéo
internacional, especialmente econbdmica e técnica, a fim de conseguir
progressivamente a plena efetividade dos direitos que decorrem das normas
econdmicas, sociais e sobre educacéo, ciéncia e cultura, constantes da Carta
da Organizagdo dos Estados Americanos, reformada pelo Protocolo de
Buenos Aires, na medida dos recursos disponiveis, por via legislativa ou por
outros meios apropriados (PACTO DE SAO JOSE DA COSTA RICA, 1969).

Essa valorizacdo da cultura também é explicitada na Convencéao Internacional
sobre os Direitos da Crianca, realizada em 20 de novembro de 1989, realizada em
Nova York, nos Estados Unidos. Entrou em vigor em 2 de setembro de 1990, sendo
ratificada por 196 paises, entre eles o Brasil que ratificou em 24 de setembro do
mesmo ano. Entre outras garantias de direitos as criangas, como: a vida, a educagao,

a saude e a moradia também assegura a protecéo as tradi¢gdes e aos valores culturais
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de cada povo para a protecdo e o desenvolvimento harmonioso da crianca. A
convengao em seu Artigo 9 assegura o direito a identidade que esta diretamente ligada

a cultura da crianga, de suas raizes e de seus comportamentos:

1. Os Estados Partes comprometem-se a respeitar o direito da crianga de
preservar sua identidade, inclusive a nacionalidade, o nome e as relagbes
familiares, de acordo com a lei, sem interferéncias ilicitas.

2. Quando uma crianga for privada ilegalmente de algum ou de todos os
elementos que configuram sua identidade, os Estados Partes deverao prestar
a assisténcia e a prote¢do adequadas, visando restabelecer rapidamente sua
identidade (CONVENCAO SOBRE OS DIREITOS DA CRIANCA, 1989).

Portanto, a Cultura faz parte do rol de direitos do ser humano, o que gera
consequéncias sérias as sociedades humanas, como nao sofrer qualquer tipo de
distingao de raga, sexo, lingua, cor, religido ou de outro tipo, origem social ou nacional
ou condi¢cdo de nascimento ou riqueza. Paulino (2018) confirma sobre que tipo de

importancia cultura ao ser humano essas declaragdes e convencdes versam,

Em geral, direitos culturais versam sobre liberdade do individuo em participar
da vida cultural de seu grupo social e de diversos outros, seguir ou adotar
modos de vida de sua escolha, exercer as préprias praticas de
comportamento, atitude e valor, beneficiar-se de avancos cientificos, técnicos
e tecnoldgicos, e ter protecdo moral e patrimonial ligada as produgdes
artisticas ou cientificas de sua propria autoria, tudo isso em um contexto
coletivo (PAULINO, 2018, p. 150).

E plausivel também apresentar que essas discussdes n3o s3o recentes e
tampouco escassas. Durante os séculos XVIII e XIX, as discussbes sobre a
humanidade e sua evolugdo eram acentuadas entre varios pensadores com suas
respectivas vertentes sobre o assunto. Neste caso, 0 que acompanha as discussdes
sobre cultura é que Cultura é uma parte inseparavel do ser humano. O ser humano é
cercado por costumes e interesses desde 0 momento do nascimento e vai aprendendo
no decorrer da vida regras e costumes da comunidade ou do grupo social, ao qual ele
esta inserido. Esse elo entre seres humanos é fortalecido com o passar dos tempos,
ja que a cultura é produzida por meio da interagdo dos individuos, seus modos de
viver, de pensar e agir, e por meio da construgao de valores e pactos sociais que 0s
identificam e os aproximam.

Com a publicagao da obra “A origem das espécies” de Charles Darwin (1809-
1882) em 1859 e a propagacgao da teoria evolucionista, a ciéncia sofreu influéncias, e

0 evolucionismo darwiniano acabou por inspirar cientistas das mais diversas areas do



18

conhecimento a época. De posse das postulagdes de Darwin, os pensadores da
cultura ainda no século XIX davam ao processo cultural dos povos uma espécie de
hierarquizacdo humana, ou seja, em cada povo haveria uma espécie de evolugao
humana que comegaria de um estado selvagem, portanto com sérias limitagcbes
racionais, sem cultura, evoluindo até chegar a um nivel de progresso tao alto que se
poderia chamar de civilidade ou civilizados (PAULINO, 2018).

Essa hierarquizacéao cultural foi primeiro conceituada por Edward Burnett Tylor
(1832-1917), no ano de 1871, em seu livro “Primitive Culture: Researches into the
Development of Mythology, Philosophy, Religion, Art, and Custom”. Neste texto, Tylor
faz um ajuntamento conceitual de dois termos [kultur e civilisation] em um termo, que
ele denominou Culture na intencao de unificar o conceito. Disso, resulta que, conforme
sua teoria, o conceito de cultura seja a sintese do substantivo alemao Kultur —
relacionado a aspectos espirituais - com o francés Civilisation — que envolve
realizacdes materiais —, e dizia respeito a um todo complexo que inclui conhecimentos,
crencas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos
adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade, eram os produtos

comportamentais, espirituais e materiais da vida social humana. Conceitua Tylor:

Cultura ou civilizagao, tomada em seu amplo sentido etnografico, é esse todo
complexo que inclui conhecimento, crenga, arte, moral, direito, costume e
quaisquer outras capacidades e habitos adquiridos pelo homem como
membro da sociedade. A condigido de cultura entre as varias sociedades da
humanidade, na medida em que é capaz de ser investigada em principios
gerais, € uma matéria apta para o estudo das leis do pensamento e da agéo
humana. Por outro lado, a uniformidade que impregna tdo amplamente a
civilizagao pode ser atribuida, em grande medida, a acao uniforme de causas
uniformes; enquanto, por outro lado, suas varias gradacdes podem ser
consideradas como estagios de desenvolvimento ou evolugéo, cada um dos
resultados da histéria anterior, prestes a fazer sua parte adequada na
formacao da histéria do futuro (TYLOR, 1871, p. 01).

Sob a influéncia das teorias evolucionistas. efervescentes na sua época, Tylor
defendia a Europa como centro do processo civilizatério global. Neste sentido, seus
escritos eram fundamentados a partir de suas raizes europeias, tecendo assim
comparagdes entre modelos comportamentais e de costume de outros povos sempre
em relacdo com o modelo comportamental europeu, acentuando a cultura europeia
como civilizada e as demais como aquelas que ndo passavam de selvagens ou
barbaras. Essas culturas deveriam passar por estagios de civilizagdo para alcangar o

estagio civilizatério Europeu. Assim, sem adentrar méritos cientificos e conceituais da
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biologia, podemos sugerir que ele tenha percorrido 0 mesmo caminho que Charles
Darwin (1809-1882), no que se refere a teoria evolucionista. Neste sentido, ao citar

Tylor, Paulino comenta que:

As sociedades se desenvolvem de uma mesma maneira, o que resulta na
ideia de um progresso universal de civilizagdo, que ocorre desde o estagio de
selvageria, perpassando pela barbarie, ate a humanidade atingir o estagio
civilizatério. Tal definicdo ndo foi unanimidade no entdo ciclo académico
europeu, e seu problema estava justamente no fato de sintetizar cultura a
partir de dois conceitos, que sao realizagbes materiais (Civilisation) e
manifestacdes espirituais (Kultur) de um povo (PAULINO, 2018, p. 152).

O século XIX colhia os frutos do lluminismo, um movimento filoséfico e
intelectual que predominou no mundo das ideias na Europa durante o século XVIII, "O
Século da Filosofia". Esse movimento europeu tinha ideais centradas na razdo como
a principal fonte de legitimidade e autoridade e defendia valores como liberdade,
progresso, tolerancia, fraternidade, governo constitucional e separacéo Igreja-Estado.
Segundo Zygmunt Bauman (1925-2007) “a orientagéo as sociedades europeias dizia
respeito a um esforco civilizador e de educagdo sistematica em promover o
aperfeicoamento moral e a elevagdo do gosto, numa perspectiva universalista”
(BAUMAN, 1998).

Nessa época, os debates sobre a evolugdo da humanidade borbulhavam e os
pensadores de diversas areas do conhecimento humano investigavam modelos que
pudessem levar de alguma maneira a sociedade ao mais alto processo civilizatorio.
Um dos exemplos que podemos resgatar em nosso debate € Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778), com a teoria da bondade natural do ser humano, cujo fundamento esta
em que o homem nasce naturalmente bom e a sociedade e instituicbes sociais, com
normas e regras o corrompe, através das incoeréncias existentes na relagado do ser
humano com o grupo social, portanto se tornaria uma criatura incorrigivel.

Por essa razdo, Rousseau idealiza o homem em estado selvagem, pois
primitivamente ele € generoso, como relatou no trecho “A maioria dos povos, como
dos homens, sé é décil em sua juventude; todos se tornam incorrigiveis ao
envelhecerem” (ROUSSEAU, 2006, p. 53). Em contrapartida, Thomas Hobbes (1588-
1679), antes do periodo evolucionista e das teorias d Rousseau, salienta, em seu
classico livro De Cive (1651) que "O homem € o lobo do homem", [Homo homini lupus]

tendo o homem um comportamento animal de explorar, aproveitar-se dos mais fracos,
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considerando que suas proprias necessidades sejam superiores as dos outros iguais
a ele, o homem seria seu proprio inimigo natural, e para controlar esse impeto
animalesco do ser humano Hobbes sugere um contrato social entre governantes e
governados, nesse termo surgem as constituicdes que sao na verdade contratos

sociais, para regulamentar as relagdes de poder. Hobbes evidencia que:

Para falar com imparcialidade, ha duas maximas que sdo ambas certamente
verdadeiras: um homem é para um homem um tipo de deus; e esse homem
€ para um homem um lobo. A primeira é correta, se tomarmos as relagoes
dos cidadaos entre si; a segunda, das relagdes entre Estados. Na primeira,
ha alguma analogia de semelhanca com a deidade, a saber, a justica e a
caridade — irmas gémeas da paz; mas na outra, a perversidade dos homens
maus deve ser repelida pelos homens bons, para sua prépria protegao,
recorrendo as virtudes da guerra — as quais sao a violéncia e a fraude —, ou
seja, a natureza predatoria das bestas (HOBBES, 1651 [2022]. p. 1).

A maxima “um homem é para um homem um tipo de deus; e esse homem & para
um homem um lobo” [homo homini genus deus; et homo est homini lupus], expressa
por Hobbes, foi originalmente dita pelo dramaturgo romano Tito Macio Plauto [Lat.:
Titus Maccius Plautus; 254-184 a.C.), que inseriu essa oragado em uma das suas
comédias intitulada Asinaria. A frase completa seria "Lupus est homé homini, nén
homo, quom qualis sit ndén névit”, cuja tradugdo para o portugués pode ser: "Um
homem para outro € como um lobo € ndo um homem, quando ele ndo sabe de que
tipo ele é." A pecga Asinaria € também chamada de A comédia dos burros ou Comédia
do Asno'.

De acordo com a teoria evolucionista de Charles Darwin (1809-1882), a selegao
natural € um processo em que as espécies que melhor se adaptam as mudancgas da
natureza, inclusive adaptacdo com a propria mudanga genética, sdo selecionadas
através da sobrevivéncia, elas assim se reproduzem e passam suas caracteristicas

aos seus descendentes e perpetuam sua espécie. O pensamento evolucionista de

' A peca Asinaria conta a histéria de Deméneto, um senhor avarento que desejava de toda forma
ludibriar a sua prépria mulher, que era rica, para conseguir dinheiro para ajudar o filho, Argiripo, a
comprar uma prostituta, fenicia, por quem esta apaixonado. Para isso, recorre a seu escravo, Libano,
que, junto com Lednidas, trama o engano para ficar com o dinheiro da venda de alguns burros que
deveriam ser entregues a Saurea, o mordomo. Argiripo recebe a jovem mediante pagamento, mas seu
pai exige que ele o deixe passar a primeira noite com ela. Ao mesmo tempo, um rival que queria
comprar Fenicia, desapontado por ter perdido a chance, conta a Artemona, esposa de Deméneto, o
que aconteceu. Ela finalmente o encontra e, depois de humilha-lo, o obriga a deixar aquele lugar. Cf.:
PLAUTO . Asinaria - La Comedia de los Asnos. (= 200 dC). Traduccién y notas de Mercedes Gonzalez-
Haba. Biblioteca Clasica Gredos, 170. Madrid-ESP, Editorial Gredos, 2018. Disponivel em:
https://losapuntesdefilosofia.files.wordpress.com/2018/05/plauto-tito-macio-asinaria-bilingue.pdf
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Darwin marcou toda uma época de estudos, especificamente, na area da antropologia,
pesquisadores como Lewis Henry Morgan (1818-1881), Edward Burnett Tylor (1832-
1917) e James George Frazer (1854-1941), escreveram sobre uma relagéo intima
entre cultura e civilizagao, cuja ideia é defender que os povos passam por estagios
civilizatorios e modelador cultural. Para isso, ha a necessidade de dominagao
imperialista sobre os povos “selvagens” pelas nagbes europeias com finalidade
aparente do “desenvolvimento cultural’.

Para Frazer, o “selvagem representa um estagio estacionado, ou melhor,
retardado do desenvolvimento social, e, portanto, um exame de seus costumes e
crencas fornece o mesmo tipo de evidéncia da evolugao da mente humana que o
exame de um embrido fornece da evolugao do corpo humano” (FRAZER, 2005, p. 48).
Ainda sobre o termo “selvagem”, o autor faz a comparagao de que um selvagem esta
para um homem civilizado assim como uma crianga esta para um adulto, além de
defender que o crescimento gradual de inteligéncia de uma crianga seria
correspondente ao crescimento gradual da inteligéncia da espécie, sendo possivel
assim, para Frazer, compreender que o estudo da sociedade selvagem em estagios
seria a chave para compreender o caminho percorrido pelos ancestrais das racas mais
elevadas, da barbarie até a civilizagdo. “Em suma, a selvageria é a condi¢ao primitiva
da humanidade” (2005, p. 48).

Frazer continua defendendo um tipo de evolugao que gradaliza as culturas dos
povos e expde que a cultura a qual ele pertence seria a referéncia de evolugao em
comparagao de culturas que, na visao deste pensador, ndo alcangaram o estagio
civilizacional. Segundo o autor, os considerados “selvagens” no periodo de seus
estudos ndo seriam equivalentes aos “selvagens verdadeiramente primevos”, pois

eles ja haviam passado por etapas evolutivas ao caminho da evolugao, Frazer afirma:

Os selvagens de hoje sédo primitivos apenas num sentido relativo, nao
absoluto. Eles s&o primitivos em comparagdo conosco, mas nao em
comparagao com o homem verdadeiramente primevo, isto €, com o homem
tal como era quando primeiro emergiu do estado de existéncia puramente
bestial. Na verdade, comparado com o homem em seu estado absolutamente
pristino, mesmo o mais selvagem dos selvagens de hoje é, sem duvida, um
ser altamente desenvolvido e culto, ja que todas as evidéncias e todas as
probabilidades estdo a favor da ideia de que toda raga existente de homens,
da mais rude a mais civilizada, alcangou seu presente nivel de cultura, seja
ele alto ou baixo, apenas apds um lento e doloroso progresso ascendente,
que deve ter se estendido por muitos milhares, talvez milhées, de anos
(FRAZER, 2005, p. 49).
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A defesa da teoria evolucionista das sociedades humanas, propondo a cultura
europeia como o apice do degrau evolutivo, tem em Tylor uma defesa bastante
rigorosa. Segundo ele, a cultura humana ou civilizagdo se apresenta em varios
estagios e ndo é entendida de forma plural e relativista, mas sob uma perspectiva
universalizante (TYLOR, 1871), o que posteriormente seria criticado pelas novas
geragodes de antropdlogos pds Tylor. Tylor foi fortemente criticado porque seu método
de estudo das culturas fora desenvolvido por meio da l6gica da comparagao, partindo
da maxima de que somente seria capaz de atingir o nivel maximo de civilizagéao
aqueles povos ndo europeus que percorressem 0 mesmo caminho centrado nas
culturas europeias.

E importante recordarmos que desde o Renascimento, no século XV dC e
seguintes, as ciéncias buscavam métodos para explicar a evolugdo da humanidade,
e a partir dos ideais iluministas, no século XVIII dC, o conhecimento cientifico passou
a ser ainda mais valorizado, promovendo e provocando a aproximacao conceitual de
cultura e progresso.

Segundo Paulino (2017), nessa época havia uma efervescéncia de debates
sobre a evolucdo da humanidade “pensadores de diversos ramos e vertentes
buscavam apresentar algum modelo que pudesse levar as sociedades humanas a
atingir o estagio maximo do processo civilizatério”. Como por exemplo: Karl Marx
(1818-1883) e a critica sobre a exploragdo da mao de obra humana na produgao
capitalista — referéncia a luta de classes entre a burguesia, controladora dos meios de
producédo e exploradora dos trabalhadores em vista da maximizacdo de lucros, e o
proletariado que vende a sua forga de trabalho e, com sua tomada de consciéncia
passa a lutar por condicbes minimamente dignas de trabalho - e o papel do Mercado
e do trabalho na consolidagédo da sociedade moderna; Friedrich Nietzsche (1844-
1900) e a transmutacédo dos valores para recuperar a unidade ética perdida pela
humanidade ao longo da histdria.

Sigmund Freud (1856-1939) e o estudo do equilibrio das pulsdes e dos instintos
humanos, como condicdo que permite a sociedade avangar no processo civilizatorio;
Jean-Paul Sartre (1905-1980) e o debate sobre se somos escravos ou somos livres e
cuja tese € a de que a opressao das pessoas € resultado dessa relagao entre escravo
e senhor e que todos devemos nos desalienar para buscar a libertagao da opresséao
e a liberdade completa (PAULINO, 2017, p. 06).
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Apesar de que essas conceituagdes tiveram como finalidade alcancgar certo
modelo universal de “civilidade” sociedades humanas, ndo foram as unicas aceitas no
meio académico europeu do século XIX, pois delimitava a cultura a dois conceitos que
sdo realizagbes materiais (Civilisation) e manifestagdes espirituais (Kultur) de um
povo. Zygmunt Bauman nos ajuda a compreender esse periodo da modernidade e

sua percepgao de cultura ao definir que a época bem se encaixaria na seguinte tese:

Se deixarmos as coisas a sua sorte e nos abstivermos de interferir no que as
pessoas fazem quando se deixa que ajam como entenderem, ocorrerdao
coisas demasiadamente horripilantes de se contemplar; mas, se abordarmos
as coisas com a razdo e submetermos as pessoas ao tipo correto de
processo, temos todas as possibilidades de construir um mundo excelente,
nunca antes conhecido por seres humanos (BAUMAN, 1998, p. 161).

Para ampliar a discussao, seria necessario expor também o conceito de Cultura

do século XIX defendido por Sigmund Freud sobre o mal-estar da civilizagéo:

Como se sabe, a cultura humana — me refiro a tudo aquilo em que a vida
humana se elevou acima de suas condigdes animais e se distingue da vida
dos bichos; e eu me recuso a separar cultura (Kultur) e civilizagdo
(Civilisation) — mostra dois lados ao observador. Ela abrange, por um lado,
todo o saber e toda a capacidade adquiridos pelo homem com o fim de
dominar as forcas da natureza e obter seus bens para satisfagdo das
necessidades humanas e, por outro, todas as instituicdes necessarias para
regular as relagdes dos homens entre si, em especial, a divisao dos bens
acessiveis (FREUD, 1974, p. 140).

Essa percepcao estrita de cultura se dava pela tentativa de adequacao das
demais culturas a cultura europeia - que era considerada a mais civilizada em relagao
as outras culturas - e essas tinham que passar por periodos de adequagdes ao modelo
europeu, deveriam ser padronizadas em varios aspectos da vida cotidiana como modo
de vestimenta, habitos alimentares e técnicas e tecnologias de trabalho, tudo isso com
o intuito de uniformizar a humanidade em um estagio final de civilizagéo, aos moldes
da cultura europeia, defendido por Tylor no século XVIII. Dai, é possivel compreender
o porqué das culturas do dito “Novo Mundo”, inclusive o Brasil, terem sido
consideradas um mundo a parte das culturas da Europa, pois ndo para ser
considerada cultura deveria se enquadrar na légica dos conceitos de Civilisation
[realizacbes materiais] e Kultur [aspectos espirituais] de um povo (PAULINO, 2017).

Em oposi¢cdo a esse conceito, Franz Boas (1858-1942), autor de uma

importante vertente que procura valorizar o conceito de multicultura, sob o prisma das
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particularidades, diferencgas, construcdes sociais que com o tempo sao modificadas e
que tém mais valor do que os fatores fisicos antes levados em consideragao, nao
aceitava a ideia de comparacgao de culturas ndo europeias com a Europeia, ja que nao
concordava com a ideia de uma determinada cultura ser vista como referéncia de
cultura civilizada.

Boas durante sua expedic¢ao artica na Terra de Baffin (1883), escreveu em seu
diario de cartas - posteriormente transformado no livro “O valor de uma pessoa esta
em sua Herzensbildung - Diario de Franz Boas” por Douglas Cole em 1983 - o

seguinte:

Muitas vezes me pergunto que vantagens nossa 'boa sociedade' tem sobre a
dos 'selvagens'. Quanto mais observo seus costumes, mais percebo que nao
temos o direito de menospreza-los. Onde em nossas aldeias encontrariamos
tanta hospitalidade sincera? .... Nao temos o direito de culpa-los por essas
maneiras e supersticdes que podem nos parecer ridiculas. Nos 'pessoas tao
cultivadas' somos piores relativamente falando. O medo das tradigbes e dos
velhos costumes esta profundamente enraizado na espécie humana e, assim
como regula a vida aqui, interrompe o progresso em nosso caso. Acredito que
para todos os individuos e pessoas é dificil renunciar as tradigdes e seguir o
caminho da verdade. Os esquimds estao sentados ao meu redor, as bocas
cheias de figado de foca cru (a gota de sangue no verso do papel mostra que
eu também participei). Como ser pensante, o resultado mais importante desta
viagem para mim estd no fortalecimento do meu ponto de vista de que o
conceito de um individuo ‘cultivado’ € meramente relativo, e que o valor de
uma pessoa deve ser julgado pelo seu Herzenbildung. Esta qualidade esta
presente ou ausente aqui entre os esquimads, tanto quanto entre nés (COLE,
1983, p. 29).

Devido sua experiéncia direta com os esquimos, Boas constatou que a visao
ocidental pormenorizava as tradicdes e costumes de outros povos — principalmente
nesse periodo em que as civilizacbes estavam sendo “descobertas” e ao mesmo
tempo destruidas nos primordios do século XX.

Boas, sendo um gedgrafo, caminhou para a antropologia através de expedi¢des
e estudos, entdo criou o Relativismo histérico que se propunha a observar as
particularidades das culturas, e explicaria o porqué que seu sistema social funcionaria
de determinada maneira. Assim, cada sociedade teria uma histéria e suas
particularidades, acreditava na autonomia da cultura e singularidade delas e na maior

influéncia dos saberes coletivos nas populacdes em detrimento a fatores fisicos:

Nos poucos casos em que se tem investigado a influéncia da cultura sobre
as reacdes mentais de populagdes, pode-se observar que a cultura € um
determinante muito mais importante do que a constitui¢éo fisica (...). Nessas
circunstancias, precisamos basear a investigagdo da vida mental do homem
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sobre um estudo da histdria das formas culturais e das inter-relagdes entre
vida mental individual e cultura (BOAS, 2010, p. 97).

Boas viu a cultura como um traco distintivo da humanidade. Suas pesquisas
resistiam aos exercicios classificatérios da época que procuravam estabelecer certa
hierarquia entre as culturas. Desta maneira, segundo Barros (2019), se Boas
reconhece que ha diversidade cultural, entdo também ha culturas diferentes, ele
também concebe a ideia de que cada individuo vé o mundo a partir da cultura onde
cresceu, seja na lida entre pessoas, seja na lida com o meio ambiente, ou seja, nas
condigdes sociais e econdmicas, o que justificaria as diferengas entre populagdes.

O aluno de Franz Boas, Alfred Kroeber (1876-1960), seguiu a mesma ldgica,
esbocgcando que a cultura é o que o homem acrescenta a Natureza, quando exercita
sua esséncia criadora. Ele defende que esse processo ndo € recente e perpassa por
experiéncias historicas de geragbdes antecessoras, e 0 organico seria 0 que apenas
estd, sem intromissdo do homem. Portanto, a sociedade e a cultura moldam o
individuo, sua consciéncia e sua personalidade. Chamava sua visdo de cultura de
“superorganica”. Mintz (2010, p. 227), ao resgatar o pensamento de Kroeber, afirma
que "simplesmente, quando falamos em cultura, estamos trabalhando com algo que
€ organico [ou seja, produzido por organismo humano] mas que pode ser visto como
algo mais que organico se for para ser plenamente inteligivel para nos".

O comportamento humano nido pode ser entendido se resumido a analise de
individuos isoladamente, pois seus pensamentos, atos e atitudes, embora sejam feitos
pela pessoa, sao frutos da sua experiéncia em sociedade, junto a outros individuos.
De tal modo, o comportamento social ndo pode ser reduzido a uma analise do

comportamento individual nem mesmo no sentido inverso. Mintz entdo argumenta:

Existem certas propriedades da cultura — tais como transmissibilidade, alta
variabilidade, padrdes de valor, influéncia em individuos — que sao dificeis de
explicar, ou cuja significancia € mais dificil de encontrar, estritamente em
termos de composi¢do organica ou personalidades de individuos. Essas
propriedades ou qualidades da cultura evidentemente se fixam nao no
individuo organico homem enquanto tal, mas nas ag¢des e nos produtos de
comportamento de sociedades de homens — ou seja, na cultura (MINTZ,
2010, p. 228).

O ser humano é considerado ser social por natureza, é biologicamente
dependente desde o seu nascimento até a primeira infancia, e atingira a autonomia

social somente por volta dos dezoito anos de idade. Até esse momento, passa por um
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grande processo de aprendizagem social necessario ao seu amadurecimento naquele
meio social. Ele é “cultivado” em sua propria sociedade absorvendo um grande volume
de saberes culturais.

A cultura é uma ferramenta que permite ao ser humano criar lagcos e
desenvolver suas habilidades sociais, trabalhistas, educacionais, caracteristicas que
nao dependem unicamente do meio ambiente ou meio fisico, mas que influenciam
fortemente seu comportamento enquanto ser humano.

Malinowski (2009), por sua vez, considera que os seres humanos seguem
regras, normas, costumes e tradi¢des que sao produtos da interagc&o entre processos
organicos e processos de interagcdo com o seu ambiente. Segundo este, é o
funcionalismo de Bronislaw Malinowski (1884-1942), toda sociedade tem problemas
basicos de sobrevivéncia como alimentagdo, economia, organizagao social, etc. e com
seus estudos de campo chegou a conclusado de que cada cultura encontrava um meio
de solucédo eficiente e adequado ao seu estilo de vida para os mesmos problemas.
Cada acao realizada em sua propria cultura tem uma fungao, dai o funcionalismo de
Malinowski. No ano de 1976, esse autor durante um periodo de convivéncia com
nativos, discutiu a necessidade de observar a rotina aparentemente banal que servia
de estrutura promotora de aprendizado, conforme retrata Souza (2006) embasado nas

palavras de Malinowski:

No meu passeio matinal pela aldeia, podia observar detalhes intimos da vida
familiar — os nativos fazendo sua toalete, cozinhando, comendo; podia
observar os preparativos para os trabalhos do dia, as pessoas saindo para
realizar suas tarefas. [...] O etnégrafo de campo deve analisar com seriedade
e moderagéao todos os fendmenos que caracterizam cada aspecto da cultura
tribal sem privilegiar aqueles que Ihe causam mais admiragdo ou estranheza
em detrimento dos fatos comuns e rotineiros (SOUZA, 2006, p. 25-28).

Sobre essa discussao de cultura, Claude Lévi-Strauss (1908-2009) também
participou do debate. Segundo ele, cada sociedade tem uma estrutura simbdlica e os
simbolos em cada uma sdo muito importantes. Ele analisou trés simbolos principais:
o sistema de parentesco, o sistema de linguagem e o sistema de economia.

A considerar esses sistemas de Lévi-Strauss, podemos afirmar que na
sociedade brasileira temos o sistema patriarcal. Em outras sociedades, porém, é
possivel encontrarmos o sistema matrilinear (sistema de parentesco, de filiagao,
através do qual somente a ascendéncia da mae é levada em consideragao para a

transmissao do nome, dos beneficios ou do status de se fazer parte de um cla ou
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classe. Outro ponto importante da teoria de Lévi-Strauss, é que ele defende que é
necessario que as culturas se intercruzem de forma que haja progresso diante desse
contato, porque é através do modo de agir e conduzir o seu dia a dia que o ser humano
produz a sua propria histéria e cultura e ao entrar em contato com outras culturas,
realizando trocas com outros modos de agir o desenvolvimento seria favorecido.
Assim, "todo progresso cultural é fungdo de uma coligacdo entre as culturas" (LEVI-
STRAUSS, 1976, p. 22).

Com o conceito de cultura em construgcéo, na segunda metade do século XX,
Clifford Geertz (1926-2006) enfatiza que o termo cultura é relacionado a fendmeno

humano e ndo a fendbmeno natural, descreve em:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo
tentam demonstrar, € essencialmente semidtico. Acreditando, como Max
Weber, que o homem € um animal amarrado a teias de significados que ele
mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua andlise;
portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, & procura do significado. E justamente uma
explicagdo que eu procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na
sua superficie. Todavia, essa afirmativa, uma doutrina numa clausula, requer
por si mesma uma explicagdo (GEERTZ, 1989, p. 15).

O ser humano assume um local de protagonismo. O fendmeno cultural seria a
antropologia interpretativa, ou seja, para compreender como funciona uma cultura e
como os individuos se relacionam nao é possivel ficar preso em fungdes como no
funcionalismo de Malinowsky, por exemplo. A ideia € que para compreender a cultura
e os individuos é preciso fazer um deslocamento, sair dos aspectos estruturais e ir
para a acao dos individuos, como sair de um campo de compreensao macro, onde a
cultura é algo amplo e de certa forma obrigatério para os individuos, e passar a olhar
para o proprio individuo, como ele da significado para a sua existéncia no mundo e
quais significados ele traz para determinadas interagdes sociais no seu cotidiano.

Geertz entado afirma que para compreender uma cultura é necessario entender
a presenca da autonomia dos atores sociais como fator determinante e preponderante
na cultura, pois “0 homem é um animal amarrado a teias de significados que ele
mesmo teceu, assumindo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto,
nao como uma ciéncia experimental em busca de leis, como uma ciéncia

interpretativa, a procura de significados” (GEERTZ,1989, p. 04).
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Com o passar dos anos e o intenso processo de discussido, houve mudancas e
adequagdes do conceito de Cultura. Assim, o pensamento desses autores — contrarios
a de Tylor, mas sem desconsiderar sua importancia para o conceito — contribuiu
decisivamente para novas configuragdes do conceito de cultura, superando de certo
modo a questao do evolucionismo cultural e a centralizacdo na Europa do modelo de

apice da evolucéo cultural.
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CAPITULO I
MEMORIAS DO COTIDIANO COMO MEMORIAS CULTURAIS NO CONTEXTO
AMAZONICO

Encontrar um conceito unico que abranja os mais diversos conceitos e teorias
sobre Cultura é algo complexo de se fazer, ja que ha grandes, diferentes, diversas e
divergentes variaveis no conceito. Discutir cultura na Amazdnia, com seus modelos
culturais unicos e diversos aos modelos europeus ou de outra sociedade é
fundamental. Neste sentido, é preciso afirmar que ndao sdo as manifestacbes e os
valores dos diversos grupos culturais da Amazénia que devem se adaptar as légicas
conceituais produzidas em algum lugar externo a regido, mas que os conceitos sejam
redefinidos de acordo com a propria l6gica da regiéo.

Cada povo com seu habito e crencas s6 pode ser compreendido nos termos da
sua propria cultura. Assumimos esta linha de pensamento e ao adota-la temos ciéncia
de que essa percepgao conceitual de Cultura toma nova forma e significado, as
culturas nao precisam mais se adequar aos moldes do “velho continente” muito menos
se uniformizar e se encaixar em um modelo unico de perfeicido civilizatéria. Alias, a
propria ideia de perfeicdo civilizatéria, de modelo de civilidade é algo bastante
questionavel. A mudangca na forma de lidar tedrica e praticamente com a cultura
resulta de severas criticas a ideia de desenvolvimento espontaneo, cuja tese

referenciava-se as “sociedades subdesenvolvidas”, que:

Partindo das condigbes de atraso e por adicées de tragos modernizadores
(...) das formas de producao, de organizagéo do trabalho, de regulagao da
vida social e de concepgédo do mundo, atingiriam a situagao das sociedades
capitalistas industriais, as quais, dentro deste raciocinio, seriam modelos
ideais de ordenacao social (RIBEIRO, 1983 apud PAULINO, 2018, p. 07).

As discussdes acerca da conceituacdo de Cultura tornam nossa percepgao
ampla e irrestrita. Os conceitos anteriores que visavam regras e estagios dao lugar a
liberdade de escolha dos atores sociais, ja que é fundamental superar certos tipos de
concepgao de cultura que obedecem a légica da uniformizagdo dos modos de vida e
dos valores (JULLIEN, 2009).

A nova concepcgdo de Cultura do século XX rompe barreiras estabelecidas
anteriormente, nas quais a padronizagao e a uniformizagao eram obrigatérias para se

atingir o apice cultural. Assim, com a légica de que o individuo tem a liberdade de
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escolha, e as culturas seguem seus cursos de acordo com as condigdes de costumes
e de existéncia no particular de cada coletivo, podendo elas entrar em contato umas
com outras ou nao. Jullien defende uma concepcao de cultura que considera a
necessidade do dialogo entre culturas, de forma voluntaria, mesmo sabendo da
existéncia de dialogos involuntarios e muitas vezes nao pacificos, como exemplifica

abaixo:

Sem duvida, nos mais diversos cantos do mundo, sob as trocas e traficos de
todo tipo, de homens e de bens, e até mesmo sob as guerras e deportacdes,
culturas continuam, em algum lugar — irredutivelmente — a dialogar entre si.
De viés, até o limite da extingdo, de maneira obstinada: através de
empréstimos, contaminagdes, influéncias; mas também através de
polémicas, resisténcias, distor¢des, dissidéncias, ou simplesmente vestigios
e testemunhos sepultados sob as ruinas e que a Histéria redescobre
(JULLIEN, 2009, p. 11).

Alfredo Bosi (1936-2021) aborda em sua obra Dialética da colonizag&o a cultura
a partir da linguistica e da etimologia da palavra. As palavras cultura, culto e
colonizagdo derivam do mesmo verbo latino colo. Colo significou, na lingua de Roma:
eu ocupo a terra e, por extensao, eu trabalho, eu cultivo o campo (BOSI, 1992, p.10).
Cultura é derivada desse verbo, o que sera cultivado nesta terra, ndo somente no
sentido fisico da agricultura, mas o que seria enraizado e transmitido como
aprendizado e valores para as proximas geragdes. “Cultura é o conjunto das praticas,
das técnicas, dos simbolos e dos valores que se devem transmitir as novas geragoes
para garantir a reprodugao de um estado de coexisténcia social’ (BOSI, 1992, p.16).
Para que haja essa transmissdo € necessario 0 senso de pertencimento e
identidade da comunidade como um todo, assim naturalmente surgiria a necessidade
de se ensinar as préprias tradicbes as geracgdes futuras. Por isso, a cultura e
identidade estao conectadas, € um modo de reconhecimento de iguais e de diferentes.
Sendo assim, discutir a cultura de forma mais abrangente, plural e rica, sem
amarras em crengas que tentam se perpetuar ou comparagdes ultrapassadas se faz
necessario. Discutir cultura é discutir diversidade. Diversidade de crengas, costumes

e fé, diversidade de valores e manifestag¢des artisticas. Segundo Paulino (2018):

A compreensdo de uma determinada cultura implica antes de tudo na
apreensao de suas manifestagdes e em seu registro a fim de patrimonializa-
la e preserva-la, protegendo-a do severo jogo de conflitos culturais em que
algumas se sobressaem sobre outras, tornando estas submissas e obrigadas
a adaptar as regras de dominagéo daquelas (PAULINO, 2018).
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A Cultura exerce uma funcéo formadora de identidade em um povo. No povo
amazodnida ela € ainda mais sincrética, formada por uma grande miscigenagao de
costumes e saberes das populagdes originarias, dos colonizadores europeus e dos
africanos e afrodescendentes que habitam a regido Amazénica.

Apesar de ndo haver consenso sobre o conceito de cultura é possivel encontrar
concordancias entre eles. Uma delas é que comportamentos culturais ndo sao
determinados geneticamente e sim socialmente. Por exemplo, divisbes de tarefas,
tanto afazeres domésticos como trabalhos profissionais embasadas em género ou na
raga, sao costumes forjados no cotidiano coletivo e que se transformam em atitudes
culturais, ainda que essas atitudes possam ser objeto de critica moral e de poder.
Entdo, a consciéncia coletiva € marca de cada povo e ela da identidade ao grupo
social.

Se o conhecimento ajuda no processo de perceber semelhangas e diferengas
de um grupo, ele também ajuda no processo de pertencimento, desde que esse
conhecimento apresente factualmente uma maneira que sua dimensao e suas
particularidades sejam abordadas para melhor entender o contexto amazdnico que é
formado por inimeras expressdes culturais. E preciso considerarmos culturas como
expressoes de identidades e memorias. No aspecto especifico do povo brasileiro, ele
tem como caracteristica a miscigenacao, tornando o processo de identidade ainda
mais complexo. Desde a década de 1930, o Brasil tem procurado compor uma
identidade que seja simbolo da representagédo nacional.

Ndo podemos dizer de uma unica identidade cultural brasileira, mas de

diversas, frutos de trocas dialdgicas e de conflitos relacionais.

Uma copiosa documentagao histérica mostra que, poucas décadas depois da
invasao, ja se havia formado no Brasil uma protocélula étnica neobrasileira
diferenciada tanto da portuguesa como das indigenas. Essa etnia
embrionaria, multiplicada e difundida em varios nucleos - primeiro ao longo
da costa atlantica, depois transladando-se para os sertdes interiores ou
subindo pelos afluentes dos grandes rios -, € que iria modelar a vida social e
cultural das ilhas-Brasil. Cada uma delas singularizada pelo ajustamento as
condi¢des locais, tanto ecoldgicas quanto de tipos de produgdo, mas
permanecendo sempre como um renovo genésico da mesma matriz. Essas
ilhas-Brasil operaram como nucleos aglutinadores e aculturadores dos novos
contingentes apresados na terra, trazidos da Africa ou vindos de Portugal e
de outras partes, dando uniformidade e continuidade ao processo de
gestagdo étnica, cujo fruto é a unidade sociocultural basica de todos os
brasileiros.
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(...) Era gestada nas comunidades constituidas por indios desgarrados da
aldeia para viver com os portugueses e seus mesticos - que comegavam a
multiplicar-se na costa pernambucana, baiana, carioca e paulista. Com base
no compadrio, ainda no tempo das relagdes de escambo com indios que
permaneciam em suas aldeias independentes. Aqueles nucleos pioneiros
evoluiram rapidamente para a condigdo de comunidades- feitorias quando
passaram a integrar também indigenas capturados, estruturando-se em volta
de um nucleo de mamelucos e funcionando como bases operacionais dos
brancos que serviam de apoio aos navios, estabelecendo suas préprias
relagbes de alianga ou de guerra com tribos vizinhas. Ainda que embebidos
na cultura indigena, s6 falando a lingua da terra e estruturados em bases
semitribais, ja eram regidos por principios organizativos procedentes da
Europa. Constituiam, assim, de fato, brotos mutantes do que viria a ser uma
civilizagdo urbana e letrada (RIBEIRO, 1995, p. 269-270).

O que podemos depreender das palavras de Darcy Ribeiro é que a identidade
étnica dos brasileiros se explica “tanto pela precocidade da constituicdo dessa matriz
basica da nossa cultura tradicional, como por seu vigor e flexibilidade”. Nao por acaso,
essa constituicdo gerou uma diversidade de identidade reconhecida, vivenciada, de
certa forma respeitada, com caracteristicas culturais proprias, mas todas interligadas

por razdes histéricas. Ribeiro afirma que,

A partir daquelas protocélulas, através de um processo de adaptagéo e
diferenciacdo que se estende por quatro séculos, surgem as variantes
principais da cultura brasileira tradicional (...). Elas sdo representadas pela
cultura crioula, que se desenvolveu nas comunidades da faixa de terras
frescas e férteis do Nordeste, tendo como instituicho coordenadora
fundamental o engenho agucareiro. Pela cultura caipira, da populagédo das
areas de ocupagado dos mamelucos paulistas, constituida, primeiro, através
das atividades de preia de indios para a venda, depois, da mineragao de ouro
e diamantes e, mais tarde, com as grandes fazendas de café e a
industrializagao. Pela cultura sertaneja, que se funde e difunde através dos
currais de gado, desde o Nordeste arido até os cerrados do Centro-Oeste.
Pela cultura cabocla das populagdes da Amazénia, engajadas na coleta de
drogas da mata, principalmente nos seringais. Pela cultura gadcha do
pastoreio nas campinas do Sul e suas duas variantes, a matuta-acgoriana
(muito parecida com a caipira) e a gringo-caipira das areas colonizadas por
imigrantes, predominantemente alemaes e italianos (RIBEIRO, 1995, p. 271-
272).

Nesta diregdo, comenta Paulino (2018) que a formagdo de uma identidade
cultural é algo que depende de diversos fatores, e seu reconhecimento é tanto mais
plausivel quanto mais forem realizadas praticas singulares de cultura dai resultantes.
Com a modernidade e os contatos culturais cada vez mais comuns, 0 processo
identitario se torna ainda mais dindmico e ao mesmo tempo em que se registram
mudancas tanto no espaco fisico das cidades e comunidades rurais quanto em

manifestagdes culturais locais. Paulino defende ainda ao menos quatro dimensbdes
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patrimoniais, vistos por ele como tesouros culturais. Ao descrever a defesa da
patrimonializagdo de bens materiais e imateriais da Amazdnia, que permitem revelar

a riqueza cultural, histérica e ambiental dessa regiéo, ele afirma:

As variadas formas de manifestacdo cultural encontradas na Amazonia
demonstram que n&o ha um jeito Unico dos grupos culturais dessa regido de
perceber a si mesmos e ao mundo. Tais manifestacdes, ao contrario, sdo
tesouros patrimoniais e apresenta-las ao mundo a partir do olhar de quem
nasce e experiencia a vida sob a influéncia da fauna, da flora, do fluvio e do
firmamento é também apresentar uma visdo do mundo diversa aquela
aprendida a partir de fora dessa regido. Os tesouros patrimoniais a que nos
referimos sao classificados em quatro dimensoées, a saber, os patrimonios
culturais, histéricos, memoriais e naturais (PAULINO, 2018, p. 159).

Os patrimbnios em suas quatro dimensdes sao tesouros que servem de pilares
de um conjunto de saberes e fazeres que da significado ao lugar e a época
[patrimbnios situados e datados]. Ainda conforme o autor, a classificacdo do
Patrimdnio Cultural da Amazénia possui um propdsito mais didatico do que tedrico, e
pode ser apresentado nos seguintes aspectos: i) patrimonialidades culturais como
festas, festejos, dancgas, rituais, manifestagdes religiosas e folcléricas e de lazer,
textos literarios, tratos espirituais, ornamentais e medicinais com relacdo a ervas e
raizes, etnoconhecimento sobre animais e plantas; ii) patrimonialidades histéricas
representativas e testemunhais do intenso cotidiano de uma determinada comunidade
ou nagao como predios, casardes, sobrados, palacios, pragas, pagos, igrejas, ruas,
ruinas e lugares de acontecimentos histéricos, documentos, acervos museolégicos e
de casas de cultura, diarios, revistas e jornais de época, entre outras; iii)
patrimonialidades memoriais como histérias lendarias, provérbios, linguagens,
brincadeiras do passado, recordagdes do tempo passado, registro das lembrangas
das pessoas mais antigas de determinadas regides; iv) patrimonialidades naturais
como relevos e solos, fauna (aquatica, rastejante, mamifera e alada), flora (raizes,
plantas arvores, hortas), rios, mares, mananciais, igarapés e igapos; v) habitos
culturais que influenciam na saude, economia, comunicagao e esporte.

Essa estruturacdo compde o Roteiro Investigativo de Pesquisa e Registro
Patrimonial de Cultura, Identidade e Memaria Local, desenvolvido pelo Programa de
Extensao Cultura, Identidade e Memadria na Amazdnia, da Universidade Federal do
Oeste do Para (PAULINO, 2016. Pp. 01-91). Quando coletamos ou inventariamos os

patriménios a partir de cultura, identidade e memoria locais, logo se notam as
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condi¢cbes materiais e imateriais que podem sustentar a identidade de grupo social,
consolidando um lugar de pertencimento e gerando elos inseparaveis de comunidade.

Especificamente, os patriménios histéricos s&o em diversos casos
representacdes dos lagos de solidariedade coletiva, ja que as casas mais antigas, o0s
prédios historicos, pagos e ruas carregam sobre si todo um conteudo memorial que
substancializam as identidades e os costumes culturais individuais, familiares,
coletivas, e deve ser preservado tal como ancoras que sustentam o futuro mantendo
da seguranca do passado.

Quanto ao Patriménio Natural, estes sdo bens naturais que carregam consigo a
paisagem costumeira de uma comunidade. Além disso, € dele que as pessoas retiram
o sustento. Paulino justifica que “a relagcdo entre as populagdes locais e 0 meio
ambiente é uma caracteristica marcante, pois ele € o lugar de ocorréncia de produgéo
da subsisténcia como a agricultura, extragcdo de recursos naturais e a pesca”
(PAULINO, 2018, p. 159). Por isso, o autor defende a necessidade de se preservar o
meio ambiente local, ja que para ele, as condi¢des climaticas resultantes ou ndo das
intervencdes humanas, interferem diretamente no ciclo de enchente e seca. E com
base nesse ciclo das estacdes climaticas amazbnicas [enchente-vazante; cheia-seca;
verao-inverno], que o povo local organiza sua vida, suas relagdes, seus plantios, os
cuidados com seus animais, os calendarios escolares, religiosos e de festejo, entre
outros. Outras regides também seguem o mesmo modelo de relagdo com os
patrimdnios naturais para organizar suas vidas pessoas e coletivas. Em seu artigo
Amazdnia como lugar de culturas: conceitos, contextos e condi¢bes identitarias e

Memoriais, Silva e Paulino, apresentam que:

Terra firme, varzea, planaltos e montanhas, serras e planicies, acidentes
geoldgicos, paisagens de campos gerais, florestas densas e de savana,
veredas, manguezais e igapos, espécies vegetais de variadas formas, ciclos
de enchente e vazante de rios, aguas correntes de cores turvas e limpidas,
complexos hidricos, igarapés e cachoeiras, animais de diversas espécies
povoando céus, terras e rios, formam o patriménio amazdnida natural que
garante um cenario singular que desafia os diversos povos e os obriga a
severas adaptacgdes para viver e manutencado da vida econdmica (SILVA,;
PAULINO, 2019, pp. 12-13).

Também ha os Patriménios Culturais, que sdo bens imateriais, e ddo identidade

coletiva a um povo. Eles sdo visualizados em festejos populares, sejam religiosos e
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seculares, tais como as folias de santo?, o Sairé® e os Cirios de Santos, entre outros
festejos,

No caso dos Patriménios memoriais, é todo registro de bens imateriais, costumes
e saberes do cotidiano da comunidade e as memorias. Nelas estdo as histérias mais
particulares, cheias de sentimentos e valor. A memoria € a ligagdo mais intima que
uma pessoa pode ter com sua comunidade, é através dela também que as pessoas
mais antigas repassam as tradigdes e os costumes as novas geragdes. Como afirma
Ecléa Bosi “a crianga recebe do passado néo sé os dados da histoéria escrita; mergulha
suas raizes na historia vivida, ou melhor, sobrevivida, das pessoas de idade que
tomaram parte na sua socializagdao” (BOSI, 1994, p.73), o que neste caso

consideramos tratar-se de memorias culturais.

2.1 Sobre a memoéria como dimensao estruturante da identidade e da cultura

A perspectiva da conceituagao de memoria — por ser tdo abrangente — nos exige
delinear a abordagem adotada por esta pesquisa, uma vez que pode ser observada e
entendida sob os mais diversos enfoques, desde o bioldgico ao psiquico. O aporte
tedrico utilizado considera a compreensao da memoria como patriménio da cultura,
ou seja, como o entendimento da relacdo simbidtica das memdrias na histéria da
formagdo do ser humano, visto como ser historico, social e, ao mesmo tempo,
individuo particular. Sob essa o6tica, Henri Bergson faz uma reflexao sobre o que seja

a memoria e seu resgate:

2 Para Paulino: “A Folia dos santos de Obidos é um ritual com procissdes e oferendas a um santo ou
santa protetores. A imagem do santo ou da santa é levada durante trés dias as casas dos comunitarios,
que a recebem com devogao, manifestada por meio de cantos e benditos, de “puxacdes” de ladainhas.
A procissao € um ritual de alegria, com seus dangantes caracterizados de figuras folcléricas, liderados
por um mestre folido” (Confira texto completo sobre o assunto em: PAULINO, Itamar Rodrigues.
Encontro das Folias de Santo: béncéo & Cidade Presépio. 25.07.2016, p.#1, Sitio Obidosnet. Disponivel
em: http://www.obidos.net.br/index.php/artigos/485-encontro-das-folias-de-santo-bencao-a-cidade-
presepio

3 Para Carvalho: “Destaque-se que a festa do Sairé é uma das mais antigas celebragdes conhecidas
na Amazébnia e contabiliza pelo menos trés séculos de existéncia. No que tange a festa do Sairé de
Alter do Chao, especificamente, avento a hipétese de que as experiéncias histéricas de embates entre
festeiros (indigenas, caboclos e brancos), eclesiasticos e autoridades de governo foram apropriadas e
positivadas pelos primeiros como estratégia de recriagao e ressignificagdo da celebragao, promovendo,
por vias singulares, sua continuidade na localidade em questao. Ademais, creio que essas experiéncias
se tornaram constitutivas da festa do Sairé como expresséao objetificada da cultura de Alter do Chéo, a
ponto de ensejar agdes de patrimonializagdo” (Confira texto completo sobre o assunto em: CARVALHO,
Luciana Goncalves de. Tradi¢cdes devotas, ludicas inovagdes: o Sairé em multiplas versdes. In: Revista
Sociologia Antropolégica, Rio de Janeiro, v. 06.01: 237-259 abril, 2016. Disponivel em:
https://www.scielo.br/pdf/sant/vbn1/2236-7527-sant-06-01-0237.pdf
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Nossas percepgdes estdo certamente impregnadas de lembrangas, e
inversamente uma lembranga, conforme mostraremos adiante, nao se faz
presente a ndo ser tomando emprestado o corpo de alguma percepg¢ao onde
se insere (BERGSON, 1990, p. 50).

Em convergéncia ao conceito fundamental de memdéria adotado por este

trabalho tém-se as postulagcbes de Bergson:

O passado sobrevive de duas formas distintas: 1) em mecanismos motores;
2) em lembrancas independentes. Com Isso, a operagcdo pratica, e
consequentemente ordinaria da memoria, a utilizacdo da experiéncia
passada para a agado presente, o reconhecimento enfim, deve realizar de
duas maneiras. Ora se fara na prépria agcdo, e pelo funcionamento
completamente automatico do mecanismo apropriado as circunstancias; ora
implicara um trabalho do espirito, que ira buscar no passado, para dirigi-las
ao presente, as representacées mais capazes de se inserirem na situagao
atual (BERGSON, 1990, p. 59-60).

Observa-se a partir do estudo de Bergson, a faceta individual da meméria e
como o individuo se relaciona com o seu passado. Memodria € um tema central nas
teorias classicas de diversas areas do conhecimento humano, presentes em reflexées
de diferentes eixos e orientagdes tedricas como em analises da memodria feita por
autores como Jacques Le Goff (1924-2014), Maurice Halbwachs (1877-1945), Pierre
Nora (1931-), Norbert Elias (1897-1990), Stuart Hall (1932-2014), Michael Pollak
(1948-1992), Michel Foucault (1926-1984), Ecléa Bosi (1937-2017), Alfredo Bosi
(1936-2021), entre outros.

A memodria depende do momentum em que esta sendo pronunciada e pelas
preocupacodes inerentes ao processo em que esta sendo veiculado. Portanto, néo é
uma fonte pronta e definitiva, mas esculpida durante um processo subjetivo de
(re)memoracéao. Jacques Le Goff em Histéria e Memoria discorre sobre a sutileza do

trinbmio tempo/coletividade/meméria.

A distingdo passado/presente que aqui nos ocupa € a que existe na
consciéncia coletiva, em especial na consciéncia social histérica. Mas torna-
se necessario, antes de mais nada, chamar a atencdo para a pertinéncia
desta posigao e evocar o par passado/presente em outras perspectivas, que
ultrapassam as da memoria coletiva e da Histéria (LE GOFF, 1990, p. 205).

Neste sentido, Pierre Nora cunha o termo “lugar de memoaria” que pode ser
compreendido a partir das caracteristicas que o definem: é material, é fisico como

museus, arquivos, cemitérios, colegdes, comemoragdes, tratados, monumentos,



37

santuarios, associagdes, jornais, etc.; é funcional, pois seu carater fisioldgico de
cristalizagdo da lembranga e por conseguinte sua transmissao - tao crucial para os
povos tradicionais e amazébnidas - e € simbdlico, ja que remete a um acontecimento
vivido por um pequeno grupo de pessoas, que podem ou ndo estar vivas aquela época

mas que possuem a poténcia da representagdo para um grupo majoritario.

[Os lugares de memodria] sédo lugares, com efeito nos trés sentidos da palavra,
material, simbdlico e funcional, simultaneamente, somente em graus
diversos. Mesmo um lugar de aparéncia puramente material, como um
depdsito de arquivos, s6 é lugar de memoéria se a imaginagéo o investe de
uma aura simbdlica. Mesmo um lugar puramente funcional, como um manual
de aula, um testamento, uma associagcédo de antigos combatentes, s6 entra
na categoria se for objeto de um ritual. Mesmo um minuto de siléncio, que
parece o exemplo extremo de uma significagao simbdlica, € ao mesmo tempo
o recorte material de uma unidade temporal e serve, periodicamente, para
uma chamada concentrada da lembranga. Os trés aspectos coexistem
sempre. Trata-se de um lugar de memédria tdo abstrato quanto a nogéo de
geracdo? E material por seu contetido demogréfico; funcional por hipétese,
pois garante, a0 mesmo tempo, a cristalizagdo da lembrangca e sua
transmissao; mas simbdlica por definigdo visto que caracteriza por um
acontecimento ou uma experiéncia vividos por um pequeno numero uma
maioria que deles ndo participou (NORA, 1993, p. 22).

Paulino (2018), ao comentar a expressao de Nora, registra a necessidade de
se registrar a memoria e o local onde a cultura ocorre. Essa necessidade, conforme
atesta Paulino, seria uma reacdo em relagao aos processos de aceleragao da historia
e, ao definir os lugares da memoaria, a comunidade define também sua identidade.

Nesse sentido, Pollak afirma que “a memodria € um fendmeno construido. Os
modos de constru¢cdo podem tanto ser conscientes ou inconscientes” (1992, p. 204).
Tais concepgdes de memodria nos conduzem a construcido do sentido urbano, assim
faz sobressaltar os significados e valores subjetivos dos lugares, que sao atribuidos
por individuos que ali estdo e numa relagao dindmica de convivéncia, estabelecem
ligagcbes simbdlicas entre o ambiente de uma pessoa e suas crengas essenciais e,
principalmente, remetem para as imagens e prioridades dos usuarios conjuntamente

com o ambiente que os cerca. Maurice Halbwachs em “A memdria coletiva” discorre:

Assim se explica como as imagens espaciais desempenham um papel na
imagem coletiva. O lugar ocupado por um grupo n&o € como um quadro negro
sobre o qual escrevemos, depois apagamos os numeros e figuras. Como a
imagem do quadro evocaria aquilo que nele tragamos, ja que o quadro é
indiferente aos signos, e como, sobre um mesmo quadro, poderemos
reproduzir todas as figuras que se quiser? Nao. Todavia, o lugar recebeu a
marca do grupo, e vice-versa (HALBAWCHS, 1990, p. 133).
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A priori, @ meméria parecia ser um fendmeno individual, algo relativamente
intimo, proprio da pessoa. Mas Halbwachs, destacou que a memdéria deve ser
entendida também, ou, sobretudo, como um fenédmeno coletivo e social, ou seja, como
um fenbmeno construido coletivamente e submetido a flutuacdes, transformacdes,
mudangas constantes. Mas quais seriam os elementos constitutivos da memodria,

individual ou coletiva? Segundo Pollak (1992):

Em primeiro lugar, sdo os acontecimentos vividos pessoalmente. Em
segundo lugar, sdo os acontecimentos que eu chamaria de "vividos por
tabela", ou seja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a
qual a pessoa se sente pertencer. Sdo acontecimentos dos quais a pessoa
nem sempre participou mas que, no imaginario, tomaram tamanho relevo
que, no fim das contas, é quase impossivel que ela consiga saber se
participou ou ndo. Se formos mais longe, a esses acontecimentos vividos por
tabela vém se juntar todos os eventos que nio se situam dentro do espago-
tempo de uma pessoa ou de um grupo. E perfeitamente possivel que, por
meio da socializagdo politica, ou da socializagdo histérica, ocorra um
fenébmeno de projecdo ou de identificagdo com determinado passado, tdo
forte que podemos falar numa memoaria quase que herdada. (POLLAK, 1992,
p. 202)

A memoria é seletiva, pois o que fica gravado nela é a jungéo do que foi visto,
vivido e ouvido, e nao se refere somente a trajetéria da pessoa, ja que sua composigao
e sua alimentacdo sao inegavelmente feitas pela memdéria coletiva (HALBWACHS,
1990). A memdria também sofre adequacdes de acordo com o momento em que é
adquirida e no momento em que esta sendo expressa. Portanto, € possivel dizer que
a memoria € um fendmeno construido coletivo e individualmente o que causa uma
ligacao bastante estreita e latente com processos de identidade. A formacgao da sua
prépria imagem adquirida ao longo da vida e a imagem de outros dentro de seu circulo
social.

Jan Assmann (2016) faz uma distincdo entre dois tipos de memodria: a
comunicativa, que € aquela que transmite lembrancas do cotidiano através da
oralidade, sem necessidade de técnica e de instituicdo que a mantenha, ela vive na
interacdo e na comunicacado cotidiana; e a memdria cultural, que é referente a
lembrangas objetivadas e institucionalizadas, que podem ser armazenadas,
repassadas e reincorporadas ao longo das geragdes. “Ndo € o passado como tal,
como é investigado e reconstruido por arquedlogos e historiadores, que conta para a
memoria cultural, mas apenas o passado tal como ele € lembrado” (ASSMANN, 2006,
p.127).
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Ainda segundo Assmann (2016) “memoria € a faculdade que nos capacita a
formar uma consciéncia da identidade, tanto no nivel pessoal como no coletivo”. A
memoria cultural € uma forma de memoria coletiva, ja que é compartilhada por um
conjunto de pessoas e dao a elas uma identidade coletiva, isto €, cultural. Ela da a
possibilidade de construgdo das representacdes importantes para aquela pessoa
acerca dos fatos passados, e nesse processo de revisitar € construida a identidade
cultural, preservando toda a heranga simbdlica que o sujeito a qualquer momento

possa rememorar e encontrar sua propria identidade.
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CAPITULO I
DIAGNOSE DA CULTURA DE SANTAREM A PARTIR DAS MEMORIAS
COLETIVAS DE SEUS MORADORES: COMPONDO A PESQUISA EM CAMPO

O registro das recordagbes memoriais dos idosos € algo necessario para a
perpetuacao dessas memorias e para a manutengao da identidade constituida por
elas e a partir delas. Todos os momentos histéricos vividos, ou seja, as ocorréncias
da vida percebidas por uma visao ampla do passar do tempo tanto no &mbito material
como no fisico dos entrevistados sao unicas e, de certa forma, desconhecidas até a
sua devida catalogacao. Para entendermos a questao de pertencimento a um lugar, é
necessario considerar a perspectiva das pessoas que compdéem este mesmo lugar.
Vaérias dessas pessoas guardam apenas as lembrangas memoriais € as narrativas
recordativas dos acontecimentos, que servem como uma proximidade do fato e a
narragao do evento a partir de uma nogao de pertencimento. Nesse sentido, nossa
pesquisa foi planejada de modo a propositalmente focar na busca de conteudos
significativos por meio de relatos que permitam uma compreenséo cientifica e cultural
dessas memorias em um delimitado espaco na cidade de Santarém, no oeste do
Estado do Para.

Nossa pesquisa partiu da falta de catalogagcao e registro das recordacdes
memoriais de idosos sobre o centro urbano da cidade de Santarém, das narracdes
insipientes que encontramos em registros documentais sobre uma parte importante
da histéria da cidade que ao longo dos tempos tem sido jogada ao lugar do
esquecimento. Ademais, € fundamental registrar e manter preservado e disponivel ao
publico o acervo histérico relacionado a cidade de Santarém a partir das narrativas e
memorias dos idosos.

E importante considerar, que a memoria de épocas tdo diferentes da nossa
podem ser alcangadas a partir das narracdes e dos olhares dos moradores mais
antigos e da arquitetura que ainda sobrevive com o passar do tempo na cidade de
Santarém. Por isso, a pesquisa tem como principal objetivo investigar as condigdes
de preservacao ou nao do centro urbano de Santarém a partir das narrativas memorias
de idosos que moram nesse centro urbano e o nao desaparecimento de seus saberes,
além de podermos por meio dessas narragdes preservadas desvelar os cenarios dos

patrimdnios arquitetdnicos na memdria e nas histérias dos sujeitos locais.
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A presente pesquisa teve um tipo de abordagem de cunho qualitativo. Segundo
Minayo (2001, p.21), a pesquisa qualitativa se preocupa com um nivel de realidade
que nao pode ser quantificado, trabalhando com o universo de significados, motivo,
aspiracdes, crencas, valores e atitudes, o que corresponde a um espago mais
profundo das relagdes, dos processos e dos fenbmenos que nao podem ser reduzidos
a operacionalizacdo de variaveis estatisticas e matematicas. Por se tratar de uma
pesquisa em que o conteudo das falas dos sujeitos sera registrado e analisado, cabe
entdo a pesquisa qualitativa. Estamos cientes do carater subjetivo do objeto analisado.
O propdsito € compreender o porqué de determinadas narracbes dos idosos e
relaciona-las a fatos urbanisticos e arquitetbnicos do centro urbano da cidade de
Santarém. Registrar essas percepgbes é fundamental para resgatar, recompor e

reconsiderar as historias que deram significado existencial ao centro de Santarém.

3.1. Quanto aos Fundamentos, Procedimentos Metodolégicos, técnicas e

instrumentos da Pesquisa

A pesquisa qualitativa vem sendo utilizada nas ciéncias sociais por ser
considerada uma pesquisa que engloba uma relagao inseparavel entre o pensamento
e a base material, entre a agdo de homens e mulheres enquanto sujeitos histéricos e
as determinagdes que os condicionam, entre 0 mundo objetivo e a subjetividade dos
sujeitos pesquisados. Segundo Minayo (2001), a pesquisa qualitativa se preocupa
com um nivel de realidade que nao pode ser quantificado, trabalhando com o universo
de significados, motivo, aspiragdes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde a
um espaco mais profundo das relagdes, dos processos e dos fendmenos que nao
podem ser reduzidos a operacionalizagao de variaveis.

Martinelli (1999) ressalta trés pontos que conferem importancia a pesquisa
qualitativa: o seu carater inovador, como pesquisa que se insere na busca de
significados atribuidos pelos sujeitos as suas experiéncias sociais; a sua dimensao
politica que, como construgao coletiva, parte da realidade dos sujeitos e a eles retorna
de forma critica e criativa; e, por ser exercicio politico, construgdo coletiva, sua
realizacao ocorre pela via da complementaridade e nao da exclusao.

O procedimento metodoldgico utilizado em nossa pesquisa € denominado de

histéria oral. E uma maneira de se proceder que prima pela constituicdo de fontes para
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o estudo da historia contemporanea. O método da histéria oral comegou a ganhar
corpo em meados do século XX, apos a invencédo do gravador (ALBERTI, 2011, p.
155). Ela possibilita o registro narrativo de testemunhos de atores que vivenciaram
uma determinada historia oferecendo acesso as possibilidades de interpretacdes de
fatos e acontecimentos do passado, hermenéutica que ocorre por meio das escutas
das falas dos participantes da pesquisa e de uma multiplicidade de histérias que uma
vez registradas passam a compor o conhecimento oral passado de um orador para o
outro.

Os relatos orais sédo as primeiras fontes de obtengcdo de conhecimento que o
ser humano adquire durante sua jornada existencial. Para Queiroz (1987), o relato oral
tem sido a maior fonte de conservacido e difusdo do saber humano através dos
séculos, ou seja, a maior fonte de dados para as investigagdes sobre a sociedade e a
natureza.

A histéria oral embasa-se na realizacdo de entrevistas com pessoas que
presenciaram ou testemunharam acontecimentos ou conjunturas, como forma de se
aproximar do objeto de estudo. A histéria oral € uma atividade investigativa que faz
uso de fontes orais, coletadas por meio de entrevista oral gravada, em diferentes
modalidades, como fundamentos de entendimento do passado, que pode ser
composto com outros materiais, tais como cartas, fotografias e documentos escritos.

Assim é possivel recuperar memorias e historias vividas por individuos que
vivenciaram determinados momentos histéricos e acompanharam a mudancga tanto
estrutural quanto subjetiva de espacos, e se tornam testemunhas da histéria. Como
resultado disso, as informagdes coletadas pela histéria oral servem de fontes de
consulta para estudos nas mais diversas areas do conhecimento humano. Evocamos,
pois, a importancia de se estudar acontecimentos historicos, grupos sociais e eventos
contextuais a luz de depoimentos de pessoas que deles participaram. Além do mais,
a fonte oral pode acrescentar uma dimensao viva, trazendo novas perspectivas ao

estudo de memoria.

A Histéria oral apenas pode ser empregada em pesquisas sobre temas
contemporaneos, ocorridos em um passado ndo muito remoto, isto é, que a
memodria dos seres humanos alcance, para que se possa entrevistar pessoas
que dele participaram, seja como atores, seja como testemunhas. E claro
que, com o passar do tempo, as entrevistas assim produzidas poderao servir
de fontes de consulta para pesquisas sobre temas nao contemporaneos
(ALBERTI, 1989, p. 4).
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Conforme Alberti, a Historia oral se impde como primordial para compreensao
e estudo do tempo presente, pois somente através dela podemos conhecer o passado
por meio de pessoas andnimas, simples, sem nenhum status politico ou econémico,
mas que viveram os acontecimentos de sua época (PORTELLI, 1998, p. 120) e seus
relatos representam seus sonhos, anseios e crencas através da manifestacdo de suas
lembrancgas. Ou seja, a fonte oral oferece dados exclusivos, além dos dados escritos,
através do contato direto da fonte histérica cujo depoimento oral pode ajudar na
elucidagao de questdes historicas as quais somente fontes testemunhais podem fazé-
la. Fontes essas que a Histdria oficial costuma ignorar ou langar ao universo da
exclusdo. Elas sdo pessoas comuns que possuem também seu olhar proprio sobre
determinados periodos da historia.

A pesquisa foi planejada em passos. Primeiramente, foi realizado levantamento
bibliografico e o aprofundamento do referencial tedrico para fins de compreenséao do
estado da arte sobre a teméatica. Em seguida, realizou-se a pesquisa de campo com
entrevista semiestruturada. Em campo, a proposta foi apresentada aos participantes
e apos o aceite e assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)
realizaram-se as entrevistas, que foram gravadas e, posteriormente, transcritas para
analise e exposicdo de resultados.

O questionario das entrevistas para coleta das narrativas foi organizado em
vinte e uma questdes, obedecendo dois pontos fundamentais:

a) Quanto as memédrias de infancia e juventude: sobre seu interesse, seu
conhecimento, a aquisicdo e transmissdo do saber, das memodrias preservadas do
periodo de infancia e juventude.

b) Quanto as memérias dos patriménios histéricos: sobre as memorias

acerca dos patriménios histéricos existentes ou nao atualmente.

3.2. Quanto aos locais da Pesquisa

Para a realizagao da pesquisa, foi selecionado o Bairro Centro da cidade de
Santarém, no oeste do Para, que também é chamado de Centro Histérico da cidade
e abriga os imoveis mais antigos construidos desde 1756. A escolha desta regiao da
cidade se deu pela razado de que ela é considerada a sede primeira da cidade e o local

a partir de onde Santarém se desenvolveu. Consideramos também que sdo as
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pessoas que nela moram as que reunem as condi¢gdes histéricas e existenciais

necessarias para responder as indagag¢oes da pesquisa

Figura 1: Bairro Centro localizado na cidade de Santarém/Para
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Figura 2: Bairro Centro localizado na cidade de Santarém Para.
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3.3. Perfil dos Entrevistados

Diante da situagdo pandémica que assolou o mundo, nossas pesquisas
presenciais ficaram prejudicadas e com elas a possiblidade de ampliagdo do escopo
numero de entrevistados, visto que para respeitar as medidas de biosseguranga com
esse tipo de populagdo que pesquisados, as entrevistas ocorreram via questionario
dirigido. Foram realizadas entrevistas com cinco pessoas, trés do sexo feminino e dois
do sexo masculino, com faixa etaria a partir 60 anos. Segundo a Lei N.° 10.741, de 1.°
de outubro de 2003, que dispde sobre o Estatuto do Idoso e da outras providéncias,
em seu artigo primeiro, ela considera idosos pessoas com idade igual ou superior a
60 (sessenta) anos. ldoso indica uma pessoa com uma vivéncia traduzida em muitos
anos, e a faixa etaria é significativa em nosso estudo, pois abrange pessoas que tem
uma carga de saberes e memorias adquiridos com seus anos de vida. Além da faixa
etaria, foram escolhidos moradores atuais ou que moraram em alguma época no
bairro Centro e pessoas atuantes na comunidade.

As pessoas pesquisadas possuem entre 62 e 93 anos, sendo trés do sexo
feminino e dois do sexo masculino. Receberao a seguinte denominacao: (JV, MG, HR)
as do sexo feminino; e (CS e JC) do sexo masculino. Ressaltamos que a entrevistada
MG participou da pesquisa, porém apresentou significativas falhas na memodria,

fazendo com que nem todos os dados pudessem ser utilizados para analise.

3.4. Roteiro de entrevista para o registro de relatos e coleta de informagées em
Campo

Os dados que nos concentramos na coleta estdo divididos em duas categorias,
cujas perguntas foram elaboradas dentro de especificidades de cada tdpico a ser
coletado. Neste sentido, o questionario foi o seguinte:
Quanto as memoérias de infancia e juventude

Q 01- Ha quanto tempo vocé mora no bairro Centro? Onde morou antes de vir
para a o bairro Centro? Por que escolheu o bairro Centro para morar?

Q 02 - Descreva a rua e o bairro de sua infancia?

Q 03 - Como era viver no bairro antigamente? O que mudou?

Q 04 - O que mais vocé sente falta em relagdo a forma antiga do bairro?

Q 05 - Quais as principais mudancas de constru¢ao da época no seu bairro?
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Q 06 - Vocé mora em habitacdo construida? Sua moradia tem quantos anos de
construgcao?
Q 07 — Qual a sua opiniao sobre a ideia de transformar sua moradia em

patriménio historico de Santarém?

Quanto as memorias dos patriménios historicos

Q 08 - Identifique quais eram principais prédios e casas existentes durante sua
juventude?

Q 09 - Os prédios e casas que vocé identificou ainda existem?

Q 10 - Se esses prédios e casas ainda existem, descreva a arquitetura deles.

Q 11 - Se eles nao existem mais, descreva como eram antigamente.

Q 12 - Quais mudancas estruturais que ocorreram no bairro Centro que vocé
percebeu com o passar do tempo?

Q 13 - Fale sobre os prédios mais antigos que ainda estdo de pé, e a lembranca
que vocé tem deles.

Q 14 — Qual o prédio/casal/ casarao mais marcante para vocé e que hoje nao
existe mais? Fale sobre ele/ela.

Q 15 - Sobre preservacao do patriménio historico, vocé acha importante?

Q 16 - O que vocé acha sobre a revitalizagao e reformas (descaracterizagao)
nesses patriménios?

Q 17 - Para vocé é importante a preservagao do patriménio cultural do
municipio?

Q 18 - O que vocé achou de contar um pouco da sua histéria e dos prédios do

bairro Centro?

3.5. Apresentacao dos Dados no formato narrativo e analise das narragoes e

falas

A apresentacao dos dados coletados foi feita no formato analitico de narrativas
categorizado em dois topicos, a saber: a) Quanto as memérias de infancia e
juventude; b) Quanto as memoérias dos patrimoénios histéricos. Espera-se que
com esse formato de anélise o entendimento acerca das narragdes e referenciais seja

mais bem compreendido.
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3.5.1. Quanto as memédrias de infancia e juventude

Partindo do pressuposto de que a memodria é preponderante para a existéncia
da cultura através do tempo, destaca-se a cultura como a interacdo que ocorre entre
as pessoas de um determinado grupo e seus modos de vida, os simbolos e formas

que esse grupo cria a medida que transforma o meio e estabelece as relagdes sociais,

A cultura é de todos: este o fato primordial. Toda sociedade humana tem sua
prépria forma, seus proprios propésitos, seus proprios significados. Toda a
sociedade humana expressa tudo isso nas instituicbes, nas artes e no
conhecimento. A formagéo de uma sociedade é a descoberta de significados
e diregbes comuns, e seu desenvolvimento se da no debate ativo e no seu
aperfeicoamento, sob a presséo da experiéncia, do contato e das invengdes,
inscrevendo-se na propria terra (WILLIAMS, R.1958: 2).

Dessa forma, a cultura esta ligada ao processo de aprender, associado ao
transformar constante e ao transmitir o saber adquirido. Na discussdo sobre a

memoria, Halbwachs (1990) considera a vivéncia da infancia como formadora da base

para a memoria bem mais do que o passado apreendido pela histéria,

A vida da crianga mergulha mais do que se imagina nos meios sociais através
dos quais entra em contato com o passado mais ou menos distante, o que é
como que o quadro dentro do qual sdo guardadas as suas lembrangas mais
pessoais. E esse passado vivido bem mais do que o passado apreendido pela
histéria escrita, sobre o qual podera mais tarde apoiar se sua memoria
(HALBWACHS, 1990, p. 71).

A partir do entendimento da relagdo simbidtica das memorias na historia da
formagado do ser humano, como ser histoérico, social e, a0 mesmo tempo, individuo
particular, faz-se importante pensar na etimologia do verbo “lembrar-se”, em francés

et 11

se souvenir, que significa um movimento de “vir’ “de baixo”: sous-venir, vir a tona o
que estava submerso. Neste sentido, todos os participantes da pesquisa afirmaram
que moram no bairro desde sua infancia, cujos pais trabalhavam no comércio ou

prestavam servico naquela area.

Eu nasci no bairro Centro (Entrevistado CS).

Toda a minha vida, a casa dos meus pais, mas eu também quando casei ndo
morei aqui, mas voltei em 70... Que eu voltei para ca. Porque eu casei e
depois eu voltei para ca para a nossa casa, esta casa é dos meus avos, dos
meus pais, depois eu comprei a partilha de cada um dos meus irmaos depois
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da morte do meu pai. E uma casa prépria e é aqui que eu moro sabe?
(Entrevistada JV).

A fala dos participantes mostra que o bairro ja representava uma area comercial

mesmo sendo em sua maioria residencial.

Meu pai era alfaiate. Meu pai que... a origem dele era la da Aldeia. E agora
como a maioria dos clientes dele estavam no centro, eu acho que por isso ele
comprou um terreno em frente ao grupo escolar Frei Ambrésio e la ele
construiu o barraco dele. Comegamos a fazer a vida la (Entrevistado CS).

Por causa do comercio nosso era |a, a padaria. Isso ha 22 anos atras né? -
Quando a senhora... - Mas o papai ja morava ali na Floriano Peixoto, tinha a
Curiboca, ficava no centro (Entrevistada HR).

Como de costume os filhos de familias mais abastadas estudavam na capital
(Belém) ou em outros estados, mas acabavam voltando para a cidade. Neste sentido,
€ preciso ponderar que no processo de identificagdo dos entrevistados alguns fatores
devem ser considerados. Foi notado que apesar das participantes mulheres terem
grau de escolaridade superior, apenas os participantes homens estudaram fora de
Santarém. A participagdo das mulheres no mundo do trabalho foi marcada por uma
assimetria no tocante as tarefas executadas, que corroboram com um panorama
maior de divisdo sexual do trabalho. Diante desse contexto, cabe a interpretacao do
trabalho em duas perspectivas distintas: a primeira na qual a mulher se
responsabilizaria pelo doméstico, privado; e a segunda, na qual o homem assumiria o
papel publico de provedor do lar, 0 que proporcionou um processo de socializacao
diferenciado para os dois géneros.

Nota-se também, que ao serem questionados sobre o periodo de vivéncia no
bairro, onde moraram antes de ir para a o bairro Centro e o porqué o escolheram para
morar neste local, os entrevistados ja inserem lembrangas de suas infancias, historias
gue envolvem suas antigas amizades e residéncias. Segundo Bosi (1994), a partir do
estudo das memoarias das pessoas idosas € possivel verificar uma histdria social bem

desenvolvida pois:

Elas ja atravessaram um determinado tipo de sociedade, com caracteristicas
bem marcadas e conhecidas, elas ja viveram quadros de referéncia familiar
e cultural igualmente reconheciveis: enfim, sua memdéria atual pode ser
desenhada sobre um pano de fundo mais definido do que a memoria de uma
pessoa jovem, ou mesmo adulta, que, de algum modo, ainda esta absorvida
nas lutas e contradicdes de um presente eu a solicita muito mais
intensamente do que uma pessoa de idade (BOSI, 1994, p. 60).
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Ao se alongar nas respostas o velho invoca memorias, de acordo com
Halbwachs, citado por Ecléa Bosi (1994, p.60) “O velho ndo se contenta, em geral, de
aguardar passivamente que as lembrangas o despertem, ele procura precisa-las, ele
interroga outros velhos, (...) conta aquilo de que se lembra quando nao cuida de fixa-
lo por escrito”. Dessa forma, o velho se interessa mais pelo passado que o adulto,
mas nao ha a certeza de que ele consiga memorar estas lembrangas da mesma forma
de quando ele era, de fato, um.

Sobre a descricdo da rua e do bairro durante a infancia, notamos nas narracoes
que a lembranga € de ruas largas, sem calgamento, com diversas residéncias e
arvores, e sem estrutura de esgotamento. Nao havia energia elétrica apos as 21 horas,
pois a usina que abastecia a cidade na época pausava seu funcionamento e toda a

area ficava sem abastecimento de energia.

Naquela época pra tu teres uma ideia 9h da noite apagavam a usina de forga
e luz que gerava energia pra cidade, acabava. Diziam que a cidade ia ficar
no escuro. Entdo 9h nds recebiamos o sinal de que “olha, vai apagar a luz”
(Entrevistado CS).

Tinha uma usina que era a diesel no final Ia onde hoje é o Marques Pinto, ali
funcionava uma usina de que iluminava Santarém. Chegava uma hora
desligava era até mais 8-9 horas ai desligava. Ficava sem energia, a noite
nao tinha energia (Entrevistado JC).

Ao descreverem a rua, 2 entrevistados recordaram de seus momentos de
brincadeiras, sem mencionar ano ou idade. Halbwachs (1950) ressalta que existem
quadro de dados temporais aos quais essas lembrancas estdo relacionadas e “é
gracas a uma série de reflexbes desse género que com muita frequéncia uma
lembranga toma corpo e se completa”. O momento da lembranga é rememorado como
um todo, uma grande imagem da infancia, durante a fala os movimentos do corpo dos
entrevistados sdo percebidos e na medida em que contam sobre as frutas apanhadas
no final da rua, seus bracos fazem o movimento de apanhar.

Essa movimentagdo corporal, significa algo da construgcdo da narrativa e da
sentido a como esse entrevistado se percebe e se constrdi. Na transcricdo das
entrevistas em histéria oral existem dois modos de tratamento sobre o fato narrado,
um que existe a importancia a precisdo factual e a informacédo, e outro que se

preocupa com o que revelam os intersticios do discurso. Segundo Daniele Voldman
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(2006, p. 35) “Os primeiros se atém essencialmente a elaboragcdo de um documento
legivel para suas pesquisas; eles privilegiam os "modos de proceder". Os outros dao
também atencao ao depoente, sensivel a dimensido da presenca dos corpos e aos
"modos de dizer". Em Memodria e Sociedade, Ecléa Bosi (2006) argumenta que
Bergson “observa também que esse presente continuo se manifesta na maioria das
vezes por movimentos que definem acdes e reagdes do corpo sobre o seu ambiente”.
Segundo ela, esta estabelecido deste modo, o0 nexo entre a imagem do corpo e agao.
(BOSI, p. 44).

Garotada da época se juntava pra ir jogar bola e colher manga que la tinham
umas trés ou quatro mangueiras, e tinha uma arvore que estava praticamente
desaparecida por aqui pelo centro, que eu ndo vejo mais, que era Utiteiro,
utite. Uma fruta gostosa que o meu pai me acordava de madrugada pra gente
juntar que ele caia. E quem chegasse primeiro pela manha pra pegar [faz
movimentos de apanhar] os utites, saboreava os melhores. Varias frutas
gostosas (Entrevistado CS).

Considerando o modo de viver no bairro nos tempos passados foi relatada a
existéncia de um convivio mais proximo entre vizinhos, com amizades sinceras e
brincadeiras em grupo feitas principalmente pelas criangas. Sobre o brincar, Borba
(2008) exprime que as culturas infantis emergem nos intersticios dos ordenamentos

espaciais e temporais que organizam as vidas das criangas.

Nesse processo [do brincar], as relagbes sociais entre pares sobressaem
como elemento fundamental para a construgdo das culturas infantis.
Partilhando os mesmos espagos e tempos € 0 mesmo ordenamento social
institucional, as criangas criam conjuntamente estratégia para lidar com a
complexidade dos valores, conhecimentos, habitos, artefatos que lhes sédo
impostos e, dessa forma, partilham formas préprias de compreenséo e de
acéo sobre o mundo. Cria-se assim um sentimento de pertencimento a um
grupo — o das criangas — e a um mundo social e cultural por elas agenciado
nas relagdes entre si (BORBA, 2008. p. 40).

Nos relatos dos entrevistados, apareceram certas brincadeiras que as criancas
praticavam em grupo como roda, jogo de futebol, entre outras, e para os jovens ha

uma referéncia a cinema:

Tinha o cinema, que era a unica diversdo que nos tinhamos e a nossa
molecada era jogar bola né? Empinar papagaio, jogar pido. Brincadeiras que
hoje nossos netos, filhos ndo conheceram. Eu com 74 anos, meus filhos nao
jogaram pido, ndo empinaram papagaio e ja estavam na época na bola, na
época do futebol. Mas nao jogavam bola na rua como a gente jogava, sé no
colégio e em casa (Entrevistado CS).
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Tem muita histéria, eu me lembro também uma manobra do exército que eles
fizeram em Santarém, eu lembro que n&o sabia o que eu tinha o que estava
acontecendo e acordei com rajadas de metralhadora na frente de casa e
quando eu vi era soldado correndo, o tiro de guerra tava chegando, antes do
8 BEC chega em Santarém, eles faziam uma manobra de sobrevivéncia de
guerra, era treinamento tinha marinha, exército e aeronautica. se reuniam na
frente do cemitério uma tropa para poder combater a outra tropa e a gente
era moleque curioso ia la ver o que estava acontecendo eles tinham um
fogareiro que todo mundo queria, era do tamanho de uma lata de graxa para
sapato, e a gente disputava pedindo para eles, alguns conseguiram outros
nao, ai a gente se reunia no fundo de casa para fazer acampamento para
brincar de sobrevivéncia, fazer comida era uma coisa divertida, saia no meio
do Mato para dizer que a gente tava fazendo guerra também, andava a pé de
Santarém até a praia de Maria José, dizia para os pais da gente que era
passeio do colégio e escondido para la e ficava na praia |3, levava lata de
feijoada para comer e tal no outro dia a gente pegava a canoa de volta para
Santarém e os pais da gente nao sabia de nada, pensavam que era o passeio
do colégio que estava tudo tranquilo, gragcas a Deus nunca deu problema em
mim ninguém nunca morreu nessas aventuras, entao sdo muitas lembrancas
assim que a gente vai contando e vai lembrando e vai aparecendo na
memodéria da gente (Entrevistado JC).

Nessa entrevista de JC, é bastante interessante o resgate de um fato memorial
sobre o treinamento do exército assistido pelas criangas e que, depois de assistido,
essas criangas costumavam fazer brincadeiras de acampamento e de treinamento de
guerra como a imitar a atividade do exército que ocorria em frente ao cemitério da
cidade, que hoje é ocupado por prédios comerciais e residenciais. Entre os
entrevistados, trés relatam a proximidade entre os conhecidos e dizem sentir falta

desse convivio, da comunicacao e da conversa.

Os vizinhos nao se comunicam ficam para cima, as vezes a gente
cumprimenta eles respondem sé o cumprimento |la para dentro, a gente diz
bom dia e eles respondem bom dia para dentro... ndo tem aquele contato de
vizinho que era quase tudo como a familia, agora ninguém se edita mais nao
sabe mais de nada as vezes nao sabe nem quando morre, quando sabe ja
morreu (Entrevistada JV).

Outra coisa, ndo tinha... uma coisa boa. Como nio tinha televisao, as familias

se reuniam na frente da casa pra conversar. Além de nao ter televisdo, nao
tinha bandido, nao tinha assalto (Entrevistado CS).

Nas mudangas, além dos habitos de convivéncia, as diferengas estruturais nas

vias e nos tipos de imoveis do bairro sdo notadas, como nas narragdes a seguir:

Tinham pouquissimos carros rodando na cidade...pouquissimas ruas que
tinham calgamento (Entrevistado CS).
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Ah muito! mudou a agua, mudou a luz, isso é que era tudo buraco, buraco,
buraco, tudinho, agora tem asfalto, tudo mudou (Entrevistada MG).

Era so terra so era terra, terra, terra nossa rua nao tinha nada de asfalto, nada
de pedra nada nem calgada. Tinha muitas casas naquela época sim tinha
muitas casas naquela época e era muita Terra também e calgada. E o bairro
também né ele era todo assim com o chao de terra somente residéncias sem
comércios. Era so6 a residéncias nao tinha comércios, a luz era da usina era
uma luzinha pequenina era escuro ndo era assim linda a rua ndo, mas
vivemos bem gragas a Deus (Entrevistada HR).

Quando perguntados sobre o que mais lhes fazia falta em relagdo a forma
antiga do bairro, ndo foi sobre lugares ou coisas que os entrevistados lembraram, mas
sobre pessoas, a proximidade com os amigos, o sentimento de saudade das pessoas
que se foram e as perdas do intenso convivio com elas. Segundo Cocentino e Viana
(2011) a morte esta intensamente presente nas transformagdes que o envelhecimento

impde ao ser humano.

O objeto perdido na velhice, no tocante as perdas orgéanicas, pode ser, por
exemplo, a acuidade visual e auditiva, o vigor fisico, a beleza juvenil —
extremamente valorizada na sociedade ocidental, a memdria, a elasticidade
e a poténcia sexual. Também o status alcangado por meio do
desenvolvimento da atividade profissional, o convivio constante com colegas
de trabalho e ainda a redugédo de proventos constituem possiveis objetos
perdidos na aposentadoria. Ainda, a mudanca de papel e status na vida em
familia e a perda do par amoroso e de amigos podem desencadear o
processo de luto nessa fase do desenvolvimento do homem. Trata-se de
perdas verdadeiramente experimentadas e o sujeito que envelhece costuma
ter consciéncia das mesmas (COCENTINO E VIANA, 2011, p. 596).

Uma abordagem sobre a memdria de idosos carece de uma compreensao do
processo de perda vivenciado nas sucessivas experiéncias de perdas na velhice. A
saudade do convivio e troca de experiencias com amigos e vizinhos, passa por esse

processo, como podemos ver nos excertos abaixo:

A vizinhanga porque nés éramos la. Aqui olha eu ndo sei quem mora aqui no
outro apartamento eu nao visito nenhum, so se tiver doente ai eu vou la visito
e volto mas n&o tem intimidade (Entrevistada HR).

A gente tem tentado se encontrar para bater papo, reunir para comer um
peixe, quem gosta de uma cervejinha toma cervejinha, quem nao gosta de
tomar suco a gente tem tentado fazer isso. mas a maior dificuldade que eu
tenho visto, que a mudanga grande que eu observei é essa dificuldade que
nés temos de manter os amigos para poder se relacionar, essa proximidade,
antigamente todo dia a gente se reunia mas com essa, dificuldade essa
realidade alias, cada um tem a sua propria familia fica mais dificil né
(Entrevistado JC).
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Sobre as principais mudancgas de construgcao da época € evidente a derrubada
de casas e casardes para a construgao de prédios residenciais e comerciais, além da

ampliagdo do parque comercial na area central de Santarém, nos ultimos anos.

Foi a invasao do comércio. O comércio tomou conta de tudo né? O qué que
era Santarém se vocé pegar da Borges Leal pra baixo, é tudo comércio. La
na Mendonga Furtado tem uma casa de familia aqui ou ali e o resto é
comércio. Eu na década de 70, andava na Mendonga Furtado e era um
areido, nao tinha a divisdo do meio da rua... Ali era s6 terrenos (Entrevistado
CS).

Os prédios. Por exemplo o nosso prédio eu fui a primeira moradora desse
prédio tinha uma pessoa depois veio o ****, mas primeiro fui eu (entrevistada
HR).

Analisando as narragdes (patrimonialidades memoriais), € possivel constatar a
troca das patrimonialidades histéricas representativas (casas, casardes) por imoveis
com “valor econbmico” agregado as atualizagbes tecnoldgicas e de técnicas de
construcao e que se encaixem melhor na nova formulagao arquiteténica que o bairro
Centro tem adquirido com o passar dos anos, definidos nos diversos planos diretores
para o centro da cidade, principalmente, quanto ao fortalecimento do comércio. Neste
caso, a nao valorizacao desses patrimonios histéricos que permitem o olhar conceitual
arquitetbnico e urbanistico de uma época na cidade de Santarém, assim como as
memorias dos moradores que teimam em atualizar suas narragcbes para que a
constituicdo do centro urbano de Santarém faca sentido do ponto de vista
arquitetébnico e urbanistico, ndo permite que a cultura do lugar permanecga e se
perpetue, fragilizando as relagdes culturais da cidade, desconstruindo a diversidade
de comportamentos, crengas e costumes, valores espirituais € materiais, que sao
realizagcdes de uma época e de um povo, e as manifestagdes voluntarias individuais
ou coletivas artisticas ou ndo e que por meio delas seja apresenta uma determinada
identidade cultural (PAULINO, 2018, p.155).

Um aspecto que a investigagao trouxe a tona foi que dos cinco entrevistados
apenas dois deles moram na residéncia a muito tempo (mais de 50 anos), 01
participante nao reside mais na casa de infancia, mas mora em prédio dentro dos
limites desta pesquisa. Os outros 02 participantes nao residem mais no bairro Centro,

seu bairro de infancia. Na entrevista de JV, a narracéo é a de que “Ela (a casa) tem
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200 anos, quase 200 anos, foi feita pelos meus avés, depois ficou com os meus pais
e depois eu comprei as partes dos meus irmaos” (Entrevistada JV).

Quando indagado sobre a ideia de transformar sua moradia em patriménio
histérico de Santarém, o Entrevistado MG n&o concorda “olha ndo sei nem te dizer,
porque a gente ia perder né (...) 0 negocio é que nado conservam né”. Nota-se a falta
de conhecimento acerca da Politica de Patriménio Cultural Material (PPCM) que foi
instituida pela Portaria N° 375, de 19 de setembro de 2018. Esta normativa serve de
guia para acgdes e processos de identificagcdo, reconhecimento, protegao,
normatizagao, autorizacao, licenciamento, fiscalizagdo, monitoramento, conservacéo,
interpretacdo, promocao, difusdo e educacao patrimonial, todos relacionados a
dimensao material do Patriménio Cultural Brasileiro (IPHAN, 2018).

A PPCM tem vaérias proposi¢cdes legais para garantir a preservagao e
valorizagédo do patriménio cultural, todas em vista de se garantir o objetivo maior de
promover a construcao coletiva dos instrumentos de preservac¢do. Essa normatizagao
garante, por exemplo, as a¢des do Iphan junto as comunidades e entre os agentes
publicos. Podemos afirmar que esse objetivo decorre de diversos principios, como a
indissociabilidade entre os bens culturais e as comunidades, a participagao ativa na
elaboracdo de estratégias e a colaboragdo entre as esferas do Poder Publico e a
comunidade (IPHAN, 2018).

3.5.2 Quanto as memorias dos patriménios historicos

Como anteriormente citado, apds a Segunda Guerra Mundial os Patrimdnios
Histéricos foram mais discutidos, valorizados e assegurados com documentos e
tratados internacionais. A destruicdo de cidades inteiras os torna um lugar de
memoria, esses lugares sao carregados de histéria e memoaria. Hoje, Hiroshima, por
exemplo, faz parte da rota dos turistas ocidentais que vao ao Japao, os visitantes séo
atraidos pelo Parque da Paz e Museu Memorial da Paz de Hiroshima que guardam
relatos de sobreviventes, roupas e até a cupula da bomba. O local carrega uma fungao

identitaria, como explicita Candau (2016):

Topofilias e toponimicas, a memodria e a identidade se concentram em lugares,
e em “lugares privilegiados”, quase sempre com um nome, e que se constituem
como referéncias perenes percebidas como um desafio ao tempo. A razao
fundamental de ser de um lugar de memodria, observa Pierre Nora, “é a de deter
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o tempo, bloquear o trabalho de esquecimento, fixar um estado de coisas,
imortalizar a morte” (CANDAU, 2016, p. 156-157).

Conforme Nora (1993, p. 21), “sdo lugares, com efeito nos trés sentidos da
palavra, material, simbdlico e funcional, simultaneamente, somente em graus
diversos. Mesmo um lugar de aparéncia puramente material, como um depdésito de
arquivos, so6 é lugar de memdria se a imaginagao o investe de uma aura simbdlica”.
Segundo Silva (2010), a categoria patriménio € um potente instrumento analitico para
entender a vida social e cultural no mundo atual, quando utilizamos o conceito
patriménio cultural € a dimensao cultural do patriménio que estamos querendo discutir;
ao mesmo tempo em que, e isto se percebe muito pouco, também estamos falando
da dimenséo patrimonial da cultura.

Entre as patrimonialidades materiais estao casas prédios, casardes, sobrados,
palacios, pragas, pagos e igrejas. Um instrumento de reconhecimento e protegao do
patrimdnio cultural mais conhecido é o tombamento. O tombamento foi instituido pelo
Decreto-Lei n°® 25, de 30 de novembro de 1937, o primeiro instrumento legal de
protecao do Patrimdnio Cultural Brasileiro e o primeiro das Américas. De acordo com
esse decreto, Patriménio Cultural é definido como um conjunto de bens maéveis e
imoveis existentes no Pais e cuja conservagao € de interesse publico, quer por sua
vinculacdo a fatos memoraveis da histéria do Brasil, quer por seu excepcional valor
arqueoldgico ou etnografico, bibliografico ou artistico (IPHAN).

No ano de 2019, quatro prédios foram selecionados para o processo de
tombamento na cidade de Santarém, a Catedral de Nossa Senhora da Conceig¢ao
(Igreja Matriz), Centro Cultural Jodo Fona, Solar dos Brancos e o Solar do Barao.
Embora haja esse processo, é fato que nenhum deles tenha ja sido tombado. Dentre
os patriménios citados quando indagados sobre quais eram principais prédios e casas
existentes durante sua juventude, 03 deles foram citados (Solar do Barao, Solar dos
Brancos e a Catedral de Nossa Senhora da Conceigao). Outras construgdes foram
rememoradas, como: Solar dos Macambira, Sobrado do Sol, Solar dos Campos,
Colégio Dom Amando, Igreja de Sao Raimundo, Castelo, Praga de Sdo Sebastiao,

Cine Olimpia, Centro Recreativo, Colégio Santa Clara e o Cristo Rei.

Olha... o que eu lembro assim, primeiro a Igreja. Que era o prédio mais
antigo. Ai tinha: o Sobrado Branco, o Solar dos Macambira Braga, ta? Nao
era um solar, mas era uma casa bonita. Ai tem do lado o Mascote que era o
dos Pinto... Tem um que eu falei mas ndo me lembro o nome dele... O Barao
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de Santarém. O Solar do Bardo de Santarém, ai andando mais pro lado da
Prainha tu tinhas o Miléo. Na Francisco Corréa tinha aonde ta... mora hoje o
Edson Queiroz que é fotdgrafo (...) Vindo mais pra ca tinha outro prédio que
ta o Cartério. Entéo, era isso que era na minha infancia. Sdo esses prédios
que eram mais marcantes, deixaram marca pra gente na memobria.
(Entrevistado CS).

Daqui mesmo? A casa da dona Laire [Solar dos Campos], a Catedral, tinha
subindo aqui nds tinhamos tipo um convento que era de um fotdgrafo, que
era muito interessante, ele era padre deixou de ser padre e casou, era o
Bernardo, ele morava assim para dentro era tudo cercado de muitas plantas,
era bem grande quase um quarteirdo, ndo era um prédio mas era uma coisa
diferente para a época agora atual né, era muito diferente (Entrevistada JV).

Colégio Dom Amando, a Igreja da Matriz, Igreja de Sao Raimundo, o Castelo,
a Praca de Sao Sebastido, era diferente essa igreja € mais recente tinha uma
igreja antes de sair e a praga Sao Sebastido era diferente também
(Entrevistado JC).

Olha... Daquela esquina até aqui nesse muro era dos Gentil, meus sogros, e
de la para la eram do pai do Dororé, o Isoca (Entrevistada MG).

Era o cine Olimpia, o recreativo, daqueles prédios antigos eu acho que s6
tem eles dois ja, o recreativo, o cinema (...) ah tem o Cristo Rei, Colégio Dom
Amando e Colégio Santa Clara (Entrevistada HR).

Os prédios identificados pelos participantes da pesquisa, em sua maioria, ainda
existem [mais adiante, exporemos alguns desses prédios identificados pelos
entrevistados, sua fundagéo e curiosidades]. Alguns permanecem com sua fungéo
original (Centro Recreativo, Solar dos Campos, igrejas e colégios), outros foram
reformados e readequados as necessidades publicas ou particulares como é o caso
do prédio Cristo Rei que ja fora um teatro onde artistas locais se apresentavam, e hoje
abriga o Centro de Artesanato do Tapajos; o Solar dos Brancos e o Cine Olimpia,
localizado ao lado da Igreja Matriz, e que hoje € um restaurante.

Sobre a arquitetura dos prédios e casas ainda existentes, o Solar dos Brancos
ou Solar dos Confederados € um exemplo de que a preservacdo da arquitetura
histérica ndo € um empecilho para a continuidade do desenvolvimento comercial de
bairros historicos. O prédio foi construido ao final do século XIX. A parte interna do
imovel encontra-se mudada, mas a fachada com desenhos de alto relevo, suas oito
janelas protegidas por parapeitos de ferro, com revestimento de azulejos portugueses
em azul e amarelo com fundo branco ainda se encontram preservados e dao maior
beleza ao local. Atualmente, uma grande franquia nacional de vendas de roupas
femininas opera no prédio. Seu interior foi totalmente adaptado para o funcionamento

desta loja.
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Fonte: Elaborada pela prépra tora, 2015.

A Igreja Matriz de Nossa Senhora da Concei¢do, também conhecida como
Catedral da Imaculada Conceigéo, foi iniciada em 1761 no local do antigo cemitério
Tapajo e oficialmente inaugurada em 08 de dezembro de 1819, é o prédio mais antigo
da cidade que ainda resiste as intempéries do tempo, as tentagdes da modernizagao
arquiteténica, mesmo que n&do mantenha sua forma original. No projeto aprovado para
a construcao da atual catedral, a igreja tinha 2 torres mais baixas que as da atualidade
e a nave central possuia 2 corredores ladeados por cor colunas torneadas de madeira
onde ficavam em cada um dos lados 2 altares e 2 confessionarios. Na entrada,
encontrava se uma coluna mais alta para a apresentagéo do coral e ao fundo ficava
imponente um altar de marmore tendo ao fundo o crucifixo de ferro. Desde 1851, o
prédio passou por varias reformas internas e externas como a reforma de 1968 que
alterou o que ainda restava de sua arquitetura original. Recentemente, no ano de
2019, a catedral da Imaculada Conceigcdo passou por uma nova reforma

descaracterizando-a ainda mais, principalmente com relagéo ao forro de gesso.
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Figura 04: Catedral de Nossa Senhora da Conceigdo localizada na cidade de

Santarém/Para

d ‘

Font Elaborada pe prépria autora, 2015.

Localizado na praga do pescador o Solar Bardao de Santarém, ndo tem a sua
data de construgéo precisa. Costuma-se afirmar que foi erguido entre 1820 a 1860. E
considerado o segundo prédio mais antigo de Santarém. Ele tem trés pavimentos no
estilo colonial portugués, com inspiragdo no modelo arquitetdnico do Palacio dos
Governadores em Belém do Para. No térreo, o espaco € usado para 0 comércio, e 0s
andares superiores ainda guardam madveis que vieram diretamente da Europa para
decorar o Solar. No topo da fachada, pousa as armas do Bardo de Santarém, que

foram definidas pela Princesa Isabel durante sua condecoragdo em 1871.
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Figura 05: Solar do Bardo de Santarém localizado em Santarém-Para

Fonte: Elaborada pela propria autora, 2015.

O Solar dos Campos foi construido em 1868, tem seis janelas em forma de arco
e uma porta, a parede revestida com azulejos portugueses coloridos em azul e
amarelo, e o brasdo da Familia Corréa Campos na fachada ainda sobrevive ao tempo.
Apesar de seus 147 anos de construgao, ainda permanece com a mobilia original,
inclusive o piano vertical, cadeiras, guarda-roupa, cofre e oratério. Reliquias que foram

conservadas bravamente

Figura 06: Solar dos Campos localizado na cidade de Santarém/Para

" Solor dos Campos

Fonte: Elaborada pela propria autora, 2015.

Ainda sobre os prédios citados pelos entrevistados, esta o Castelo, construido

no inicio do século XIX, em dois pavimentos, na esquina da Travessa dos Martires
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com a Avenida Lameira Bittencourt. Depois de servir de residéncia para seus
primeiros donos, foi sede do Vice-Consulado portugués e do Servigo de Protegéo aos
indios (SPI); hotel no andar superior; lanchonete, loja de miudezas e escritério de
advocacia, em baixo (Sena, 2016). Esse prédio entrou em ruinas e sua demoligao
ocorreu logo apdés a construcdo da Avenida Tapajés, quando foi destelhado,

abandonado e demolido por sugestao de engenheiros a época, em abril de 1982.

Figura 07: Castelo localizado na cidade de Santarém/Para

Fonte: Arquivo do Instituto Cultural Boanerges Sena/2022.

Figura 08: Castelo localizado na cidade de Santarém/Para

Fonte: Arquivo do Instituto Cultural Boanrges Sena/2022.
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Figura 09: Castelo localizado na cidade de Santarém/Para

L o’
Fonte: Arquivo do Instituto Cult

e e .
ural Boanerges Sena/2022.

O prédio chamado de Castelo permeou as memoarias dos entrevistados, como

pode-se notar:

Eu tenho a lembranga do que eu conheci, o hotel Castelo né? A igreja eu
tenho lembranga porque eu fui coroinha, e as paredes de quase um metro
assim... por que a nossa infancia foi justamente ali né? ... Ao redor da igreja,
descendo a igreja, batendo sino... fui coroinha. Todo mundo era coroinha ali
(Entrevistado JC).

Aquele que foi derrubado, o Castelo, na Travessa dos Martires. Eu fui la
também varias vezes, muito bonito e venderam e ja fizeram outras coisas.
Era muito bonito, foi hotel, foi loja, tudinho, depois derrubaram tudo
(Entrevistada JV).

O Castelo ele era uma venda, porque depois ele se foi hotel, ele foi
comércio, ta entendendo? E ele ficava praticamente dentro do Rio
Tapajos. Era um prédio marcante. O castelo fica na lembranga mesmo...
o Castelo pra mim é emblematico (Entrevistado CS).

Em geral, as transformacdes no comércio no Brasil se intensificam apés a |l

Guerra Mundial, quando houve a expansao da industria e comércio dentro do nosso

territorio. Esse processo de industrializagdo acelerou a urbanizagdo das grandes

cidades e na Amazonia nao foi diferente. Na década de 1950, foi cogitado que a

Amazonia deveria ser internacionalizada devido ao seu grande potencial econémico

devido a sua enorme riqueza. No ano de 1954, o Governo Federal criou a

Superintendéncia do Plano de Valorizagcdo Econémica da Amazonia (SPVA), com o

objetivo de desenvolver a regido amazébnica, por meio do aproveitamento dos

potenciais energético, madeireiro e mineral. Essa politica, fundamentada pela politica
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do integrar para entregar, levada a termo pelo governo brasileiro fez chegar a regiao
grandes projetos como a Usina Hidrelétrica de Tucurui (UHT), o da Mineragao Rio do
Norte (MRN), Albras e Alunorte e o Projeto de Ferro Carajas (PFC), a construgéo das
rodovias federais BR 230, também chamada de Rodovia Transamazénica, e BR 163,
conhecida como Rodovia Santarém-Cuiaba. A constru¢cado de usinas hidrelétricas e
estradas ocasionaram grandes mudangas socioambientais que causaram prejuizos
enormes a sociedade amazdnida, incluindo aumento da pobreza, aumento da
populagao e violéncia, principalmente, contra as comunidades tradicionais indigenas,
quilombolas e de ribeira.

Sobre as mudancgas estruturais que ocorreram no bairro Centro com o passar
do tempo, foi citada a mudanga de cenario de um bairro majoritariamente residencial
para comercial. HR, em sua narracao afirmou com convic¢ao que “Muitas casas que
nao existem mais e agora sao comércio”. A entrevistada JV, uma das poucas
residentes no bairro fala: “E... foram muitas mudangas, inclusive as casas domiciliares
foram vendidas e agora é tudo loja, loja, loja e loja. Entdo, nds n&o temos mais quase
vizinhos. So tenho aqui nos altos, tem apartamentos aqui que eu lhe falei, e os outros
ja viraram tudo comércio”.

Essas mudangas ocorreram gradativamente com o passar dos anos, de acordo
com o crescimento da cidade. Imoveis foram colocados em situacdes de abandono
propositalmente para que pudessem ser demolidos e transformados em pontos
comerciais, prédios e estacionamentos. Para CS “Poderia ser melhor administrado,
mas a invasdao do comércio pra qualquer parte do mundo de negdcios, ela é
inexoravel. Nao tem como evitar. Nos tivemos varios periodos que foram marcantes
com a entrada de recursos”.

Nas memorias dos idosos néo estdo apenas historias sobre o que nao existe
mais, sobre os prédios mais antigos que ainda estdo de pé e as lembrangas da
infancia, de casamento, historia sobre acontecimentos nas escolas e na igreja, e as
particularidades. CS recorda com um sorriso no rosto ao relembrar seus tempos de
escola: “Olha... dois. Esses que eu mais guardo lembrangas foram onde eu estudei.
O Frei Ambrésio que era em frente de casa, que tinha uma calgcada que ia subindo
assim da rua até chegar 14 no prédio e ali nés brincavamos e o Dom Amando. Dom

Amando ndo sai da minha memoria nunca, nunca vai sair’. Como afirmou Nora (1993)



63

“‘a memoédria € um fenbmeno sempre atual e um elo vivo no eterno presente”

continuando:

A histéria € uma representacdo do passado. Porque afetiva e magica, a
memodria ndo se acomoda a detalhes que a confortam; ela se alimenta de
lembrangas vagas, telescopicas, globais ou flutuantes, particulares ou
simbdlicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas, censura ou projecdes
(NORA, 1993, p. 09).

Histérias dos tempos de juventude permeiam as lembrangas dos entrevistados,

memorias essas que sao passadas de geragao para geragdo. Valorizar essa

patrimonialidade é salvaguardar a identidade que forja seus cidadaos.

Saudade do cinema Olimpia, sabe o0 que era, a gente ia na missa 8 horas,
depois das da missa as 8:00 a gente ficava dando volta no largo da matriz,
dando volta com a mae sentada no banco vigiando a gente, e a gente dando
o voto e era essa a nossa lembrancga (Entrevistada HR).

Sobre os prédios/casas/casarbes mais marcantes que nos tempos atuais nao

existem mais, o Castelo foi o mais citado. O prédio abrigou varios tipos de

estabelecimentos. Durante a cheia do Rio Tapajés servia como local de brincadeira

entre os amigos. JV comentou que “mas foi esse que eu lhe falei (Castelo) que eu

tomava banho, esse que eu falei ainda agora, que a gente descia para tomar banho,

no tempo de cheia a gente ficava tudo segurando...”.

O Castelo ele era uma venda, porque depois ele se foi hotel, ele foi comércio,
ta entendendo? E ele ficava praticamente dentro do Rio Tapajdés. Era um
prédio marcante. O castelo fica na lembranga mesmo (Entrevistado CS).

O centro recreativo foi o Unico marcante, ficou destruido, mas eles voltaram
a fazer, ta bom, ele esta bom (Entrevistada MG).

Castelo. para mim foi o Castelo, para mim foi uma tristeza muito grande a
demolicao do Castelo, era histérico, meu marido sempre dizia: n6s moramos
numa travessa que comeg¢a num Palacio e termina no cemitério (risos) tinha
um Palacio que era o Castelo, essa travessa é histérica, porque era a luta
dos cabanos (Entrevistada JV).

Sobre momentos cristalizados na memoaria, de épocas passadas atrelados a

lugares, podemos afirmar que carregam um grande significado, por isso a dor e 0

sentimento de perda quando o mesmo n&o estad mais erguido. Segundo Nora (1993):
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A curiosidade pelos lugares onde a memoria se cristaliza e se refugia esta
ligada a este momento particular da nossa histéria. Momento de articulagao
onde a consciéncia da ruptura com o passado se confunde com o sentimento
de uma memdria esfacelada, mas onde o esfacelamento desperta ainda ha
memodria suficiente para que se possa colocar o problema de sua encarnagao.
O sentimento de continuidade torna-se residual aos locais. Ha locais de
memoria porque ndo ha mais meios de memoéria (NORA, 1993, p. 7).

A protecdo dos bens de interesse cultural, artistico e histérico possui
dispositivos legais e sdo de interesse do Estado brasileiro como versa o Artigo 216,
caput e §1°, da CRFB/88, que delimitou os bens que constituem patrimdnio cultural

brasileiro:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acao, a memaria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

Il -as criagbes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV -as obras, objetos, documentos, edificagcdes e demais espacos destinados
as manifestagdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldgico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° - O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e
protegera o patrimonio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriagdo, e de outras formas de
acautelamento e preservagao.

Dessa maneira, os entrevistados responderam afirmativamente sobre a
importancia da preservacdo do patriménio histérico, no entanto, apesar de
constitucional, os entrevistados percebem falta de compromisso estatal com tal

preservacao.

Muito. Acho muito importante mas infelizmente a nossa politica ndo da muita
atencéao para isso né. tem dinheiro para tudo menos para educacgao, saude e
essas coisas que podem preservar — cultura- cultura (Entrevistada JV).

Eu acho que Santarém, que os governantes ainda ndo se atentaram pro
descaso (Entrevistado JC).

Para que a memoria possa ser utilizada como fonte de educacdo ou até
desenvolvimento de politicas publicas, é necessario um espago de convergéncia, um
ponto no espago onde os relatos se conectem e formem uma rede, de forma que
estejam disponiveis e organizadas, os monumentos construidos, sao histéria e cultura

sedimentadas.
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Eu acho que é, porque cada cidade tem a sua histéria para contar. eu ndo sei
ontem eu estava vendo um cidadao contando a histéria de Santarém e muito
bonita viu (...) ele contando e mostrando para o povo o que Santarém tem...
gostei muito sabe, mostrando também a regiao norte (Entrevistada MG).

E oportuno ressaltar, que o Estado tem a funcdo de preservar os patriménios
historicos materiais e imateriais nacionais, assim como compete ao IPHAN preservar,
identificar, fiscalizar, revitalizar, restaurar e divulgar os bens culturais brasileiros.
Nesse mote, foi questionado acerca do tema revitalizacao e reformas dos patrimdnios
histéricos santarenos. De forma geral, todos apoiam a revitalizagao ou reforma com o

objetivo de preservagao.

Eu acho que seria uma boa se fizesse a reforma mas como eu estou lhe
falando, falta dinheiro para tudo - mas seria uma reforma mais em tons de
preservagdo?- de preservacdo sim nao em tom de transformagao, de
preservagdo. mas ja nem tem mais ja acabaram quase todos (Entrevistada
JV).

Assim, se percebe o interesse dos entrevistados em salvaguardar ndo somente
a estética dos prédios, como também a histéria da coletividade, tendo em vista a sua
importancia artistica, cultural e paisagistica. Sua efetivagdo ocorreria, por meio da
aplicagao da legislagao constitucional pelo do Estado.

Quando questionados quanto a importancia da preservagcao do patriménio
cultural do municipio, os entrevistados revelam certa preocupacdo com o tema, uma
vez que percebem a relevancia do ato de preservar e o confrontam com a realidade

dissonante.

Eu acho que sim, em termos de preservagdo da musica, dos costumes. Eu
acho que isso que é importante, mas... a gente perdeu muito assim na
histéria, a gente foi muito deixado de lado né? E... até o turismo, quando as
pessoas chegam aqui a gente ndo tem muito o que apresentar (Entrevistado
JC).

Ainda sobre o tema, Thompson (2006, p.32) afirma que “olhar os elementos
subjetivos e objetivos lado a lado € a forma mais eficaz de analise” da historia oral
colhida, nessa perspectiva o dado colhido caminha ao lado do subjetivo espago da

memoria e das vivéncias individuais.

Recordar. O RE € passado. Recordar em latim é Recordare. RE: passado.
COR: coragédo. DARE: dar. Recordare. E dar ao coragao o passado. Quem
recorda vai buscar uma coisa la de tras pra dar pro coragdo acreditar.
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Revitalizar é fazer ressurgir o passado, o passado € vitalizar. - Dar vida
novamente (Entrevistado CS).

Enfim, os entrevistados foram indagados sobre o que sentiram ao contar um
pouco da sua histéria e dos prédios histéricos e todos gostaram, a entrevistada HR
disse: “eu achei maravilhoso, porque vai virar, vai ficar uma lembranca maravilhosa
daquele tempo antigo, as pessoas s6 querem hoje em dia mudar, mudar, mudar, por
exemplo essa minha cadeira € antiga. Eu sé mudei a palhinha porque nao tinha mais,
mas ela é antiga”, JV falou: “Acho que é uma oportunidade muito boa sé tenho a
agradecer a vocé, espero que outros jovens também como vocé assim interessem de
fazer a mesma coisa, com outras pessoas também, foi muito bom, sé quero
parabenizar por ter escolhido esse tema e de me dar a oportunidade de falar alguma
coisa”. Dai se vé a importancia de se perpetuar vividamente a memoaria cultural, e
como resguardar a valorizagdo das memodrias dos idosos contribui para a sua
autoimagem de forma positiva. As narrativas coletadas trazem possibilidade de

socializagéo e de resgate, como expde Bosi (2006):

Ao transmitir as lembrangas de pessoas idosas que escutei, quero expor o
que pensa Walter Benjamin sobre a arte de narrar. Sempre houve dois tipos
de narrador: o que vem de fora e narra suas viagens; e o que ficou e conhece
sua terra, seus conterrdneos, cujo passado o habita. O narrador vence
distancias no espaco e volta para contar suas aventuras (BOSI,2006, p. 34).

Ao recordar sua historia, o idoso relembra ndo somente momentos individuais,
mas coletivos e se sente pertencente a um lugar e um tempo cristalizados em sua

memoria.

E, eu gosto de contar histéria, de falar sobre Santarém porque & um lugar que
eu acho que merece muito mais do que ela tem, porque o0 meu desejo seria
que Santarém tivesse uma estrutura melhor pra poder meus netos poderem
estudar. Uma preservacgao do rio, uma preservacgao da cidade, da cultura, da
alimentagao... a propria cultura ja esta dentro da alimentagao... tem algumas
coisas que a gente ndo vé mais em Santarém porque perderam ou nao se
fabrica mais ou nao se planta mais né? Algumas coisas, algumas frutas que
sumiram. A dificuldade de manter o equilibrio do rio com o peixe... e os peixes
estao ficando cada vez mais escassos... e eu acho que deveria ter um melhor
pensamento, uma maneira de manter preservada essas memodrias
arquitetdnicas... eu acho que deveria melhorar pra manter a cidade
preservada e... é isso ai (Entrevistado JC).

“‘Nunca se deve subestimar o poder do compartihamento da experiéncia

humana” tal comentario foi proferido pelo professor Paul Thompson no seminario
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Memoria, rede e mudanga social promovido pelo SESC/SP (2006). A articulagéo entre
grupos sociais e os meios de produg¢ao de conhecimento sdo fundamentais para retirar
os idosos do isolamento social, o que € preponderante para impulsionar mudancas

em varias esferas coletivas como as econbmicas e culturais.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A presente dissertagcao buscou através de estudos tedricos um aporte solido
com discussao sobre o conceito de cultura e meméria, focando nas narrativas orais
que evidenciassem as possiveis transformacgdes na arquitetura urbana do Bairro
Centro, na cidade de Santarém, no oeste paraense. Esses estudos tornaram possivel
a elaboracdo de questionario e aplicagdo da entrevista acerca do tema memoria,
identidade e patrimdnio arquitetonico, formando assim uma diagnose da cultura de
Santarém, a partir e por meio do olhar sobre a arquitetura revelados nas narrativas
memorias coletivas dos idosos moradores locais.

No inicio da empreitada, se esperava que a partir dos dados capturados,
poderiamos projetar processos de agdo de estimulo a preservagao, de resgate de
memorias € 0 ndo desaparecimento dos saberes dos idosos entrevistados, além de
investigar os cenarios do patriménio histérico arquitetbnico evidenciados nessas
narrativas de histéria dos sujeitos sociais que vivenciaram os acontecimentos e
focando na transmissao das historias e dos costumes dos mais velhos aos mais
NOVos.

Essa pesquisa nao teria sido possivel sem a gentileza e a generosidade dos
idosos participantes, que abriram as portas de suas casas e de seus passados para
nossa pesquisa. Suas narragcbes memoriais nos ajudaram a recompor a histéria do
centro historico de Santarém; mas ndo somente isso, através delas podemos defender
a importancia da preservagao do patrimdnio historico arquitetébnico da cidade, nao
somente como parte cultural e patrimonial, como também enquanto elo entre o
passado e o presente, cuja riqueza empirica e cognitiva passa desapercebido pela
maioria dos habitantes da cidade de Santarém, no Para.

Durante o desenvolvimento desta dissertacdo, o mundo passou por uma de
suas maiores crises de saude, a pandemia da COVID-19. Ela desnorteou nao
somente 0s governos e agentes de saude, como também os pesquisadores que
necessitavam de proximidade, presencialidade junto ao seu grupo de estudo e
participantes da pesquisa. De fato, isso ocorreu durante o desenvolvimento de nossa
pesquisa.

Vale ressaltar, que os idosos estao inclusos no grupo de maior vulnerabilidade

de incidéncia e mortalidade da doenca - 81,9% dos 6bitos ocorrem em pessoas acima
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de 60 anos, segundo a Fundagdo Oswaldo Cruz (Fiocruz) -, dificultando ainda mais
esse encontro de pesquisador-participantes da pesquisa, de geracbes e troca de
experiencias que se deu durante a pratica investigativa. Neste sentido, notamos que
as condic¢des de flexibilizagdo de modelos rigidos de pesquisa juntadas a raridade da
vida humana e sua urgente preservagao, nos obrigaram a desenvolver ainda mais
nossa necessidade de escuta ao outro, e preservagao das narrativas memoriais e
contacao de historias desse publico pesquisado.

Apesar das dificuldades que ocorreram durante a pesquisa, os objetivos
tracados no inicio da jornada foram alcangados e a nossa questdo norteadora, a
saber, o bairro centro da cidade de Santarém tem sido valorizado e preservado em
Sua estrutura arquitetbnica segundo as narragbes memoriais das pessoas idosas que
moram nesta regido? pode entdo ser respondida. Durante as entrevistas ficou nitida
a preocupacao dos entrevistados com o descaso com que as patrimonialidades
materiais e imateriais séo tratadas na cidade de Santarém.

De maneira bastante precisa e objetiva, considerando a pesquisa realizada com
antigos moradores do Bairro Centro de Santarém, no oeste paraense, as narrativas
memoriais e a evidenciagao apresentada por nds, por meio da inventariacado das
construgcdes que os entrevistados citaram e memoriaram no Bairro Centro, ha um
processo constante de abandono, depredagao, degradagéao, desvalorizagao e falta de
compromisso com a preservacao das estruturas arquitetdnicas desses prédios. Neste
sentido, os idosos ainda propuseram em suas falas sugestbes de parceria entre
proprietario e poder publico com o fim de transformar patriménios historicos em
imoveis uteis para a sociedade, com funcgbes diversas e ndo somente comerciais.
Sugeriu-se também que as construgbes e 0s espacgos histdricos no centro de
Santarém sejam valorizados como acervo de acesso a histéria do passado na regiao
amazdnica e habilitd-los também as novas necessidades dos dias atuais.

Como ja citado, a pandemia da COVID-19 foi um periodo dificil para a pesquisa,
mas a partir deste problema pudemos ver a preservacdo das memorias dos idosos
nao mais como algo que pode esperar para ser feito. E uma segunda questao surgiu:
como valorizar e preservar as memorias dos idosos e o patrimbnio historico
arquiteténico no bairro centro em Santarém Para? A pesquisa nos levou a discutir
maneiras de preservar o] registro de tais memorias e

conservagao/preservagao/restauragao dos patrimdnios historicos arquitetdénicos.
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Consideramos a cultura como um processo de aprendizagem, tendo a vivéncia
na infancia como formadora primeira da memaria. Conforme podemos constatar nas
entrevistas, todos os entrevistados moraram durante sua infancia no bairro Centro e
compuseram em suas narragdes as memorias e as lembrancas de maneira muito
vivida, cheia de informacéo e de sentimentos. Essa vivéncia desde a infancia fez com
qgue o bairro se tornasse parte de sua identidade e ganhasse um valor inestimavel na
trajetéria existencial dos entrevistados. Logo, a preservagdo das memorias e a
conservagao dos patrimbénios historicos sdo fatores que estdo intrinsecamente
ligados.

Considerando que um dos objetivos de nossa dissertagédo é evidenciar um tipo
de valorizagdo preservacionista das memorias dos idosos e além do néo
desaparecimento de seus saberes, juntamente com as investigagdes dos cenarios dos
patrimoénios arquitetbnicos na memoria e analise das historias dos sujeitos locais,
chega-se a conclusdo de que é possivel preservar o patriménio material sem a
preservacdao das memorias dos sujeitos. Entretanto, esse tipo de preservagao se
apresentaria como incompleta, vazia, descontextualizada e desmemorializada, ja que
um determinado imovel ou certo espago somente se torna um lugar de memoaria se a
imaginacao o investe de aura simbdlica, e as histérias/memarias fizeram o papel de
encaixe do palpavel com o nao palpavel, fazendo com que a comunidade invista seus
afetos e emocgdes nele.

Um casardao em pé, com sua arquitetura preservada e restaurada, com
informagdes sobre sua construgdo (estilo, materiais utilizados, fungdo social) e
depoimentos sobre ele, dadas por quem o presenciou seja em sua construgao, seja
em sua manutencgao, e seja até mesmo em seu processo de arruinamento, recebe
um status simbdlico mais patrimonial coletivo, j& que esse ajuntamento de bem
construido no passado com as narrativas diversas dos idosos sobre sua concepcao,
construcao, evidenciacdo de suas fungdes, de sua importancia local, recaem no
status de “Patrimdnio Historico Material e Imaterial” pelo Instituto Patrimdnio Histérico
e Artistico Nacional (IPHAN), e, por isso, deve ser visto como um bem considerado
valioso a um povo, uma sociedade, uma regiao, ou uma comunidade, com objetivo de
preservar um legado para as geragdes futuras.

Ainda sobre a valorizacdo das memdrias dos velhos, durante as entrevistas

ficou evidente como o ato de rememorar a sua vida fez bem para os idosos e como
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os fez se sentirem uteis, ja que com o passar do tempo e o avango da idade eles tém
cada vez menos participacao na vida em comunidade, no ambiente familiar, no espaco
do trabalho, que para muitos foram os espacos justificadores de suas existéncias, e
os lugares de suas rotinas pessoais e sociais. Eles puderam assumir uma das mais
importantes fungdes sociais do velho, que é lembrar e aconselhar, ser a ponte do
passado com o futuro.

Através desse trabalho pude trazer os velhos como protagonistas da histéria,
reinserindo-os no debate e resgatando a fungédo que por muito tempo foi deles, a de
carregar a sabedoria, os costumes e repassa-los aos mais jovens, fazendo a memoria
cumprir seu papel de vinculo entre presente, passado e futuro.

Quando o idoso se sente bem e importante para a sociedade, entramos em um
ponto que certamente tem a ver com os fundamentos do programa de pos-graduagao
ao qual estou vinculada, juntamente com essa dissertacédo, o da qualidade de vida.
Essa qualidade ndo pode ser mensurada de forma equanime para todos, pois ela tem
dimensbes diversas e possui um carater subjetivo, o qual se baseia na realidade
individual que depende da histéria de cada pessoa, ainda que esse bem-estar
individual influencie e seja influenciado pelas dindmicas que permitem ou ndo a
qualidade de vida coletiva. Exemplificando: qualidade de vida para um doente, é a
saude; para um faminto, é ter comida; para uma pessoa ativa durante toda a vida,
acostumada com a participacao social, a qualidade de vida é tornar-se util mais uma
vez para si e para o outro.

Sobre a parte arquitetdnica dos imoveis localizados no Bairro Centro da cidade
de Santarém, no oeste paraense e rememorado pelos idosos, percebe-se a grande
influéncia do modelo colonizador portugués. Conforme o olhar dos idosos, as casas e
solares com seus diversos adornos, com suas eiras e beiras, janelas e portas,
algumas com fachadas revestidas de azulejos, outras com componentes artesanais
em seus beirais, outros ainda com brasdes e datagoes, evidenciando ndo apenas o
momento arquitetbnico da época em que foram construidos, como também a
nacionalidade e as condi¢cdes do poder aquisitivo do proprietario.

Neste ponto, vale um questionamento. Santarém, como a maioria das cidades
ribeirinhas do norte brasileiro, possui o histérico de intensa troca cultural entre
indigenas, africanas e colonizadores portugueses. No entanto, movidos pelo objetivo

exploratério, 0 uso da violéncia e da subjugacao das culturas indigena e africana,
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houve o silenciamento dessas culturas em beneficio da portuguesa. Na esteira dessas
imposigdes, o catolicismo também teve grande influéncia no processo de colonizagao
desde o século XVII, o que moldou o espago com igreja, condicionada aos tipos
culturais de seus fiéis, de origem portuguesa. Além da igreja, que esta localizada no
centro histérico, ha ainda outros monumentos que evidenciam a imponéncia do
passado portugués em Santarém, no Para.

Neste sentido, podemos assumir que a cultura arquitetbnica europeia se
sobrep6s a modelos de arquitetura locais, como os modelos de construgcbes de
habitagdes indigenas e africanas na regido. Isso € tdo evidente que os modelos
europeus foram razoavelmente preservados. Ja modelos da arquitetura cultural
indigena e quilombola ndo foi sequer anotado pelos idosos. Nos tempos atuais,
entretanto, até mesmo os patriménios de base estilistica portuguesa nao estédo
conseguindo subsistir as tentagées da modernidade do urbanismo. Basta recordarmos
que nao ha um patriménio histérico tombado como patriménio do municipio, ou do
estado, ou do Pais até o presente momento, apesar de estar no centro urbano pelo
menos 15 construgdes passiveis de tombamento como bem patrimonial histérico do
municipio.

Por isso afirmamos, com base nos depoimentos coletados, e na convicgao da
correta opgao de nossos procedimentos metodoldgicos que, apesar do Bairro Centro
abrigar a maior parte dos patrimdnios arquitetonicos da cidade de Santarém, todos de
estilo portugués oitocentista e novecentista, ele ndo recebe a devida atengdo das
entidades civis e das instituicdes governamentais locais encarregadas do cuidado da
cultura. Segundo as narragdes memoriais das pessoas idosas que moravam/moram
no bairro centro, e que participaram da presente pesquisa, grande parte dos iméveis
cedeu lugar a pontos comerciais ou simplesmente ruiram, o que nos leva a pensar
que mais estudos sejam realizados para que politicas publicas de preservagao ao
patrimdnio histérico local sejam implantadas a fim de salvaguarda-los, pelo menos os
que ainda restam.

Finalmente, é preciso apontar que a preservacao das narrativas memoriais dos
idosos € um ato fundamental para a garantia da manutencédo das identidades dos
povos que vivem no municipio de Santarém, o que implica manter conservados os
patriménios arquitetdbnicos, os costumes, as crencas, enfim, o0 modo de viver local.

Assim, entendemos que valorizar as narrativas memoriais € a maneira mais eficaz de
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preservar as patrimonialidades, tanto material como imaterial, da cidade de Santarém,

no oeste paraense.
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ANEXO |

ROTEIRO DA ENTREVISTA

DADOS DE IDENTIFICACAO

DADOS PARA IDENTIFICAGAO RESPOSTA
Nome completo
Data de nascimento
Grau de escolaridade
Sexo
Tempo de moradia no Bairro Centro

QUESTIONARIO

Quanto as memoérias de infancia e juventude

Q 01- Ha quanto tempo vocé mora no bairro Centro? Onde morou antes de vir para a
o bairro Centro? Por que escolheu o bairro Centro para morar?

Q 02 - Descreva a rua € o bairro de sua infancia?

Q 03 - Como era viver no bairro antigamente? O que mudou?

Q 04 - O que mais vocé sente falta em relagcéo a forma antiga do bairro?

Q 05 - Quais as principais mudancas de construcao da época no seu bairro?

Q 06 - Vocé mora em habitagdo construida? Sua moradia tem quantos anos de
construgcao?

Q 07 — Qual a sua opinidao sobre a ideia de transformar sua moradia em patriménio
histérico de Santarém?

Quanto as memorias dos patriménios historicos

Q 08 - Identifique quais eram principais prédios e casas existentes durante sua
juventude?

Q 09 - Os prédios e casas que vocé identificou ainda existem?

Q 10 - Se esses prédios e casas ainda existem, descreva a arquitetura deles.

Q 11 - Se eles ndo existem mais, descreva como eram antigamente.

Q 12 - Quais mudancas estruturais que ocorreram no bairro Centro que vocé percebeu
com o passar do tempo?

Q 13 - Fale sobre os prédios mais antigos que ainda estdo de pé€, e a lembranga que
vocé tem deles.

Q 14 — Qual o prédio/casa/ casarao mais marcante para vocé e que hoje nao existe
mais? Fale sobre ele/ela.

Q 15 - Sobre preservacao do patrimonio histérico, vocé acha importante?

Q 16 - O que vocé acha sobre a revitalizagao e reformas (descaracterizagdo) nesses
patriménios?

Q 17 - Para vocé é importante a preservagao do patriménio cultural do municipio?

Q 18 - O que vocé achou de contar um pouco da sua histdoria e dos prédios do bairro
Centro?



ANEXO Il

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO OESTE DO PARA
== PRO-REITORIA DE PESQUISA POS-GRADUAGAO E INOVAGAO TECNOLOGICA

ar CENTRO DE FORMAGAO INTERDISCIPLINAR
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM SOCIEDADE, AMBIENTE E QUALIDADE DE VIDA - MESTRADO ACADEMICO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidado (a) para participar, como voluntério/a, da pesquisa PATRIMONIO
ARQUITETONICO DE SANTAREM: MEMORIAS E HISTORIAS DOS SUJEITOS LOCAIS, de
responsabilidade do(a) pesquisador(a) Karina Barros Gongalves.

Leia cuidadosamente o que segue e me pergunte sobre qualquer divida que vocé tiver. Apdés ser
esclarecido (a) sobre as informagdes a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, assine ao final
deste documento, que consta em duas vias. Uma via pertence a vocé e a outra ao pesquisador
responsavel.

Declaro ter sido esclarecido sobre os seguintes pontos:

1. O trabalho tem por objetivo discutir a situagdo patrimonial histérica a partir dos relatos memoriais de
pessoas idosas no e do Bairro Centro, de Santarém-PA;

2. A minha participagdo nesta pesquisa consistira em responder a um questionario com perguntas
qualitativas e quantitativas;

3. Ao participar desse trabalho estou ciente de que estarei contribuindo com a promogéo de estudos e
pesquisa sobre a questéo a situagado patrimonial histérica a partir dos relatos memoriais de pessoas idosas
no e do Bairro Centro, de Santarém-PA, e de possiveis beneficios diretos e/ou indiretos que a pesquisa
trara;

4. A minha participagdo nesta pesquisa &€ apenas a de responder ao questionario enviado pela
coordenagado da pesquisa, respeitando o tempo dedicado a responder, fidedignidade das informagdes e de
material relevantes ao andamento da pesquisa;

5. Nao terei nenhuma despesa ao participar da pesquisa e poderei deixar de participar ou retirar meu
consentimento a qualquer momento, prévio a finalizagdo da pesquisa, sem precisar justificar, e nao sofrerei
qualquer prejuizo;

6. Fui informado e estou ciente de que nado ha valor econémico a receber ou a pagar por minha
participagao;

7. Fui informado que os dados coletados serdo utilizados, unica e exclusivamente, para fins desta
pesquisa e de registro em dissertagdo de mestrado, bem como em artigos correlacionados;

8. Qualquer duvida, pedimos a gentileza de entrar em contato com Karina Barros Gongalves, pesquisadora
responsavel pela pesquisa, telefone: (93)99151-1914, e-mail: karina-stm@hotmail.com.

Eu, , RG n°

declaro ter sido informado e concordo em participar, como voluntario(a), da pesquisa acima descrita. E
confirmo que:

() Meu nome devera ser mantido em sigilo, assegurando assim a minha privacidade, e se eu desejar terei
livre acesso a todas as informagdes e esclarecimentos adicionais sobre o estudo e suas consequéncias,
enfim, tudo o que eu queira saber antes, durante e depois da minha participacao.

() Meu nome pode ser citado na pesquisa, na dissertagdo e nos artigos que do estudos resultarem,
abolindo minha privacidade exclusivamente quanto a entrevista sobre os habitos culturais e saude coletiva,
além de que terei livre acesso a todas as informagdes e esclarecimentos adicionais sobre o estudo e suas
consequéncias, enfim, tudo o que eu queira saber antes, durante e depois da minha participagao.

Santarém, de de 2022.

Assinatura do participante

Nome e assinatura do responsavel por obter o consentimento
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