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RESUMO

A pesquisa em questdo aborda as dimens6es educativas presentes na festa de Ramada de Santa
Luzia e no Marambiré, manifestagcdes culturais que desempenham um papel fundamental na
identidade do Quilombo Pacoval. Essas manifestacbes possuem forte carater identitario e
contém em si muitos elementos de sociabilidade e repasse de conhecimento. A Festa de Ramada
de Santa Luzia é uma manifestacdo religiosa que acontece no quilombo desde os anos de 1890,
trazida pelos mocambeiros e permanece até os dias atuais, mantida por uma familia herdeira da
Santa que mantém a tradicdo de realizar sem a participacdo da paréquia local. O Marambiré é
uma danca de cunho religioso que possui elementos que exaltam a cultura negra, a
ancestralidade, a religiosidade de um povo que resistiu a escraviddo vindo das fazendas do
municipio de Santarém/Para e formou residéncia as margens do Rio Curua. A pesquisa foi
realizada no Quilombo Pacoval, municipio de Alenquer, regido Oeste do Pard, adotamos uma
abordagem metodoldgica qualitativa baseada em pesquisa etnografica. Utilizamos uma
variedade de técnicas de coleta de dados, incluindo entrevistas semiestruturadas, conversas
informais, caderno de campo, observacao participante, roda de conversa e analise de imagens.
Desta forma, para a realizacdo das analises, utilizamos a historia oral e a memdria dos
participantes, tanto das festas de Ramada de Santa Luzia quanto dos componentes do
Marambiré, para entendermos de que maneira essas dimensdes educativas estdo presentes na
forma de organizar essas manifestacdes, assim como dentro dos saberes da comunidade; como
acontece o repasse desses elementos educacionais e como estes estdo inseridos na educacéo

escolar quilombola do Pacoval.

Palavras-Chave: Festa de Ramada. Marambiré. Educacdo Escolar Quilombola. Repasse.



ABSTRACT

The research in question addresses the educational dimensions present in the Ramada de Santa
Luzia and Marambiré festival, cultural manifestations that play a fundamental role in the
identity of Quilombo Pacoval. These manifestations have a strong identity character and contain
many elements of sociability and knowledge transfer. The Festa de Ramada de Santa Luzia is
a religious event that has taken place in the quilombo since the 1890s, brought by the
mocambeiros and continues to this day, maintained by a family heir to the Saint who maintains
the tradition of holding it without the participation of the local parish. Marambiré is a religious
dance that has elements that exalt black culture, ancestry and religiosity of a people who resisted
slavery, coming from farms in the municipality of Santarém/Para and taking up residence on
the banks of the Curué River. The research was carried out in Quilombo Pacoval, municipality
of Alenquer, Western region of Para, we adopted a qualitative methodological approach based
on ethnographic research. We used a variety of data collection techniques, including semi-
structured interviews, informal conversations, field notebooks, participant observation,
conversation circles and image analysis. In this way, to carry out the analyses, we used the oral
history and memory of the participants, both from the Ramada de Santa Luzia festivities and
from the Marambiré components, to understand how these educational dimensions are present
in the way of organizing these demonstrations, as well as within the knowledge of the
community; how the transfer of these educational elements happens and how they are inserted

in quilombola school education in Pacoval.

Keywords: Parties of Ramada. Marambiré. Quilombola School Education. Transfer.
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INTRODUCAO

As dimensdes educativas presentes nas festas de ramada de Santa Luzia e no
Marambiré sdo os objetos da pesquisa. Portanto, pretendo apontar como o0s elementos
educativos se fazem presentes nesta festividade e na danga tipica do local e como séo recebidos
e repassados para a populagéo da comunidade quilombola de Pacoval.

Por dimensdo ou elemento educativo, entendo se tratar de relagdes que envolvem o
processo de ensino-aprendizagem ou um processo de aprendizagem-aprendizagem, pautado em
relacBes comunitarias, em relagfes culturais, em relacdes sociais, em relacdes tradicionais em
um determinado ambiente em que estas ocorrem cotidianamente. Isso, por sua vez, também
envolve uma relacdo de construcdo da tradicdo, ndo uma tradicdo que ndo muda, mas sim uma
tradicdo que muda, que se adapta, que acrescenta novos elementos ou suprime outros, mas que
mesmo assim ndo deixam de ser tradi¢cdes. As mudancas fazem parte de um processo dindmico
que envolve o conhecimento dos mais velhos e os acréscimos de novidades por parte dos mais
jovens, com isso, as relagdes vao acontecendo, configurando-se assim um processo de troca de
conhecimentos e de saberes.

Para a realizacdo desta pesquisa, optei em utilizar-me da proximidade com o0s
sujeitos do meu estudo, com as experiéncias vividas durante estes mais de 15 anos trabalhando
na escola dentro da comunidade, com a vivéncia cotidiana do quilombo e com a familia
quilombola da qual faco parte. Assim, a escolha sobre a abordagem acerca da tematica que
envolve Cultura e Educacao considera a 6tica de que educacdo, neste sentido, deve ser abordada
através da cultura, e esta surgiu em decorréncia de estudos e pesquisas durante a minha segunda
graduacdo, ja no curso de Historia e Geografia pelo Programa de Formacdo de Professores
(Parfor) da Universidade Federal do Oeste do Para (Ufopa) , na Cidade de Alenquer.

Na realizacdo desta pesquisa, a persona que a realiza ndo é univoca. A proximidade
com 0 objeto de estudo faz com que eu assuma a presenca simultanea de personas em meu
texto. Assim, esta pesquisa mobiliza minha persona de quilombola e de comunitario, envolve
minha persona de professor da comunidade e demanda minha persona instrumental como
pesquisador. Neste sentido, é necessario esclarecer ao leitor que a fala preponderante sera a do
pesquisar, mas sem deixar de lado o morador da comunidade, envolvido nas festas e na
dindmica politica cotidiana do Pacoval, bem como minha profissdo, que é ser professor.
Portanto, o processo de estranhamento estard sempre em construgcdo, pois as visfes destas
personas se entrelagcam, sobrepdem-se, mas ndo se anulam. Mesmo assim, ndo inviabilizam um

texto académico que busca ser critico e analitico, pois, pelo que entendo, as vozes do
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pesquisador, do professor e do quilombola estardo presentes neste texto, com 0 compromisso
de evidenciar ao leitor os momentos nos quais elas se destacam umas sobre as outras. Eu
observei e registrei, mas vivencio de dentro, de perto e de longe o que descreverei no texto desta
pesquisa.

Para que eu pudesse chegar até o Quilombo Pacoval, tive que tracar uma longa
jornada, a qual me fez me encontrar em um local que acredito sempre foi 0 meu. Portanto,
“retornei para casa”. Neste quilombo criei lagcos e finquei minhas raizes. Ganhei amigos e
parentes, pessoas gque torcem por mim e se alegram com minhas conquistas. Neste sentido, peco
licenca a quem se dignou a ler este trabalho, para me apresentar.

Nasci de uma mée solo, preta, empregada domeéstica que, vinda do interior muito
nova para trabalhar na casa de familias em Alenquer, ndo pode estudar muito, cursou até a
quarta série do ensino fundamental, na idade adulta. O emprego como domestica era sem
carteira assinada ou qualquer outro direito trabalhista, a renda era muito baixa, mas mesmo
assim conseguiu comprar um terreno para construir nossa casa, onde mora até hoje. Durante
minha infancia, vivi com muito pouco, mas o suficiente para que meu irmao e eu pudéssemos
ser sustentados dignamente. Apesar de termos uma vida simples, estudei sempre em escolas
estaduais que na época eram bastante valorizadas no municipio de Alenquer. As vezes, estudei
com filhos dos patrdes de minha mae, o que de alguma maneira me tornava igual a eles, mesmo
sabendo que erdmos de classes sociais diferentes. Geralmente, os patrées eram funcionarios do
Banco do Brasil que vinham trabalhar no municipio e traziam a familia inteira. Ficavam por
temporadas e logo depois iam embora transferidos para outras cidades. Estes bancéarios
chegaram em Alenquer e j& encontravam minha mé&e na casa onde iriam morar; iam embora e
ela permanecia, até o ultimo deles ir e deixar minha méae desempregada, sem nenhum direito
a indenizacdo ou qualquer outro direito por conta dos longos anos de servico prestados.

Conclui o ensino médio com 17 anos, porém ndo tinha perspectivas de avango nos
estudos, pois em Alenquer ndo havia como cursar uma faculdade. Teria que viajar para
Santaréem, Belém ou Manaus, por exemplo, 0 que para mim era impossivel, ndo tinha para onde
ir. Estudei um curso Técnico em Contabilidade no ensino médio. Apds terminar o curso,
ingressei no Magistério, que era como poderia continuar estudando. Cursei 0 Magistério e no
ano seguinte ja comecei a trabalhar como professor, aos 20 anos de idade.

Iniciei a minha carreira no magistério indo trabalhar em uma comunidade muito
distante do centro de Alenquer, em uma turma multissérie — em que ha alunos do ensino infantil
até alunos da 42 série, na época. A comunidade chamava-se Oito homens, diziam que recebeu

este nome porque oito homens correram de uma onga, visto que no local era de mata muito
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fechada que possuia muitas oncas. Fiquei na comunidade apenas uma semana, pois haviam uma
situacdo com a professora que estava trabalhando na escola e alguns pais. Apds uma reunido a
comunidade decidiu que a professora iria continuar dando aulas. Assim fui transferido para uma
comunidade um pouco mais proxima, na comunidade de Mamia. Na regido em que ficava a
escola, era comum a incidéncia de casos de malaria e nos poucos dias que fiquei 1a, fui
infectado. Foi um periodo muito dificil.

No meu segundo ano como professor, por questdes politicas, fui demitido. Ao final
do ano de 2002, todos os contratados do municipio eram demitidos, como ainda o séo até hoje,
com a promessa de retornar assim que as aulas recomegassem, mas isso ndo aconteceu. Nos
primeiros meses do ano fiquei desempregado. Ja no més de junho daquele ano 2002, participei
de um processo seletivo para contratacdo de Educador Social. O municipio de Alenquer, em
parceria com o Banco do Brasil e a Federacdo das AABBSs, aderiu a um programa chamado
AABB, Comunidade que atendia 100 criancas e adolescentes de 7 a 14 anos, em situacao de
vulnerabilidade social, com atividades esportivas, reforgo escolar, aulas de cidadania, entre
outros. Fui selecionado entre os 37 participantes, ficamos em 4 monitores. Foi um periodo de
grande aprendizado, pois pude conviver com alunos das mais diversas situacdes que me fizeram
crescer e aprender muito. Foram trés anos de muito crescimento pessoal e profissional.

No ano de 2005, novamente a situacdo de ser um professor contratado fez com que
eu ficasse novamente desempregado. Houve mudanca de governo no municipio e a nova gestao
optou em nédo dar continuidade ao programa. Considero este ano um ano que aconteceu uma
guinada em minha vida. Foi o ano que finalmente pude passar em um concurso publico na
cidade de Curug, vizinha a Alenquer. E juntamente com a cadeira de magistério, adentrei ao
curso de Letras da Universidade Federal do Pard, curso oferecido aos professores daquele
municipio, na modalidade intervalar, ofertado via FUNDEF. Tive que mudar de cidade, ir para
um lugar totalmente novo, onde conhecia praticamente ninguém, mas que precisava ir,
trabalhar, estudar, crescer...

Trabalhei em duas comunidades do interior de Curua, uma comunidade de varzea
chamada Centro Comercial, que possuia um calendario especifico para aquela regido, chamado
periodo especial, ou seja, 0 ano letivo iniciava no més de julho até meados de margo, devido a
enchente do rio Amazonas. A outra comunidade em que trabalhei ¢ denominada como
Apolinéario, comunidade em regido de terra firme, vizinha ao Quilombo Pacoval, onde hoje
resido. Nestas comunidades trabalhei com as disciplinas de Lingua Portuguesa, na primeira, e
Ciéncias, Historia e Geografia, na segunda. Foi um periodo exato de um ano e meio repleto de

novos aprendizados, novas realidades, novas amizades, enfim, ajudaram-me em meu
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crescimento pessoal e profissional, sou muito grato a cidade de Curua por ter me permitido
cursar o nivel superior em uma universidade federal.

Durante minha vida académica tive o privilégio de conviver com excelentes pessoas
que permaneceram na minha vida, mesmo depois de 0s anos se passando, mesmo distantes
geograficamente, além de ter tido a oportunidade de conhecer 6timos professores que também
estavam em crescimento em sua vida profissional. Dentre eles posso citar o professor Leonel
Mota, que foi meu orientador, professora Ana Maria Vieira, Terezinha Pacheco, Ediene Pena,
Heliud Maia, Raimundo Nonato, Washington Abreu e Zair Henrique Santos. Professores que
compartilharam conosco momentos de muito aprendizado e conhecimento.

Neste interim, no ano de 2006, fiz concurso publico para o municipio de Alenquer,
foi aprovado e passei a ser funcionario da Secretaria de Educacdo do Municipio de Alenquer,
tendo que abandonar o concurso de Curua. N&o foi uma decisdo dificil, pois precisava voltar
para minha cidade e para perto de minha familia. No periodo de férias retornava a cidade de
Curué para continuar o curso de Letras.

No inicio do ano de 2007 comega a minha histéria com o Quilombo Pacoval. Foi a
primeira e Unica comunidade em que fui lotado para trabalhar como professor concursado pelo
municipio de Alenquer e por aqui estou até os dias atuais. Foi o lugar que me acolheu e pelo
qual me reconheci ainda mais como homem preto. Por minha origem de familia de moradores
de duas comunidades negras do municipio de Alenquer de onde vém meus avos, pais de minha
mae, encontrei-me. Adaptei-me com facilidade ao quilombo, fui “adotado” por uma familia que
me considera como um filho e foi onde encontrei a mulher com quem formei familia e me deu
0s meus maiores presentes: meus filhos Davi e Hannah. Além disso, pude atuar como professor
da disciplina de minha formacéo que estava em andamento. Em 2023, completei 16 anos de
vida e trabalho na comunidade, que participo da vida cotidiana do quilombo do Pacoval, que
estou imerso totalmente na vivéncia, nos costumes, na cultura, no cotidiano do quilombo.

Conheci a Festa do Marambiré no Pacoval e me apaixonei pela danca, pela histéria
do povo do lugar, pelas manifestacdes religiosas e culturais do Quilombo. Ao lado do
Marambiré, passei a fazer parte da familia dona da Santa que faz a Unica festa de Ramada que
continua viva na comunidade. Minha esposa é herdeira da Santa Luzia e ja estamos diretamente
envolvidos na realizacdo da festa. Mais adiante, explicarei a funcéo dos herdeiros, o que fazem
e toda a dindmica social e geracional que envolve a realizacdo da festa. Ressalto também que
minha esposa é neta da Rainha Mestra do Marambiré, portanto, também herdeira da coroa do
Marambiré. Neste momento mais introdutorio desta dissertacdo, posso indicar, para fins de

localizagé@o pessoal no processo de escolha por este tema de pesquisa, que minha vivéncia do
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lugar e de tudo que ele me proporciona é parte também do que eu observo cotidianamente:
riqueza cultural, préticas folcloricas tradicionais, valores morais que constroem as relacoes
interpessoais e familiares do Pacoval e também seus problemas, suas dificuldades, suas
caréncias, principalmente no que tange ao acesso as politicas publicas.

Ainda com relacdo a minha vida académica, cursei uma pos-graduacdo em Gestao
Escolar — Ufopa, 2014, pois estive por dois anos a frente da escola quilombola de Pacoval,
como gestor; fiz um curso de Especializacdo em Metodologia de Ensino de Lingua Portuguesa
e Literatura — UNIASSELV, 2017. Cursei também uma segunda graduacdo, desta vez em
Historia e Geografia pelo Parfor — Ufopa, 2011 a 2015, que foi onde nasceu a pesquisa sobre
as Festas de Ramada de Santa Luzia do Quilombo Pacoval. Ainda no ano de 2014 fiz um novo
concurso publico no municipio de Alenquer como professor de Lingua Portuguesa, fui
aprovado e a partir de entdo passei a ter duas cadeiras no municipio. Hoje em dia estou lotado
em uma turma de 5° ano do ensino fundamental menor, no primeiro concurso e atuo como
professor de Lingua Portuguesa no concurso especifico para a disciplina e para o meio rural.

Apds este periodo, acreditava que ja estava satisfeito, ndo pretendia mais estudar,
até porque era muito dificil pensar em um outro curso de pds-graduacao, Mestrado entdo, nem
sabia como “chegar 14”. O municipio de Alenquer ndo oferece cursos deste tipo, até
recentemente ndo havia nem um campi da Ufopa na cidade. Portanto ja me sentia pessoalmente
satisfeito em ja ter cursos de nivel superior em universidades federais, assim como uma
especializacdo. No entanto, no ano de 2021, a possibilidade de entrar no curso de mestrado
comegou a me inquietar, mesmo ndo sabendo como era, COMO entrava, COMO acessar a esse
curso, ndo conhecia o mestrado.

Fui instigado a participar da selecdo de mestrado com o grande incentivo do
professor Luiz Fernando de Franca, professor da Ufopa, engajado na luta pela entrada e
permanéncia de alunos pretos, pardos e quilombolas na graduacdo e no meu caso na pos
graduacdo; o professor na ocasido criou um grupo de conversas em um aplicativo que
incentivava professores quilombolas e professores de quilombos a ingressarem no curso de pos
graduacdo. Comecei a me interessar e perguntar ao professor como fazer para se inscrever e
participar? Quais eram 0s requisitos? Como tentar conseguir uma vaga? Fui me interessando e
perguntando ao professor e ele ndo se esquivou em me orientar. Dos colegas professores que
participavam do grupo de conversa, fui o Unico a realizar a inscrigéo e felizmente fui avancando
as etapas até conseguir finalmente adentrar ao Programa de Pds-graduagdo em Educagdo da
Ufopa — PPGE.
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N&o posso dizer que foi a realizagdo de um sonho, pois para mim era algo tdo
distante que nem fazia parte de meus mais improvaveis sonhos. Mas fui, com “a cara e a
coragem”, descobrindo na pratica o que era 0 mestrado, descobrindo minhas fraquezas e,
principalmente, minhas forcas. Tive que me adequar ao tempo do mestrado: muita leitura,
participacdo de eventos — mesmo on-line -, realizagdo de pesquisa, escritura de artigos, entre
outros, sem contar meu trabalho que consumia boa parte do meu tempo. Minha turma ainda
adentrou no programa em meio a pandemia da COVID 19, o que fez com que nossas atividades
fossem quase que cem porcento virtuais. Ndo pudemos ter aquele contato direto entre professor
x aluno, alunos x alunos; tivemos que nos adaptar a nova realidade que nos era imposta, ndo
somente nos alunos, mas também nossos professores e ao Programa em geral.

Durante o mestrado, mais especificamente no estagio docente, pude ter contato com
uma turma muito especial que era composta por professores, candidatos indigenas e
quilombolas, que estavam buscando uma vaga no Mestrado em Educacéo, através do processo
seletivo especial. E a turma contava com monitores também indigenas e quilombolas que ja
estavam cursando o Mestrado ou o Doutorado. Foi uma étima experiéncia poder contribuir com
os colegas e também aprender muito com as aulas, palestras e discussGes que ocorreram nestes
dias. Este projeto conta com a coordenacéo do Professor Zair Henrique e uma equipe que ajudou
na construcao deste para garantir a participacao de indigenas e quilombolas na p6s graduacéo.
Foi uma experiéncia enriquecedora.

Neste sentido, a vida de p6s graduando me encaminhou até a realizacdo desta
pesquisa no Quilombo de Pacoval, local que é visto como grande referéncia no que tange a
vivéncia e a representacdo da cultura afrodescendente do municipio de Alenquer-Para. A
riqueza cultural deste lugar, fez-me ter percepcdes que me fizeram abrir novos olhares a
vivéncia deste povo quilombola. Dentre as manifestacGes culturais, existentes no Pacoval,
destaca-se 0 Marambiré, danca muito conhecida na regido Oeste do Para quando o assunto é
cultura afro-brasileira e é Patrimonio Cultural e Artistico do Estado do Para. Além desta danca,
a comunidade apresenta também muitas manifestagdes, principalmente de cunho religioso e
cultural, que, alias, segundo relatos de alguns entrevistados para esta pesquisa, correm 0 risco
de serem esquecidas pelos moradores mais jovens, como é o caso das Festas de Ramada. Diante
disso, percebemos que existe certo dilema, pois a transmissao de praticas tradicionais, tipicas
de quilombo, nédo é assegurada. Voltarei a este ponto da transmissdo das praticas mais adiante
no texto.

As manifestagOes de cunho cultural e religioso acontecem em todo o Brasil, das

mais diversas formas e nos mais diversos cultos, ritos, manifestacdes. O nosso pais é visto como
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culturalmente diverso, mas esta diversidade tem relacdo direta com a historia da colonializacdo
europeia que trouxe para ca, compulsoriamente e violentamente, povos africanos escravizados.
Portugal, o povo europeu que empreendeu a escraviddo no atual Brasil, também conduziu a
vida dos povos indigenas, ora escravizando-os, ora controlando-os. Essa convivéncia forcada
entre estes povos, linguas, culturas, tradigdes, saberes e mitologias forjaram uma certa riqueza
cultural que hoje, chamamos de Brasil. Portanto, violéncia e cultura, no Brasil, séo partes de
um “padrdo de dominagdo oligarquica” que elogia a cultura como sobrevivéncia, mas que a
controla por meios truculentos (OLIVEN, 1989, p. 24).

Aborda-se nesta pesquisa etnografica a tematica: “A educagdo escolar quilombola
a partir de duas manifestacdes tradicionais do Quilombo Pacoval: As festas de Ramada de Santa
Luzia e o Marambiré”. Tratam-se de manifestacdes culturais e religiosas que no decorrer do
tempo, conforme relatos de comunitarios, correm o risco de se perderem e, com isso, um
namero significativo de informacdes e conhecimentos sociais trazidas com elas, como tradi¢cdes
simbdlicas, costumes dietéticos e mobilizacdo socio-politicas, além das dimensbes educativas
existentes nelas. Em outras palavras, ha um processo de socializacdo que envolve estas
manifestacdes culturais que parece estar em conflito. Ou seja, considerando que a socializacao
se d& por meio do aprendizado a partir de outros individuos, dos mais velhos aos mais novos,
de pais para filhos, com pessoas que fazem parte do mesmo contexto social, este possivel
conflito se revela na dificuldade de continuidade entre as geracdes mais novas para a realizagéo
destas manifestacdes, mesmo que elas estejam inseridas e sendo realizadas descontinuamente
nas mais diversas comunidades tracionais® do pais. Vale registrar que socializagdo, portanto, é
também entendida, de acordo com Berger e Luckman (2006), como um processo em que 0S
seres humanos crescem dentro de um circulo social sempre limitado, sendo influenciados e
influenciadas pelas crencas manifestadas neste circulo.

Nesse sentido, entende-se que socializacdo faz parte da vida de todos os individuos
desde o nascimento. A vivéncia no ambito familiar colabora muito com a formacéo das diversas
personalidades, e essa diversidade se deve a forma como se internaliza o aprendizado adquirido
das pessoas que nos rodeiam, aprendizado que é, de modo geral, continuo. Ainda segundo 0s
autores, o processo de socializacdo é algo essencial para a construgdo das sociedades em

distintos lugares, visto que este processo existe desde os primordios da evolugdo do ser humano.

1 A Politica Nacional conceitua Povos e Comunidades Tradicionais no Art. 3°, Inciso I, como “grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de formacéo social, que
ocupam e usam territorios e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral, econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas geradas e transmitidos pela tradicao .
(BRASIL, 2007)
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Talvez, algo como um conflito entre “continuidade” e “ndo-continuidade™ esteja apontando
para uma transformacéo nos destinos culturais do Pacoval, o que envolve uma possibilidade de
discutir conflitos presentes na socializagao.

Dessa forma, também se pode apontar para os conflitos que ocorrem no que tange
aos processos de socializagdo entre as pessoas mais velhas para as pessoas mais novas. Em
outras palavras, durante a pesquisa, registrei muitos relatos e comentéarios, por parte dos mais
velhos, sobre o desinteresse dos mais novos em dar continuidade as manifestagdes culturais do
quilombo, sem, no entanto, considerar a visdo dos mais jovens com relacéo a isto. H4, portanto,
um conflito geracional que aponta a discussdo entre o que os mais velhos tentam repassar e 0
gue os mais jovens assimilam, aprendem, apreendem, reproduzem, modificam, entre outros.

Neste sentido, Pais (1990, p. 155), aponta que

... Mas, se um dos aspectos da entrada dos jovens na vida adulta se liga a um processo
de socializacdo — entendido este como um processo de influéncias sociais orientado
para a integragdo dos jovens num sistema existente de relacfes e valores sociais -,
também é certo este mesmo sistema se encontrar sujeito a influéncia dos
comportamentos e atitudes juvenis.

Com isso, pode-se dizer que os jovens também tendem a considerar, mesmo
inconscientemente, que fazem parte deste contexto cultural, embora ndo estejam totalmente de
acordo com os ensinamentos baseados nas moralidades dos mais velhos. Ao mesmo tempo,
também percebem que podem intervir nesse processo de socializagdo contribuindo com novos
olhares e novas formas de fazer de acordo com seu tempo. Voltarei a refletir sobre esse aspecto
mais adiante nesse texto. De outro modo, os fazeres e principalmente os saberes da comunidade
sempre me causam admiracdo, mesmo sendo uma pessoa de dentro. Ao mesmo tempo,
instigam-me a querer saber mais sobre eles. Como estas pessoas aprenderam a fazer isso? Como
Ihes foi repassado? Por quem foi? S&o perguntas que me acompanham e, no momento em que
iniciei 0 mestrado, passei a indagar ainda mais aos mais velhos sobre o assunto, mesmo obtendo,
as vezes, respostas tortas ou evasivas. De todo modo, afirmo que eu estou 14 e aqui, realizando
0 meu papel de investigador, observador, sendo aquela pessoa que se interessa em saber mais,
buscar mais e ser mais, a0 mesmo tempo em que sou parte da realidade que observo, e, em
adicdo a isto, sou professor que pensa a educagdo quilombola dentro e fora da escola do Pacoval.

Portanto, estas indagacOes estdo presentes quando se trata de minha prética docente
dentro do territorio quilombola, local onde as marcas de identidades coletivas sdo perceptiveis:
a comunidade possui praticas culturais, tradicdes religiosas, formas de vida material,

modalidades de relagcbes com a natureza que sdo resultados de ensinamentos repassados dos
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mais velhos aos mais novos. Estes ensinamentos foram demarcados por mais de dois séculos
de ocupacéo do territério do Pacoval, desde as fugas dos primeiros negros escravizados até 0s
dias atuais.

A necessidade de entender como a educacdo escolar se entrelaca com a cultura
quilombola também faz parte de minha inquietagdo como professor e comunitario. A vontade
de buscar entender como se articulam os saberes formais, escolares e os saberes informais,
extraescolares, que estdo sendo vivenciados no dia a dia da comunidade, mas que por inimeras
vezes estdo fora do curriculo escolar, também se incluem entre minhas indagacGes como
pesquisador e comunitario. Penso ser possivel realizar uma analise sobre educacdo escolar
quilombola a partir da articulagdo discursiva destas personas ndo-conflituosas e que
cognitivamente sdo indissociaveis.

O estudo tem como objetivo: a) analisar e descrever como ocorrem as praticas
educativas de transmissdo de saberes e fazeres na festa de Ramada de Santa Luzia e do
Marambiré, no Quilombo de Pacoval, Alenquer-Pard, b) identificar como se da o repasse de
valores educacionais e culturais nestas festividades nas modalidades de socializacdo c)
descrever os elementos de sociabilidade que configuram tais modalidades de repasse de
conhecimentos, praticas culturais, organizacdo social e elementos educacionais.

Neste sentido, essa pesquisa foi dividida em 5 capitulos. Sendo que no primeiro
capitulo, apresento os caminhos metodolégicos que foram percorridos para a realizacdo da
pesquisa. Realizo a descricdo de cada um dos instrumentos utilizados e, para tanto, utilizo a
pesquisa etnogréafica, pois atraves da historia oral do povo quilombola, apresento os conflitos
pelos quais se socializam inter-geracionalmente as formas de viver, os saberes, os fazeres, a fé,
a cultura, a organizacao politica e as tradi¢cdes sob a forma de repasse dos conhecimentos as
geracOes vindouras. Voltarei a discutir esta nogdo nativa de repasse mais adiante.

No segundo capitulo, apresento a comunidade quilombola de Pacoval, a Unica
comunidade de remanescentes de quilombos titulada no municipio de Alenquer, a segunda no
territorio nacional. Fago uma breve apresentacdo da comunidade, seus saberes e fazeres e suas
manifestacoes culturais.

No terceiro capitulo apresento os objetos principais que sdo nosso foco de estudo:
as Festas de Ramada de Santa Luzia e o Marambiré. Manifesta¢6es culturais que séo realizadas
na comunidade de Pacoval e possuem elementos de repasse de conhecimento atraves de sua
pratica e de sua realizacdo e a importancia desses eventos para a organizacdo social da

comunidade.
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No quarto capitulo abordo as questdes voltadas para a educacao formal e informal,
na qual a educagdo escolar quilombola esta inserida. Os documentos juridicos que
regulamentam esta modalidade de ensino estardo presentes neste capitulo, assim como autores
que apontam a utilizacdo da educacéo informal no ambiente escolar formal, estabelecendo uma
correlacdo entre os saberes presentes nas festas de santo e no Marambiré e os conteldos
inseridos no ambiente escolar.

O quinto capitulo apresento as dimensdes educativas presentes nas festas de ramada
de Santa Luzia e no Marambiré de acordo com os dados construidos no decorrer da pesquisa.
Apresento os saberes e fazeres que séo repassados de pais para filhos, dos mais velhos aos mais
jovens no decorrer do tempo e como estes conhecimentos sdo mantidos e modificados com o
passar dos anos. Sem, no entanto, deixar de fazer referéncias os conflitos geracionais que
ocorrem no que tange ao repasse desses conhecimentos aos mais Novos e como estes 0S
recebem.

Para tal estudo, tomo como referéncia, Gohn (2006); Hobsbawn (1989); Moura
(1999, 2005, 2006, 2012); Ribeiro, Santos e Santos (2021) estudiosos que discorrem sobre a
educacdo escolar quilombola, festas de comunidades tradicionais, tradi¢ces e educacdo formal
e informal. Além destes autores, também consultei o material juridico que ampara esta
modalidade de ensino.

Com a nocdo de repasse, quero indicar que a modalidade nativa para a modalidade
de socializacdo que educa e ensina a cultura quilombola do Pacoval, talvez em sua forma mais
evidente que sdo as Festas da Ramada de Santa Luzia e 0 Marambiré, ocorre dentro e fora da
escola da comunidade, e que esta modalidade nativa de socializagdo envolve uma dindmica
conflitiva onde os mais velhos dizem que 0s mais novos ndo querem receber e realizar as festas,
ndo valorizam e ndo entendem a importancia delas para o Pacoval, indicando inclusive uma néao
valorizacdo da identidade quilombola. Em contraponto, 0s mais novos parecem indicar novas
maneiras de inscrever esse pertencimento, talvez valorizando outras formas de participar do
cotidiano da comunidade, mesmo que fora das festas.

Em sintese, pretendo apresentar como estas festas tradicionais do quilombo Pacoval
ensinam e educam. Para a realizacdo da pesquisa, Alberti (2004) serviu de base, no que tange a
metodologia utilizada para tal pesquisa. Neste contexto, lancei mdo também da pesquisa
etnografica, visto que a producdo do presente texto envolve um o carater intersubjetivo entre
pesquisador e pesquisado (FONSECA, 1998; OLIVEIRA, 2013; PIERANO, 2014). Por se
tratar de uma pesquisa qualitativa, entrevistei pessoas idosas e jovens que puderam indicar

caminhos para alcancar os objetivos desta pesquisa, isto €, identificar como uma maneira de
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educar no quilombo acontece fora da escola (GODOY, 1995; MINAYO 2014). Utilizei, para
tanto, entrevistas semiestruturadas, entrevistas formais, conversas informais, o uso de imagens
para a construcao desta pesquisa e rodas de conversa. Também utilizarei anotagdes registradas
em um diario de campo que serdo grandes aliadas para a construcdo da analise que realizo.
Nesta pesquisa destaco como os elementos educativos se apresentam neste tipo de
festividade tradicional, de uma comunidade quilombola. Verificaremos em locus como se da o
repasse destes ensinamentos que vem ha anos sendo transmitidos de pais para filhos,
configurando-se com isso um vasto campo de conhecimento sendo repassado no dia a dia da
comunidade através da vivéncia e dos saberes e fazeres dos comunitarios e, em especial, no

Marambiré e nas festas de Ramada de Santa Luzia.
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CAPITULO 1 - CAMINHOS METODOLOGICOS PARA A REALIZACAO DA
PESQUISA

1.1 ESCOLHA DO LOCAL DE PESQUISA: MINHA TRAJETORIA COMO UM
NEGRO, NO QUILOMBO

Por se tratar de uma comunidade quilombola, reconhecemos a relevancia da
elaboracdo de estudos voltados a essa realidade quilombola amazdnida, no que tange as suas
vivéncias, seus multiplos saberes, suas contribui¢cGes para a transmissdo de conhecimento
pratico, para a educacdo local e para os estudos sobre educacgdo. Levando em consideracéo as
praticas quilombolas e seus saberes que estdo imbricados na educacdo escolar quilombola
engquanto uma modalidade de ensino dentro das comunidades remanescentes de quilombo.
Destaco ainda a educagdo chamada informal, ou seja, aquela onde se passam as relacfes mais
intimas, mais afetuosas, também conflitivas, fora das normas escolares regulares, diferente das
relacBes consideradas superficiais que acontecem na educacgdo formal.

Vale dizer também que os estudos no campo da educacdo em ambientes informais
sdo de suma importancia quando se fala em educacéo escolar quilombola, pois € um campo que
esta cada vez mais sendo colocado em foco. Atualmente os estudos voltados a ancestralidade
negra estdo comecgando a receber reconhecimento, como por exemplo: a Lei n° 10.639/2003
que trata da obrigatoriedade do ensino da historia e cultura afro-brasileira e africana nas escolas
e a Lei n° 11.645/2008 que regulamenta o ensino da histdria afro-brasileira e indigena na
educacdo basica do Brasil, visto sua importancia para se entender e conhecer as inimeras
contribuicbes das populacdes negras e indigenas que foram trazidas a revelia para este
continente e muito contribuiram para a construcdo de uma identidade chamada brasileira.

Pontuamos que estudos voltados a esta ancestralidade negra sdo cada vez mais
necessarios para se fortalecer as acGes afirmativas que tanto sdo objetos de luta para a populacdo
afrodescendente e que se tornam elementos de visibilidade para esta populagdo ha muito tempo
“invisibilizada”. Além de poder se considerar como fortalecimento dos movimentos negros que
h& muito estdo lutando por direitos.

Podemos destacar também a importancia deste estudo para colaboracdo no
entendimento da regido amazbnica, no que tange a sua imensa diversidade e suas
singularidades. Compreender a Amazonia perpassa por uma viagem na diversidade dessa rica
regido, visto que as populagdes que estdo inseridas neste contexto, sdo as mais diversas, que

envolvem: indigenas, imigrantes, assentados de reforma agraria, sem-terra, camponeses, dentre
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outros colaboram para uma riqueza de cultura, vivéncias, cosmovisdes que coabitam este vasto
territdrio. E as comunidades quilombolas amaz6nicas também fazem parte desta diversidade
que se faz presente dentro do territério amazonico.

Outro ponto que consideramos de extrema relevancia para a escolha do local da
pesquisa € o fato do pesquisador ser morador da comunidade e fazer parte da realizacdo e
manutencdo da festa de Ramada de Santa Luzia. O fato de o pesquisador ser da comunidade e
fazer parte da festa da santa traz alguns pontos a considerar: ter a possibilidade de conduzir a
pesquisa de forma bastante intensa, pois vive o cotidiano da comunidade. Ou seja, de acordo
com Minayo (2014), tanto o investigador quanto o investigado sdo simultaneamente sujeitos e
objetos de estudo. Assim, conhecer a comunidade e as pessoas que realizam os festejos; ter
conhecimento dos tramites que envolvem a realizacdo da festa desde a preparacdo até o
encerramento, pode ser u ponto favoravel a realizacdo da pesquisa. Com relacdo a esta

proximidade do pesquisador ao objeto de estudo, Oliveira (2013, p. 77-78) pondera que:

Por fim, cabe-nos destacar uma critica realizada ao uso da etnografia na Educacao de
forma mais especifica, que diz respeito as dificuldades enfrentadas pelo pesquisador
ao investigar uma realidade da qual também faz parte, ao contrario do que faziam os
etnografos classicos que colocavam a investigar sociedades distantes das suas
préprias. [...] Acerca dessa questdo é valido ressaltar que que ha também vantagens
nessa proximidade, mas se esperamos que o fato de estudarmos nossa cultura nativa
produza uma menor distor¢do, com relacdo ao que é observado, ou mesmo uma menor
visibilidade do pesquisador em campo, devemos ressaltar que esse tipo de concluséo
origina-se do que [...] denomina de “empirismo ingénuo”, pois de fato, a proximidade
coloca-se enquanto desafio para o pesquisador [...], mas certamente pelo fato de
podermos ser compreendidos de forma mais simples e direta pelos nossos
informantes, assim como o contrario, termos uma no¢do mais clara dos cddigos
sociais utilizados, bem como uma compreensdo minima do funcionamento da
realidade cultural investigada, nos traz vantagens em campo, ainda que devamos estar
atentos para ndo nos perdermos em meio a nossas concepgdes naturalizadas em torno
da referida realidade (OLIVEIRA, 2013, p. 77-78)

Dentre os desafios que envolvem a realizacdo desta pesquisa, destaco aqueles
ligados ao fato de fazer parte do cotidiano dos sujeitos que sdo parte do escopo da analise. Isto
é, existem sentimentos de pertenca nutridos durante anos por mim, como um homem negro que
passou a viver na comunidade participando da realizacdo da festa de Santa Luzia e também por
ser um grande admirador da danca do Marambiré. Visto como ponto de extrema importancia
para a valorizacdo e manutencdo da cultura quilombola de Pacoval, aléem da reflexividade
presente na realizacdo desta pesquisa, a subjetividade do autor/pesquisador torna-se um
componente considerado essencial na analise (FONSECA, 1998), e ndo mais um impeditivo ou

um obstaculo para atingir objetividade. De alguma forma, ha uma responsabilidade neste
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processo, Visto que a pesquisa cientifica ainda assim, demanda qualidade e objetividade
cientifica.

Com relacdo ao Marambiré podemos considerar que a realizacdo desta pesquisa €
importante porque também pode colaborar com a preservacdo dessa manifestacdo cultural
dentro da comunidade, visto a necessidade de mostrar a relevancia desta cultura no seio da
propria comunidade. De fato, como integrante da comunidade, entendo que h&a uma espécie de
desinteresse por parte dos jovens em participar do Corddao do Marambiré, e por isso, nesta
posicdo de comunitario, este estudo pode atuar como um elemento de reforco e preservacéo
desta danca tradicional, que envolve todo um histérico de luta, identidade e resisténcia da
cultura afrodescendente. Todavia, na posicao de pesquisador, devo indicar que 0s pontos de
vista das criangas e jovens indica uma mudanca na maneira de pertencer identitariamente ao
Pacoval por outras vias. Ademais, mostraremos como estas criancas e jovens também

participam, ao seu modo, da festa e da danca.

1.2 OESTUDO A SER UTILIZADO NA PESQUISA

A literatura apresenta poucos materiais escritos que tratem especificamente das
festas de ramada de Santa Luzia e do Marambiré do Pacoval, assim como fotos, documentos
oficiais e afins, nos conduziram a utilizar como forma de estudo a historia oral, pois foi a partir
de fontes orais que realizamos a analise e a sistematizacdo dos dados construidos no decorrer
da pesquisa. Porém no decorrer das entrevistas consideramos a possibilidade de algum dos
entrevistados possuir algum elemento, como dados imagéticos raros, que possam nos ajudar na
construcdo de nossos dados. Além de considerar a observacdo como um dos suportes para a
interpretacdo dos dados e construcdo do material coletado. Consideramos também que ha, por
parte do pesquisador, uma familiaridade com o objeto a ser estudado, o que torna a pesquisa
ainda mais desafiadora no ponto de vista da imparcialidade diante das analises realizadas. Sobre
0 objeto de estudo e as praticas da historia oral, Alberti, (2004, p. 32) pontua que:

O conhecimento prévio do objeto de estudo é requisito para a formulagao de qualquer
projeto de pesquisa. No caso da historia oral, dele dependem as primeiras escolhas
que devem ser feitas no encaminhamento da pesquisa: que pessoas entrevistar, que
tipo de entrevista adotar e quantas pessoas ouvir [...]. Tais escolhas fazem parte da
pratica da historia oral e devem ser objeto de reflexdo no momento de elaboragao do
projeto de pesquisa.
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Atraveés da historia oral que podemos alcancar as memarias dos moradores no que
tange ao repasse dos saberes da festa e do Marambiré, além de se percebermos como séo
preparadas, soubemos quais as funcdes de cada um no decorrer do movimento, como sao
transmitidos todos os procedimentos para a realizacdo da festa e da danca, como sdo ensinadas
as rezas, as ladainhas, a folia, 0s batuques nas caixas e demais instrumentos musicais. Como é
feito o desfraldar das bandeiras, o erguer e o cortar do mastro, a colocacédo das frutas, os ritos
de procissao e o0 ato de guardar a imagem para dentro da capela, no caso da festa de Ramada de
Santa Luzia. Com relacdo ao Marambiré, entendemos como se da a participacdo dos dancarinos,
na realizacdo da danca, na estrutura de poder dentro da danca, etc. Sdo estas fontes que nos
repassaram estas impressdes que sdo as vezes sutis e que deixam de ser percebidas pela maioria
gue ndo esta inserida naquele contexto. Com relacdo a realizacdo das festas e os significados

presentes nelas, Moura (2012, p. 111-112) pontua que:

Festas ratificam o modo de expressdo de identidade do grupo e da sua luta desde os
antepassados. Vivenciar tradi¢des, celebrar os santos de devogéo, conhecer historias
dos mais adultos, dangar e cantar musicas tradicionais (ou novas) Ihes conferem tragos
comuns, sintetiza os elementos todos, depreende-se como se constréi e se define
identidade étnica em comunidades negras rurais. Fundamenta-se a posse da terra e as
modificacfes para conservar o patrimdnio, agregam-se com supremacia as
manifestacdes culturais de época, porque sinteticamente tem visdo de mundo
particular e cultura diferenciada, ordem interagio entre as influéncias Africa,
portuguesa e indigena em rituais religiosos, alimentos, na divisdo do trabalho, no som
dos tambores, nas letras das can¢des, no meneio dos corpos dangando. H& um processo
dindmico de criagdo e recria¢do étnico-identitaria ao que denominamos “cultura das
festas”

Percebi, portanto, 0 qudo importantes séo a realizacdo e a manutencdo das festas
em comunidades tradicionais, considerando o valor que elas imputam para a populacéo local e
0s saberes e fazeres que estdo inseridos e que sdo socializados neste contexto. Um ponto que
consideramos relevante na utilizacdo da historia oral € a relacdo que se estabelece entre quem
esta pesquisando e quem esta sendo pesquisado. Pois ha a necessidade de se estabelecer uma
relacdo de confianca, visto assim se alcancar respostas significativas e relevantes a realizagdo
da pesquisa.

A pesquisa foi realizada na comunidade quilombola de Pacoval, municipio de
Alenquer, na regido Oeste do Estado do Para. A referida comunidade foi a segunda a receber o

titulo de Remanescente Quilombola no Brasil?. Distante cerca de 58 quildmetros do municipio

2 A garantia do direito dos remanescentes de Quilombo permanecerem em suas terras ja havia sido
garantido a partir da Constituicdo Federal de 1988, através do artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias, que afirma: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos”. (CF, 1988)
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de Alenquer - PA. Grande produtora de produtos extrativistas como cumaru e castanha do Para.
Conhecida na regido como a terra do Marambiré. Reflgio encontrado pelos negros fugidios das
fazendas de Maria Macambira, do municipio de Santarém (FUNES, 2022). Para o trabalho
metodologico, utilizou-se da pesquisa etnogréafica, visto que o carater intersubjetivo entre
pesquisador e pesquisado na pesquisa que estou desenvolvendo € parte constitutiva do que
venho fazendo nas praticas de investigacdo no local. Sobre este elemento intersubjetivo do

trabalho etnografico, segundo Oliveira (2013, p. 71):

Quando pensamos na etnografia, a primeira vista, em especial para aqueles que nao
sdo versados no campo da Antropologia, podemos fazer uma referéncia simplesmente
a uma dimensdo técnica, como se a etnografia fosse uma forma de coletar dados.
Contudo, essa perspectiva, extremamente recorrente, implica em um equivoco
epistemoldgico profundo, pois 0s dados ndo estdo simplesmente postos, prontos para
serem coletados pelo pesquisador; a etnografia pressupde ndo uma coleta, mas sim
uma construcdo dos dados, que se da em meio ao processo intersubjetivo que se
estabelece entre pesquisador e pesquisado. A etnografia demanda da capacidade de
compreender 0 que 0s outros pensam sobre 0 mundo, sobre si mesmos e, por que nao?
sobre o pesquisador e o que ele esta fazendo em campo.

Esta visdo sobre como se da a relacdo entre as partes envolvidas na pesquisa é
relevante, pois fez parte da interpretacdo dos dados construidos durante o decorrer da pesquisa.
Neste sentido, a utilizacdo da etnografia me faz apontar caminhos para maneiras que revelam a

acao que foi vivida pelos participantes da pesquisa, como aponta Peirano (2014, p. 10):

A primeira e mais importante qualidade de uma boa etnografia, reside, entdo, em
ultrapassar 0 senso comum quanto aos usos da linguagem. Se o trabalho de campo se
faz pelo dialogo vivido que, depois, é revelado por meio da escrita, € necessario
ultrapassar o senso comum ocidental que acredita que a linguagem é basicamente
referencial. Que ela apenas “diz” e “descreve”, como base na relacdo entre uma
palavra e uma coisa. Ao contrario, as palavras fazem coisas, trazem consequéncias,
realizam tarefas, comunicam e produzem resultados. E palavras ndo sdo o (nico meio
de comunicacéo: siléncios comunicam. Da mesma maneira 0s outros sentidos (olfato,
visdo, paladar, tato) tém implicacfes que é necessario olhar e analisar. Dito de outra
forma, é preciso colocar no texto — em palavras sequenciais, em frases que se seguem
umas as outras, em paragrafos e capitulos — o que foi agdo vivida. Este talvez seja um
dos maiores desafios da etnografia — e ndo ha receitas preestabelecidas de como fazé-
lo.

Como aponta Peirano, (2014, p. 10), a palavra ndo se configura como o Unico meio
de se chegar a um objetivo, é preciso estar atento para 0s outros sinais que também comunicam,
por isso 0 uso da etnografia neste trabalho se torna necessario e até imprescindivel. Para este
trabalho, considerei as memdrias das pessoas mais experientes da comunidade e também de

jovens que vivem a realidade local. Homens e mulheres que vivenciaram e vivenciam as festas

quilombolas desde a tenra idade até os dias atuais. Estas fontes me proporcionaram



30

compreender a importancia de tais manifestacOes religiosas, culturais e como estas memorias
sdo de suma importancia para toda comunidade quilombola e também para os estudos
académicos.

Através das narrativas e relatos das pessoas pesquisadas, busquei compreender
como sdo vistas contemporaneamente as festividades de Santa Luzia e do Marambiré, no
Quilombo Pacoval e, apds a andlise, realizei a verificacdo e sistematizacdo dos dados
trabalhados para que apontasse como o0s sujeitos do Pacoval percebem as dimensdes educativas
presentes nestas festividades. Além disso, busquei perceber como estas manifestagdes em si
contribuem para a organizacdo sociocultural da comunidade, como ocorre a construgdo
cotidiana da simbologia presente desde a organizacdo até o encerramento da festa e também
das apresentacbes do Marambiré e, sobretudo, como 0s jovens e criancas da comunidade
recebem ou n&o o repasse.

Para tanto, o diario de campo foi um outro aliado na construgdo dos dados e na
realizacdo da pesquisa em si, pois nele estdo contidas as observagfes do pesquisador diante dos
mais diversos aspectos, nos quais através das entrevistas, poderiam deixar de serem notados.
Foi através das anotacdes do diario que pude considerar aspectos que estdo muito além das falas
dos entrevistados. Além do diario de campo, tive auxilio de dados imagéticos que também
fazem parte da pesquisa, pois se entende que a visualizacdo das pessoas entrevistadas, a
preparacdo das festas, a realizacdo dos festejos, o cotidiano da comunidade, corroboram para
melhor compreensdo da pesquisa realizada.

As festas de santo em comunidades tradicionais podem exercer inimeras funcdes
que ultrapassam o campo religioso. Podem educar através de suas maltiplas dimens@es e dos
inimeros saberes e fazeres que estdo imbricados em sua realizacdo. Podem ser fortes elementos
de sociabilidade, pois, em certos casos, podem até determinar comportamentos que véao além
de sua pratica cotidiana. E as festas de Ramada de Santa Luzia no Quilombo Pacoval estdo
inseridas neste contexto. Assim como o Marambiré, mesmo néo envolvendo diretamente alusdo
a uma festa de santo somente, possui, em sua composicao a louvacdo a Sdo Benedito, a Nossa
Senhora, ao menino Jesus, a Santissima Trindade, elementos marcadamente pertencentes ao
catolicismo, porém ndo esquecendo da origem de seus ancestrais, trazidos da Africa: O Rei e a
Rainha de Congo, por exemplo.

No decorrer da pesquisa, pretendi perceber a importancia que as pessoas dado para
a realizacdo de festejos tradicionais dentro da comunidade, através de suas memodrias, da
vivéncia em tempos idos e atuais, do que foram as festas e como a forma de realizacdo se

mantém ou se modificou (adaptou) no decorrer do tempo (HOBSBAWM, 1984). Como se da
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0 aprendizado, a educacdo de maneira informal, dentro da realizagéo das festas no Quilombo
Pacoval.

1.3  CARACTERIZACAO DOS PARTICIPANTES DA PESQUISA

No contexto da selecdo dos entrevistados, afirmo que a selecdo das pessoas
entrevistadas se baseia na forma de como estas pessoas convivem com suas memadrias, pois sao
pessoas que possuem conhecimento sobre a tematica abordada e valorizam a cultura de seus
antepassados, 0s ensinamentos recebidos, além de manterem vivas, em suas melhores
lembrancas, o seu modo de viver e também a vontade de manter viva a cultura e as memaorias
de seus ascendentes. Com relacéo a selecdo das pessoas a serem entrevistadas Alberti (2004)

pondera que:

A escolha dos entrevistados ndo deve ser predominantemente orientada por critérios
quantitativos, por uma preocupa¢do com amostragens, e sim a partir da posi¢do do
entrevistado no grupo, do significado de sua experiéncia. Assim, em primeiro lugar,
convém selecionar o0s entrevistados entre aqueles que participam, viveram,
presenciaram ou se inteiraram de ocorréncias ou situacGes ligadas ao tema e que
possam fornecer depoimentos significativos. (ALBERT]I, 2004, p. 31-32)

Diante deste critério, alcancei pessoas que realmente puderam fornecer informacées
significativas para compreensdo do que chamamos de repasse, que é a categoria nativa que
explica um processo educativo ritual vindo dos mais velhos para os mais novos. Além disso,
inseri nesta pesquisa também a fala de 3 informantes jovens da comunidade que n&o séo ou ndo
estdo diretamente envolvidos nas atividades religiosas e culturais dentro do quilombo. Estes
trés jovens, cujas idades sdo, respectivamente, 15, 17 a 21 anos, vivem na comunidade desde o
nascimento. Eles ndo fazem parte diretamente de nenhuma atividade que envolve a realizacéo
do Marambiré e participam de forma pouco ativa das festas de Ramada de Santa Luzia. Para
este fim, utilizei-me de rodas de conversa com esses 3 jovens para que eu pudesse registrar seus
pensamentos e sentimentos diante do objeto de analise. Estes jovens serdo identificados na
pesquisa com nomes ficticios de Ana, Maria e Jose.

Como uma das metodologias, utilizei-me rodas de conversas realizadas com
pessoas mais novas, considerando que a metodologia utilizada pode trazer informagdes que,
através de entrevistas, poderiam ndo serem alcancadas. Com o objetivo de perceber como estes
recebem as informacfes, o0 ensino, o repasse da cultura e tradicdo do povo quilombola,

considerando, nestas observacgdes, se apenas recebem as informacdes de forma passiva ou se
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questionam, rejeitam, gostam, ndo gostam; enfim, observar a viséo da juventude diante da
temaética abordada. Considerou-se também a adog¢&o do sigilo diante das informages prestadas
pelos jovens nestas rodas de conversa.

Em dois grupos divididos, pude ouvir e perceber as falas diante do tema pesquisado.
A dindmica trabalhada utilizei-me de um ambiente familiar para que os informantes pudessem
expor suas visOes e opinides acerca dos objetos estudados. Esta metodologia, utilizada
principalmente em pesquisas narrativas, foi considerada como maneira de alcangar os jovens
sem que houvesse intervencdo dos mais velhos, para que pudessem falar sem se sentirem
pressionados a falarem o que os mais velhos queriam ouvir. Considero que este método
contribuiu para que 0s jovens participantes da conversa pudessem interagir de maneira mais
aberta comigo enquanto pesquisador. J& que quando as rodas de conversa sdo “utilizadas como
instrumento de pesquisa, uma conversa em um ambiente propicio para o didlogo, em que todos
possam partilhar e escutar, de modo que o falado, o conversado seja relevante para o grupo e
suscite, inclusive, a atenco na escuta” (MOURA E LIMA, 2014, p. 100)3. Neste sentido, os
conflitos entre as geracGes tornaram-se mais evidentes no que tange a forma de ver o mundo
dos mais jovens e a dos mais velhos.

Estes conflitos entre geracdes veem a tona quando se percebe a fala dos mais velhos
afirmando que os jovens ndo estdo interessados na manutencdo da cultura principalmente. No
entanto, através da realizacdo da pesquisa, das observacGes, vi que os jovens adquirem as
informacBes e ensinamentos a maneira deles, ndo necessariamente como 0s mais idosos

gostariam. Com relacdo a este conflito geracional, Pais (1990, p. 156) aponta que

Para a corrente geracional, os signos de continuidade e descontinuidade
intergeracional poderdo manifestar-se de duas formas: por um lado, e na medida em
que sao alvo de processos de socializagdo através das instituices especificas, como a
familia ou a escola, as geragcBes mais jovens interiorizam e reproduzem na sua
vivéncia quotidiana toda uma série de crengas, normas, valores e simbolos préprios
das geracGes adultas, isto é, todo um conjunto de signo de continuidade geracional.
Por outro lado, e na medida em que essa interiorizacdo de signos ndo é feita de uma
forma nem indiscriminada, nem passiva, gerar-se-iam fraccionamentos culturais entre
varias geracOes, fraccionamentos esses, que teriam a ver, entre outras razoes: com a
prépria consisténcia da cultura transmitida pelas institui¢fes sociais dominantes pelas
geracBes mais velhas, com os comportamentos e atitudes do mundo adulto >> tal
como sdo percebidos pelos mais jovens; e, finalmente, com os proprios processos de
transformacdo social e de integracéo funcional das varias geracoes.

3https://mww.google.com/search?client=firefoxe&q=rodas+de+conversa+como+metodologia+de+pesquisas+nar
rativas > Acesso em 20/03/2023
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Este conflito geracional esta presente nas falas dos idosos e também dos jovens,
pois, de certa maneira, cada um tem a sua forma de ver o mundo e de interferir neste mundo.
Se por um lado héa os idosos dizendo que os jovens ndo querem participar das manifestagdes
culturais do quilombo, por outro estdo os jovens inseridos, participando ora de maneira mais
efetiva, ora de maneira mais discreta das atividades realizadas dentro da comunidade.

Com relacéo ao tipo de pesquisa, utilizei-me de uma pesquisa qualitativa, visto se
pretendia extrair destas pessoas detentoras de saberes, e que contam, com uma valorosa riqueza
em detalhes, suas memorias vividas e que buscam manter preservadas a cultura do lugar, do
seu lugar, sua ancestralidade, sua identidade negra quilombola. Assim como o0s ensinamentos
que lhes foram repassados durante suas infancias, convivendo com os saberes do mais velhos e
a maneira como repassavam 0s conhecimentos adquiridos.

O exercicio € ouvir, compreender e registrar e, como parte da vida do Pacoval, ser
um instrumento de receber e repassar a memoria de alguém, uma forma desse alguém se valer
para transmitir suas lembrancas. Além de se perceber que a maioria das pessoas moradoras de
comunidades tradicionais sentem prazer em compartilhar suas histdrias de vida, as lembrancas
que trazem consigo e o sentimento saudosista que tém dos tempos de outrora. Porém sem deixar
de considerar também a fala dos jovens que sdo figuras importantes na
transformacéo/modificaces/adaptacdes da cultura local.

Por se tratar de uma pesquisa qualitativa, entrevistei pessoas que vivenciaram e
vivenciam a histdria da comunidade e que possuem interesse de falar sobre o tema abordado
para, através de suas informac@es, possibilitarem a busca de respostas as questdes levantadas,
a partir da observacdo poderemos chegar a estas pessoas, através das conversas informais
também poderemos alcancar estas fontes. Sobre os estudos qualitativos e a importancia do

pesquisador, Godoy (1995, p. 62) destaca que:

Os estudos denominados qualitativos tém como preocupacdo fundamental o estudo e
a analise do mundo empirico em seu ambiente natural. Nessa abordagem valoriza-se
0 contato direto e prolongado do pesquisador com o ambiente e a situacdo que esta
sendo estudada. [...] Para estes pesquisadores um fendbmeno pode ser mais bem
observado e compreendido no contexto em que ocorre e do qual é parte. Aqui o
pesquisador deve aprender a usar sua propria pessoa como 0 instrumento mais
confidvel de observacao e interpretacdo dos dados coletados.

Os dados coletados, como aponta Godoy (1995), tém um valor imensuravel diante
da metodologia adotada para a realizagdo de tal pesquisa, pois foram estas informacdes que

subsidiaram este trabalho e exerceram fungdo importantissima para a realizagéo desta.
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Ainda sobre o0s entrevistados, posso dizer que sdo pessoas que mantém a sua crenga
desde o nascimento e através de sua devogdo a Santa Luzia, nos forneceram informacdes que
mostraram a grande importancia que exercem em sua vida a realizacdo das festas de santo das
comunidades tradicionais, quilombola como neste caso. S&o pessoas que por muito tempo vém
acompanhando e participando de alguma forma nas festividades. E quanto ao Marambiré, as
pessoas entrevistadas também possuem uma forte ligacdo a danga, fazem parte, pertencem a
familias que sempre fizeram parte do Cordao do Marambireé e suas responsabilidades dentro da
danca. Além de buscarmos informacfes também com pessoas que ja participaram destas
manifestagdes, mas que por algum motivo deixaram de fazer parte. Neste sentido, apresento
abaixo, o quadro demonstrativo das pessoas que foram entrevistadas durante a pesquisa. O
quadro 1 apresenta uma sintese sobre a idade, sua profissdo e a funcdo que exercem dentro do
Marambiré. Os nomes dos entrevistados foram demonstrados no quadro, no sentido de dar
visibilidade a estas pessoas que por muito tempo estiveram invisibilizados e ndo tiveram a

oportunidade de contar suas historias.

Quadro 1 — Lista geral de entrevistados - integrantes da festa do Marambiré

Rainhas/ Rei de Congo/ | ldade Profissédo Funcéo
Valsares
Maria da Cruz de Assis 83 /Aposentada Rainha auxiliar
Maria Pimentel 85 I/Aposentada Rainha auxiliar
Maria Orcideia 76 /Aposentada Rainha Mestra
Benedita Viana 84 /Aposentada
Maria Edivilges 78 /Aposentada
'Yanez da Silva Ribeiro 46 /Agricultor Pandeirista
Osvaldo Nascimento Neto  [39 IAgricultor Rei de Congo
Maria Lucila Caripuna 43 Agricultora Rainha auxiliar
Luzia Viana de Sena 25 Dona de casa  [Rainha auxiliar
Telma Luz 59 /Aposentada Coordenadora
Irene Marques 52 /Agricultora Coordenadora do Marambiré das mulheres
José Caipuna 63 Pescador Caixeiro
Maria VVanessa Barbosa 41 /Agricultora Rainha auxiliar

Fonte: Elaborado pelo autor

As festividades de Santa Luzia sdo mantidas vivas na histéria e na memaria do povo
quilombola de Pacoval, pois esta é a Unica festa de santo, nesta formatacdo, que se mantém
dentro da comunidade. A festividade é realizada por uma familia herdeira da festa, os chamados
donos do Santo, no caso desta festa, a familia Nascimento. Vale também ressaltar que as festas
de santo em comunidades tradicionais exercem um papel sociocultural muito importante, pois
fazem parte do calendério festivo da comunidade e se tornam um momento esperado durante o

ano todo. E também a sua preparacao, por envolver pessoas que nao sao da familia responséavel
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pela realizagdo da festa, pode envolver preparativos que antecedem o periodo festivo. Portanto,
sdo as pessoas direta ou indiretamente envolvidas nesta festividade que nos forneceram
informacdes que nos revelaram o valor da realizacéo da festa e também seu carater identitario
presente em sua manutencédo até a atualidade.

O quadro abaixo, apresenta os entrevistados que falaram especificamente sobre a
festa de ramada de Santa Luzia e também de outras festas que eram realizadas no Quilombo.
Optou-se por utilizar os nomes dos entrevistados para que se possa demonstrar que Sao 0S
préprios moradores do quilombo que estdo compartilhando suas historias e memorias. O
referido quadro apresenta também a fungéo de cada pessoa na festa, além de sua idade profissdo

e 0 parentesco ou ndo com o dono da santa.

uadro 2 — Entrevistados de participantes da festa de Ramada de Santa Luzia

Devoto Fung¢do na Idade Profissdo Parentesco com o dono
Festa do Santo

Raimundo RenildoDono do Santo 56 |Agricultor Dono do santo
Nascimento
Marcela LopesOrganizadora 32 |Professora Filha
Nascimento
Maria Orcinei Pimentel |Organizadora 53 |Agricultora Conjuge
Joseé Pimentel Folido 62 |Aposentado Compadre
Jardison Garcia Folido 33 |Agricultor Comunitario
Jobson Lopes dos Santos|Foliéo 35 |Agricultor Sobrinho
Maria José Viana Rezadeira 64 |Aposentada Comadre
Maria do CarmoDevota 58 [Manipuladora delComunitaria
Nascimento alimentos
Manoel Carlos Santos  |Folido 21 |Agricultor IAfilhado
Luciana Alves Folid 34  |Professora Comunitaria

Fonte: Elaborado pelo autor

E com relacdo ao Marambiré, o sentimento dos moradores do local ndo € diferente.
Ha forte presenca da memoria dos moradores, principalmente os mais idosos, sobre os
momentos em que a danca é apresentada dentro da comunidade. Porém ha também a
possibilidade de se perceber o pouco engajamento de pessoas mais jovens na danca do
Marambiré. E nesse sentido também serd preciso um olhar bem apurado para se perceber
relacGes de poder que ocorrem nesse contexto da realizacdo da danca. Além de conflitos que
podem surgir durante a construcdo dos dados nas entrevistas.

Vale ressaltar a utilizacdo de entrevistas semiestruturadas na pesquisa, pois se
indicou o caminho para que os entrevistados pudessem, de maneira despretensiosa, porém
seguindo uma espécie de roteiro prévio, mostrar-nos suas visdes sobre a tematica, de forma a
forneceram as informacgdes de forma mais levemente possivel. Neste sentido, o local da

realizacdo das entrevistas também foi levado em conta, pois se realizou em ambientes do dia a
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dia dos entrevistados, de preferéncia em suas casas, ou até mesmo em seu local de trabalho,
como as casas de farinha, o rogado, por exemplo, desta forma, pode-se considerar que

Estes discursos também revelam algo sobre os valores do grupo assim como os
maultiplos atos do cotidiano: estilo da decoragdo, o padrdo de compras, a escolha de
uma estacdo de radio, o arranjo de camas... a abordagem etnogréafica exige uma
atencdo especial a essas outras linguagens que técnicas de entrevistas tém mais
dificuldade de alcancar. (FONSECA, p. 6-7, 1998)

Pode-se dizer que as entrevistas responderam perguntas de forma mais geral para
todos, porém, de acordo com cada entrevistado, as entrevistas se direcionaram a caminhos
diferentes apontando seus saberes e memorias sobre a festa de Ramada de Santa Luzia e sobre

0 Marambiré. A ponto de responderem: “Como estas festas tradicionais quilombolas educam?”
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CAPITULO 2 - O QUILOMBO PACOVAL: LOCALIZACAO, SABERES E FAZERES
2.1  LOCALIZACAO E DEMOGRAFIA DO QUILOMBO PACOVAL

A comunidade de Pacoval é composta por remanescentes de quilombo e foi
oficialmente reconhecida através de titulo de terra quilombola. Localizada as margens
esquerdas do Rio Curud, a 58 km da cidade de Alenguer, no oeste do Par, na regido amazonica,
0 Quilombo Pacoval abriga cerca de 1.000 habitantes, distribuidos em aproximadamente 270
familias®. Suas principais atividades econémicas incluem a agricultura familiar, a coleta de
castanha do Para, cumaru e acai, além da pesca e pequenas criagdes de gado®. Além de pequenos
comércios que movimentam a economia da regido. E relevante ressaltar que muitas familias na
comunidade dependem exclusivamente dos programas sociais do Governo Federal, como o
Bolsa Familia, atualmente denominado Auxilio Brasil, como fonte de renda fixa.

O municipio de Alenquer-Para esté localizado geograficamente com as seguintes
coordenadas: Latitude: -1.94247, Longitude: -54.7374 1° 56 33” Sul, 54° 44> 15” Oeste®. Na
regido Oeste do Pard. A cidade de Alenguer recebeu o nome de uma das cidades portuguesas,
devido a grande influéncia dos colonizadores que ocuparam a regido. E tem como superficie

2.364.537 hectares, abrangendo uma area de 23.645;37 km?, como aponta a imagem 01 e 02.

Imagem 1 — Limites geograficos do Municipio de Alenquer- Para ’
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Fonte: Pesquisa de campo, 2021-2022

Informag0es fornecidas pelo Sr. Roberto Carlos Nascimento Leitdo, Agente de Saide da Comunidade.
Dados estabelecidos mediante levantamento proprio, visto que o autor € morador do lugar (professor).
https://pt.db-city.com/Brasil--Par%C3%A1--Alenquer — Acesso em maio de 2023.

Fonte: https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&qg=quilombo+pacoval+alenquer+para
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Imagem 2 - Municipio de Alenquer- Para®
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Fonte: Pesquisa de campo, 2021-2022

Pacoval esté situado as margens do Rio Curua (Imagem 03), um rio caracterizado
por um ciclo sazonal de grandes enchentes durante o inverno amazonico, que ocorre de meados
de dezembro a junho, seguido por longos periodos de estiagem de julho até meados de
dezembro. Os membros da comunidade possuem um profundo conhecimento sobre esse ciclo,
incluindo os momentos em que certas espécies de peixes aparecem, entre outras informacdes

consideradas relevantes para a sobrevivéncia desta populagéo.

Imagem 3 — Quilombo Pacoval °

-
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Fonte: pesquisa de campo, 2021-2022

8 Fonte: https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&g=quilombo+pacoval+alenquer+para
o Fonte: https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&qg=quilombo+pacoval+alenquer+para
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Com relacédo ao espaco geografico de Pacoval, a comunidade, até recentemente,
estava dividida em dois grandes setores distintos de moradias: a ponta de cima e a ponta de
baixo®®. Todavia, com o crescimento da mesma, as casas foram sendo construidas nos entornos
do quilombo, o que permitiu com que se fossem criados 0s pequenos bairros como Centro,
Santa Luzia, Laguinho, Mapiri, S&o Pedro e Betdnio (uma juncdo dos nomes de Séo Benedito
e Santo Antdnio). Como se vé na imagem abaixo (Imagens 04 e 05), a comunidade dividida em
ruas que compde 0s pequenos bairros do quilombo.

Imagem 4 — Quilombo Pacoval*

»
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Fonte: Pesquisa de campo, 2021-2022

10 Os termos nativos, categorias, vocabulos, expressdes, utilizados pelos moradores do quilombo Pacoval,
serdo, neste texto, destacados em italico.
1 Fonte: https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&qg=quilombo+pacoval+alenquer+para
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Imagem 5 — Vista aérea do Quilombo Pacoval*?

O nome "Pacoval" foi atribuido ao quilombo devido a abundancia de plantagdes de

banana Pacovan 13 que existiam no lugar no periodo da chegada dos primeiros moradores:

A denominagdo “Pacoval” é dada ao lugar onde se planta a Banana Pacovan. O sufixo
“al” denomina coletivo de alguma coisa, exemplo de “Guaranazal” (local onde se
planta guarana em Maués/AM) e “Castanhal” (lugar onde se produz castanha). Ainda
sobre o Pacoval, sabe-se que foi uma comunidade fundada por “um grupo de negros
liderados por Manoel Rodrigues de Oliveira, que fugiu da propriedade de Maria
Macambira, em Santarém (700 Km a oeste de Belém), no fim do século 18” (MARIA,
1995) (MONTEIRO, 2021, p. 371).

A comunidade de Quilombo Pacoval é oficialmente reconhecida** por meio do
titulo de reconhecimento de dominio emitido pelo INCRA, sob o nimero 001/96, denominado
Pacoval de Alenquer. O quilombo esté inscrito no Cadastro Nacional de Pessoas Juridicas —
CNPJ, com o numero 23.040.538/0001-25. Localizado no interior do municipio de Alenquer,

12 Fonte: https://g1.globo.com/pa/santarem-regiao/noticia/2021/07/27/quilombo-do-pacoval-em-alenquer-

sera-beneficiado-com-projeto-aprovado-em-edital-ufopatnc.ghtml

13 Banana-da-terra ou platano (em inglés: plantain) é uma fruta utilizada como ingrediente na preparacéo
de receitas doces ou salgadas, pode substituir qualquer vegetal rico em amido, pois possui em torno de 25% de
amido. Esta banana que tem formato grande e alongado com pouca curvatura, possui casca fina com coloracéo
entre o amarelo e o verde. No Brasil, a banana-da-terra é consumida madura de forma cozida, frita ou assada. As
principais variedades deste grupo sdo: Banana da terra ou pacova (em inglés: French plantain)
https://www.cozinhatecnica.com/2019/01/banana-tipos-de-banana/

14 https://cpisp.org.br/pacoval/ acesso em 27 de nov. 2021.
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abrange uma area de 7.472.8790 hectares, com as seguintes delimitacGes geogréficas: a Leste,
o rio Curud; ao Norte, a comunidade de Praia Grande; ao Sul, as comunidades de Barra Mansa
e lgarapé Piquié; a Oeste, a comunidade Massaranduba. E importante ressaltar que tanto os
habitantes de Pacoval quanto a associacdo fundada em 1989, denominada ACONQUIPAL —
Associagdo Comunitaria de Negros do Quilombo Pacoval, tiveram interaces diretas com
outros quilombos na regido oeste do Para, em especial aqueles localizados ao longo dos rios 0s
dos rios Trombetas, Cumina e Erepecuru, no municipio de Oriximina e a comunidade do
Siléncio do Mat4, no municipio vizinho de Obidos.

O direito dos remanescentes de Quilombo permanecerem em suas terras ja havia
sido garantido a partir da Constituicdo Federal de 1988, através do artigo 68 do Ato das
Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias, que estabelece: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos”. Além disso, apos a Constituigdo
Federal de 1988, outras leis foram promulgadas para garantir direitos especificos aos

remanescentes de quilombo.

2.2 O TRABALHO COLETIVO, HERANCA CULTURAL

Na comunidade de Quilombo Pacoval, a pratica de puxirum, mutirGes realizados
para a limpeza, plantio ou colheita de mandiocas, principalmente, para a fabricacdo da farinha,
podemos dizer que é uma pratica comum de “ganhar dia” ou “trocar dia” com outros
comunitarios; na construgdo ou cobertura de casas, no ato de colocar a “bajara” (pequena
embarcacdo) no rio, entre outras. Neste momento de trabalho comunitario as trocas de
conhecimentos, através de informalidade é garantida.

Para melhor compreensiao sobre os termos “ganhar dia” e “trocar dia”, faz-se
necessario melhor explicitar que durante o periodo de plantio, a familia inteira se mobiliza para
realizar a tarefa. Adultos, jovens e criangas participam dos puxiruns. As familias marcam o dia
da semana e convidam alguns vizinhos e parentes para juntos trabalharem na plantacdo ou
limpeza. Durante o dia do trabalho, as tarefas sdo divididas entre os participantes: alguns
limpam, outros cavam (fazem a cova ou manicujd), outros plantam e outros servem agua. A
alimentacdo € por conta do dono do puxirum, que ja leva a refeicdo pronta para servir aos
participantes. E estes, por sua vez, ja tém garantida a participacdo dos donos do puxirum para

a realizacdo do seu trabalho que serd agendado. Este é um exemplo das trocas ou ganhos de
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dia, que podem ser realizadas nas mais diversas tarefas, como dito anteriormente e sdo formas

de se ensinar e aprender realizando trocas de conhecimento.

[...] lugares onde ao lado do que se faz como motivo principal do grupo (jogar futebol,
reunir-se para viver uma experiencia religiosa, trabalhar em prol da melhoria da
qualidade de vida do bairro e assim por diante) as pessoas estdo também inter-
trocando saberes entre elas. [...] ho entanto, no interior de qualquer grupo humano que
seja criado para viver ou fazer qualquer coisa, todas as pessoas que estdo ali, sdo fontes
originais de saber. Cada um dos integrantes do grupo humano trabalha, convive e/ou
participa, através daquilo que traz como conhecimentos, a sensibilidade e os sentidos
de vida originados de suas experiéncias pessoais e interativas. E em cada uma ou um
de nds elas sdo unicas e originais (BRANDAO, 2005, p.87-88).

No entanto, essas atividades tradicionais estéo se tornando cada vez mais raras na
organizacdo do quilombo. Segundo relatos de um membro da comunidade durante uma
conversa informal, na calgcada da Plenéria - local onde se realiza os principais eventos dentro
da comunidade — Barracdo Comunitario da comunidade, em uma das reunides realizadas na
comunidade, “cada vez mais as pessoas ndo querem mais realizar este tipo de trabalho, querem
sim receber diarias” — como se costuma chamar ao dia de trabalho de forma remunerada;
segundo este morador, € cada vez menos frequente o trabalho em forma de puxiruns, pois
devido a falta de trabalho e a necessidade de sustentar a familia, dentre outros motivos, “o
ganhar e trocar dia” estdo ficando cada vez mais escassos.

Neste sentido, podemos dizer que uma grande forma de repasse de conhecimento
fica ameacada, pois, como ja afirmamos, nestes momentos de trabalhos as trocas realizadas
podem ficar ameacadas pela auséncia da realizacdo desta forma de trabalho. O carater coletivo
que orienta a formacdo do povo quilombola e como garante o titulo de terra concedido aos
moradores e seus descentes — por possuir o carater de terra ser de todos os herdeiros quilombolas
de Pacoval, muda a medida em que mudam as relacGes de trabalho.

Os trabalhos comunitarios também possuem forte presenca no dia a dia do
quilombo, as atividades coletivas fazem parte do cotidiano do Quilombo, da tradicdo da
comunidade. A comunidade é mobilizada para realizar a limpeza das ruas e travessas ja
existentes, assim como abertura de novas. Na limpeza da area que circunda o Barracdo
Comunitério, vejo que a participacdo dos comunitarios sempre € efetiva. A limpeza do
cemitério da comunidade também é realizada durante o ano com a mobilizagdo dos moradores
da comunidade, assim como a limpeza da praca e a frente da comunidade. Em todos estes
puxiruns, hd sempre a realizacdo de um almogo comunitario, que ¢ feito a partir de doagdes e
coletas dos proprios moradores, e também de uma cachaca para animar e movimentar 0s

participantes.
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As manifestacBes culturais também desempenham um papel significativo na vida
da comunidade. Festividades tradicionais como o Boi Bumb4, aqui chamado de Boi Famoso,
que se apresenta nas festividades juninas (que no quilombo podem ocorrer até o més de agosto);
a Pastorinha, realizada principalmente no periodo natalino, por se tratar de um auto de Natal; o
Carnaval do Século, que relembra os grandes carnavais, atraves das marchinhas de outrora; a
festividade do padroeiro da comunidade Santo Ant6nio, que é realizado no més de julho para
ndo coocorrer no mesmo periodo das comemoracdes realizadas em Alenquer, durante o més de
junho do também padroeiro do municipio Santo Antdnio; os torneios tradicionais dos clubes de
futebol Sdo Domingos e Santo Antdnio, em fevereiro e margo respectivamente; e mais recente,
as comemoracodes alusivas ao dia da Consciéncia Negra, que acontecem no més de novembro,
é principalmente neste periodo que ocorre a chamada missa afro, celebracdo que apresenta uma
juncéo de elementos do catolicismo, do Marambiré, da Pastorinha e da heranca africana; além
de outras que sdo tradi¢cGes da comunidade. E é também no periodo das comemoragdes alusivos
a Consciéncia Negra que se consome no Pacoval a “Catira”, bebida feita de uma mistura de
caju, cachaca, acucar e um ingrediente especial pouco divulgado, mantido em segredo pelas
pessoas que a preparam?®, possui sabor suave, adocicado, com pouca percepcdo do alcool,
porém pode embebedar a quem exagerar no consumo. Assim, a riqueza cultural, o trabalho
colaborativo e as tradicbes comunitarias desempenham um papel vital na vida da comunidade

de Quilombo Pacoval.

2.3  OESPORTE TAMBEM EDUCA

As tradicGes esportivas também desempenham um papel fundamental na vida diaria
do Quilombo, contribuindo para a transmissao de conhecimento e valores educacionais. Dentro
da comunidade, existem dois clubes tradicionais: Sdo Domingos, fundado por volta dos anos
1940 a 1950, localizado na ponta de baixo, e Santo Antdnio, localizado na ponta de cima,
fundado por volta de 1960 a 1970. Ha certa rivalidade entre os dois clubes que dura mais de 50
anos, desde a fundagédo do Santo Anténio Esporte Clube. Os torneios tradicionais séo realizados
uma vez por ano, Santo Antdnio no segundo sabado de fevereiro e 0 de S0 Domingos um més

depois, no segundo sabado de marco.

5 A "Catira” é uma bebida que se tornou tipica do Quilombo Pacoval apés Dona Cruzinha participar de um
evento fora da regido que se serviu uma bebida, que, apés adaptacdes no Pacoval, tornou-se a Catira. (Informagéo
levantada em conversa informal com Dona Cruzinha em sua residéncia 17/11/2021)
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Desde muito jovens os moradores da comunidade comegam a fazer parte de um dos
dois clubes, pois o futebol é a maior expressao esportiva da comunidade - inclusive uma selecdo
formada por jogadores dos dois clubes do Pacoval, ja ganhou titulos em campeonatos
municipais em Alenquer - geralmente passam a fazer parte por incentivo dos pais que ja fazem
parte daquele clube. Os jovens passam a fazer parte do clube e durante a realizagdo do torneio
estdo diretamente envolvidos desde os preparativos para a festa, até o encerramento do
movimento. Os membros do clube participam durante a preparacdo do torneio durante todo o
decorrer do ano, pois fazem visitas a outras comunidades para ganharem visita para o torneio
do clube. Participam das festas nos interiores de Alenquer, Curua e também de Obidos para que
os clubes visitados possam ir até o quilombo participarem do torneio.

Ja na organizacdo do torneio em si, 0s preparos iniciam com pequenas reformas na
sede do clube, limpeza do campo de futebol, limpeza em geral, nas semanas que antecedem o
torneio, a chegada do da bebida, do som, da banda, da divisdo das tarefas das pessoas que
ficardo no bar, na organizacéo do jogos amistosos, no torneio de pénaltis, na venda de ingressos,
na entrada, na pensdo (local onde se vendem refeices aos visitantes), na seguranca durante a
festa, enfim, os afazeres séo distribuidos para que todos possam participar e ajudar para o0 bom
andamento do torneio, nesta divisdo homens e mulheres participam. As tarefas ndo terminam
ao final da festa, pois os componentes da banda, assim como suas aparelhagens precisam
retornar aos seus locais. A bebida, caso sobre, precisa ser devolvida, a sede precisa ser limpa,
dentre outros afazeres que séo realizados. Ap6s uma semana ou mais € realizada a prestacédo de
contas do torneio, momento em que se € explanado os rendimentos da festa em si. Neste
momento, apds a constatacdo de que a festa gerou lucros, os membros presentes que
trabalharam para a organizacao do evento, comemoram ou melhor se confraternizam tomando
cervejas e realizando os acertos sobre em que vai ser revestido o lucro adquirido, geralmente se
guarda o dinheiro conseguido para a realizacdo das visitas no decorrer do ano. Portanto, € um
ciclo que se repete durante os anos, que ja fazem parte do calendario da comunidade e que a
movimentam, geram expectativas e fazem com que a comunidade se mobilize para a
participacdo no movimento. H4, portanto, um processo de socializacao, de educagdo ocorrendo

dentro do cotidiano da comunidade, nos mais diversos grupos sociais.

[...] e ndo apenas durante a infancia e adolescéncia — convivemos em e entre diferentes
grupos sociais. E dentro deles aprendemos: nossos grupos de idade (como uma “turma
de amigos™), nossos grupos de interesse (como um time de futebol), nossas equipes
de e de trabalho. Cada um deles aponta uma fragdo daquilo através do que, aos poucos
e ao longo de toda vida, nds nos socializamos. N6s aprendemos em diferentes e
integradas dimensdes de ndés mesmos, 0s diversos saberes, as sensacBes, as
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sensibilidades, os sentidos, os significados e as sociabilidades que, juntas e em
interagdo de nos e entre nds, nos tornam seres capazes de interagir com uma cultura e
em sociedade (BRANDAO, 2005, p. 85).

Percebo, que mesmo através das praticas esportivas, também é possivel existir o
repasse de conhecimento através da responsabilizacdo que é dada aos mais jovens durante a
realizacdo dos torneios e festas dancantes dentro das comunidades tradicionais; no quilombo
ndo é diferente, hd um envolvimento de homens e mulheres, os mais novos assumindo as
responsabilidades que outrora foram de seus pais e avds. A educacdo ndo formal ocorre nesses
ambientes, mesmo que ndo sejam formalmente institucionalizados, contribuindo para a

formacéo dos jovens e para a coesdo da comunidade.

2.4 O ENCONTRO RAIZES NEGRAS E CONSCIENCIA NEGRA

O Quilombo Pacoval desempenhou um papel significativo ao sediar o primeiro
Encontro de Raizes Negras em 1988, ano do centenario da "aboli¢do da escravatura” no Brasil.
Este evento foi fortemente impulsionado pela professora Idaliana Marinho de Azevedo, do
municipio de Obidos, que estava envolvida em trabalhos nas comunidades quilombolas da
regido oeste do Para. O encontro ndo foi apenas uma festa; também se tornou um espaco para
debates que abordaram questdes politicas, direitos civis, demarcacdo de terras quilombolas,
educacio e outras necessidades das comunidades quilombolas®®.

Em 2018, a comunidade celebrou os 30 anos da realiza¢do do primeiro Encontro de
Raizes Negras, realizando o décimo encontro. Quilombolas de vérias regibes do baixo
Amazonas se reuniram no Pacoval para discutir o que havia acontecido nos trinta anos desde o
primeiro encontro. Foi um momento Unico, pois quilombolas de Pacoval e outras comunidades
negras de Alenquer, Obidos, Santarém, Oriximina e de outros lugares se reuniram para
apontarem caminhos na busca de melhorias para as comunidades quilombolas da regido. A
partir do |1 Encontro de Raizes Negras no Quilombo, em 1988, a comemoracdo do dia Nacional
da Consciéncia Negra passou a ser inserida no calendario de eventos locais e se tornou uma das
maiores e mais esperadas realizagdes da ACONQUIPAL dentro da comunidade. Este ano de
2023 foi realizado o X1l Encontro de Raizes Negras, no més de julho, no quilombo de Arapucu,

municipio de Obidos, no qual se deu continuidade as teméticas abordadas neste encontro.

16 https://periodicosletronicos.ufam.edu.br. 2021 Festa do Marambiré do Quilombo Pacoval (Pa) |
MONTEIRO, Ygor Saunier Mafra Carneiro. In: REH — Revista em Educacdo e Humanidades, Vol. Il, n. 2, jul-
dez, 2021, pag. 365-393. Acesso em 01 de dez. 2021.
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Como dito acima, 0 evento em comemoracéo ao dia da Consciéncia Negra surgiu a
partir do Encontro Raizes Negras é j& se tornou uma tradicdo na comunidade quilombola de
Pacoval. A comunidade para e todos se reinem no Barracdo Comunitario para se discutir temas
voltados para as demandas da comunidade, assim como para celebrar o dia de Zumbi, 20 de
novembro. O evento é marcado por apresentac@es culturais das comunidades locais e vizinhas,
com muita danga, comida, bebida e a apresentacdo do Marambiré do Pacoval, do S&o José e do
Benfica, formando um grande Cordao que enriquece ainda mais o evento.

Geralmente, 0 evento se estende por trés dias, de 18 a 20 de novembro. Durante
esse periodo, a participacdo € significativa e abrange todas as faixas etarias. No entanto,
observa-se uma distingdo na participacdo dos diferentes grupos em cada etapa das
comemoracdes. Segundo Benedita Viana, 0s jovens ndo participam tdo intensamente nos
momentos de palestras, rodas de conversas, no entanto durante as festas, a presenca dos jovens
é bastante grande. Neste sentido, 0os mais velhos destacam que 0s jovens, por ndo estarem
presentes nestes momentos citados acima, ndo tém interesse em aprender sua cultura. Ja grande
parte dos mais jovens considera estes momentos “pouco interessantes”, segundo a Maria, jovem
participante da roda de conversa, pois ndo conseguem ver nada de importante nestes momentos.
No entanto, no decorrer da programacao, nos momentos de festas dangantes, a presenca de

jovens € majoritéria.

2.5 OS SABERES E FAZERES DO QUILOMBO PACOVAL: O QUE SE SABE, SABE-
SE!

Pacoval também possui outras manifestacdes tipicas do lugar, e que também fazem
parte do contexto cultural, o campo medicinal. Ao longo de muitos anos, 0s antigos moradores
da comunidade guardam conhecimentos de cura atraves de remédios feitos de ervas medicinais,
apreendidos durante toda uma vivéncia de fugas e de distanciamento dos recursos médicos,

desde os primeiros moradores.

A arte de curar € de dominio de muitas pessoas no Pacoval; sdo as parteiras que tem
o dom de saber “puxar crianga”, curar o “mal de sete dias”; sdo os consertadores de
0ss0s, habeis ortopedistas que tém impedido que muitos fiqguem com aleijées, em
consequéncia de fraturas; e os curadores de cobra, o “contraveneno”, ou Pauxis, uma
infusdo feita de folhas, raizes e cascas, utilizada contra a picada de bichos pegonhentos
(cobra, escorpido) e ferroada de arraia (FUNES, 2022, p. 416) (grifos do autor).
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Além da presenga de parteiras, hd pessoas que “consertam” “desmentiduras”,
benzedeiras ou rezadeiras para o chamado quebranto, oragfes para quem engole espinhas de
peixes, para “vermelha” ou “fogo salvagem” que sdo inflamagdes que surgem ao redor de
ferimentos, dentre outros saberes que também sdo repassados de geracdo a geracao. Ha também
entre estes saberes as pessoas que costuram rasgaduras. S&o aqueles que possuem o saber que,
através de oragdes, realizam um pequeno ritual de cura para fazer com que as dores causadas
por rasgaduras sejam curadas. Durante a realizacdo da pesquisa, tive acesso a muitas
informacdes sobre os ritos de costura, formas de realizar a benzecéo, os dias de tratamento,
enfim, sdo inimeras informacdes que estdo na memaria dos entrevistados, porém muitos destes
ritos jA se perderam, pois os conhecedores das oracfes e segredos da cura, segundo 0s
entrevistados, ndo deixaram para ninguém ou ninguém se dedicou a aprender.

E comum, por exemplo, durante jogos de futebol dentro da comunidade,
acontecerem alguns incidentes entre os jogadores e alguém se machucar com torsdes,
distensdes, entre outros e, ali mesmo, a beira do campo, algum conhecedor das praticas de
“consertar” atende o jogador machucado e as criangas, 0s jovens e adultos veem como essa
pessoa age diante da situacao e de alguma forma, € um momento em que o conhecimento se
torna visivel a todos, mostrando a comunidade que os saberes locais estdo vivos e disponiveis
para quem os quiser aprender. Posso dizer que ha repasse de conhecimento mesmo nestas horas
de lazer e diversdo dentro da comunidade e que 0s jovens estdo tendo acesso a esse saber.

A comunidade também possui parteiras que fazem o acompanhamento das
gestantes da comunidade. Elas puxam a barriga, indicam remédios caseiros, acompanham a
gestante desde o inicio da gravidez, ao parto e até mesmo no pés parto. Sd8o mulheres que
aprenderam o oficio com alguém da familia, geralmente mde ou av0, que repassaram 0S
conhecimentos adquiridos por anos para suas descendentes. Por muitas vezes, as parteiras
indicam que a gestante precisa ser levada ao recurso maior, o hospital da cidade. Principalmente
quando se trata do primeiro filho, pois pode haver o risco de a mulher ndo possuir passagem e
assim sofrer problemas sérios tanto para ela quanto para a crian¢ca ou mesmo para ambos.
Segundo alguns relatos, ¢ comum criangas nascerem na “estrada” durante o translado para a
cidade.

As parteiras do Pacoval assistem as mulheres gravidas da comunidade e das
comunidades vizinhas. Por vezes passam dias nas casas das mulheres aguardando a hora da
chegada do bebé. Certas vezes sdo chamadas “tarde hora da noite” para acompanharem a
parturiente durante o momento de espera da crianca que vai nascer. E um trabalho, considerado

pelos comunitarios, de grande valor, pois pelas méos das parteiras muitas criangas ja vieram ao
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mundo. E como j4 citado, as parteiras geralmente acompanham a mulher até o sétimo ou oitavo

dia apds o parto.

em 6 - Tia Biruca, Raimunda Benedita, em mais um parto no Quilombo

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

O conhecimento de algumas parteiras e outras pessoas da comunidade se apresenta
também na preparacdo das chamadas garrafadas. As garrafadas possuem inimeros usos, de
acordo com a necessidade da pessoa que dela precisar. Ha preparos para diversos males, porém
a procura maior entre os preparos, sdo aqueles que fazem com que mulheres que tenham
dificuldades de gerarem um filho, possam engravidar tomando o remédio. Em muitos casos,
segundo relatos de moradores, basta uma garrafa para a mulher ter seu problema resolvido e
assim se tornar méde. Nao se tem comprovacao cientifica, mas o que se sabe é que em muitos

casos a garrafada funciona.

2.5.1 Os saberes dos curadores de cobra: quem esta aprendendo o que sabemos?

Quando o assunto € a cura, 0 caso que se pode considerar mais intrigante, é o de
pessoas que possuem o segredo da fabricacao do chamado “contra-veneno”. Um importante
remédio caseiro, possivelmente feito de ervas e outros elementos, utilizado para a cura de

picadas de animais pegonhentos, as de cobras principalmente. Este remédio tem uma formula
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que é, como dito acima, guardada em segredo pelas familias que o fabricam. Muitas pessoas de
outras comunidades veem até o quilombo para receber o tratamento dos “curadores de cobra”,
que sdo os detentores do saber e que realizam um trabalho de cura, o qual pode durar varios
dias, dependendo da gravidade do problema. Dizia-se que na comunidade ha muito tempo nédo
se ouvia falar de que alguém faleceu por ter sido picado por cobras.

Porém, recentemente, uma criancga foi uma vitima fatal da picada de cobra. Segundo
Chico Indio, o curador que tratou da crianga, “é dificil tratar de criancas, elas ndo resistem
muito, ndo conseguem tomar o contra-veneno sem provocar e isso faz que o veneno da cobra
ndo seja combatido”. A crianga ficou muito enfraquecida, pois ndo conseguia tomar o remédio
ensinado e também ndo conseguia se alimentar e veio a ébito. A comunidade ficou muito
abalada com a perda da crianca que tinha menos de 3 anos de idade.

Além do uso em pessoas, o remédio é usado também para cura de animais como
cavalos e do gado, assim como também ¢ utilizado para “curar” os campos onde estes animais
sdo criados. H& também a utilizacdo da cura como preventivo a possiveis picadas de cobras, 0
“curador de cobra” realiza uma espécie de rito na pessoa que deseja ser curada. A partir desta
cura, a pessoa recebe uma protecdo que faz com que se for picada por cobra ou outro animal
peconhento, ndo terd muitos danos, estara protegida. Este saber é repassado pelos pais aos
filhos mais novos. Porém, este repasse ocorre apenas entre os membros da familia, no caso do
Pacoval, da familia “Assis” e para aquele que realmente deseja tomar para si esta
responsabilidade. Para melhor entendimento sobre o saber da cura, detido por alguns moradores
do quilombo Pacoval, decidi expor de forma mais detalhada, o saber e fazer do “curador de
cobras”.

Escolhi o dia 18 de agosto como data simbdlica de inicio de minha pesquisa no
Quilombo Pacoval. Dia em que os acontecimentos que vinham ocorrendo na comunidade fazem
reforcar a crenca local que diz que 0 més de agosto ndo é um més muito auspicioso. Neste dia,
a comunidade ja estava assustada pelo fato de ter ocorrido um acidente, no inicio da tarde, com
uma carroca de boi que virou machucando um casal de idosos, os quais foram levados para a
cidade para buscar recursos. Os dois ficaram machucados, ele quebrando um dos bracgos e ela
tendo dois dedos do pé amputados. Por volta das quatro e vinte da tarde, estivamos na escola,
terminando o quarto tempo das aulas, quando nos chegou a noticia do falecimento de uma
comunitaria que estava recebendo cuidados médicos na cidade de Curua e que havia sido
transferida para a cidade de Obidos devido ao agravamento de seu estado de salide. A jovem,

maée de cinco filhos, faleceu vitima de um AVC — Acidente Vascular Cerebral, deixando toda a
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comunidade consternada com sua partida precoce e principalmente pelas criangas que agora se
tornavam Orfas de mae.

Ja no periodo da noite, continuando a minha funcéo de observar o que acontecia na
comunidade, fui surpreendido com o chamado do rapaz que faz o tratamento para picadas de
cobra, o curador de cobras, para que fossemos até ele para que realizasse o processo de cura,
0 qual faz com que os danos ocasionados pela picada de cobra ou quaisquer outros animais
peconhentos, tornem-se mais amenos, menos danosos. Ao chegar até a casa de meus sogros,
onde ele se encontrava, ja envolvido no processo, realizando o ritual de cura, fiquei observando
sua habilidade e a forma descontraida como ele conduzia o rito. Era a primeira vez que via esse
processo. Fiquei atento a cada detalhe. Eu o observei realizando o rito em quatro pessoas e em
seguida foi a minha vez. Apesar de ser um tanto quanto cético com relacao a certos assuntos, a
cura de cobra é algo que me intriga e fascina ao mesmo tempo.

Chegou a minha vez de receber a primeira secéo de cura, de trés que séo realizadas.
Os demais componentes de minha familia j& estavam encerrando o seu tratamento, enquanto eu
estava apenas no inicio. O curador pediu que eu sentasse em um banco que estava a sua frente,
pediu que eu ficasse com o pé direito descalgo e posicionou seu pé sobre o meu. Inicialmente
ele p6s uma porc¢do de contra veneno em sua boca e jogou sobre os meus pés e perna, do joelho
para baixo, em seguida me deu meio copo do conta veneno para que eu tomasse, 0 gosto nao €
ruim, porém possui certo teor alcodlico, devido a utilizagdo da cana ou da cachaga como um de
seus ingredientes. Apanhou uma agulha que estava de molho no remédio e fez uns riscos pelas
minhas pernas e pés, se ele fazia algum tipo de oracdo, ndo se percebia, pois ndo se ouvia
nenhuma palavra ou mesmo o movimento na boca. Pegou uma linha que também estava
embebida no remédio e atou em minha perna, deixando como se fosse uma tornozeleira, vale
salientar que a linha é colocada no lado esquerdo, ndo sei se € norma ou uma op¢éo do curador.
Em seguida, apanhou uma vela, acendeu a vela, passou em volta de seu corpo por trés vezes,
passou as mesmas trés vezes em volta de sua perna e da minha perna, fez 0 movimento de
colocar a vela acesa trés vezes dentro de sua boca e me deu a vela para que eu repetisse o
movimento. Finalizando o processo de cura, o curador, com contra veneno, ungiu minha testa
com o movimento em forma de trés cruzes, fez 0 mesmo movimento em meu peito e novamente

um pouco abaixo de minha nuca e finalizou derramando uma pequena porgédo em minha cabega.
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Imagem 7 - Os fios preventiva

o

gue simbolizam as trés secoes de cura

Perguntava-me como ele aprendeu esse ritual? quem o ensinou? como se chegou a
esse processo? e a esses instrumentos utilizados? enfim séo perguntas que somente com uma
boa conversa poderemos saber ou ndo devido o mistério contido nessa pratica. Dai se percebe,
em sua performance, as particularidades que caracterizam aquele momento e que envolvem
todos os participantes em sua construcdo, fazendo com que o processo de cura seja realizado
com sucesso (LANGDON, 2006). Neste sentido, percebi o quanto o repasse de uma tradigéo,
mantida por uma familia, esta sendo continuado por alguns de seus herdeiros, visto ele ndo ser
0 Unico da familia que realiza esse processo de tratar pessoas picadas por cobras, que aprendeu
Com seu pai e este com seus pais.

O processo de cura como dito acima, é realizado em trés se¢des, esta foi a primeira.
E quem o faz também deve seguir algumas recomendacfes como: nao pode sentar-se na porta
da casa; ndo pode passar por debaixo de varais de estender roupas; ndo pode comer em panelas,
além do contato do contra veneno com mulheres menstruadas é totalmente proibido, pois
segundo o curador, o remédio estraga somente da mulher olhar para ele, assim como as

mulheres menstruadas ou gravidas ndo podem ter contato com pessoas picadas por cobra, enfim
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sdo recomendagdes que devem ser seguidas para que a cura ndo seja quebrada. As
recomendagdes com os cuidados com o antiofidico fabricado no Pacoval, com relagdo as
mulheres, € tanto que até mesmo as garrafas em que se armazena o contra-veneno devem ser
escuras e guardadas embrulhadas em folhas de bananeiras, longe do olhar das mulheres em seus
dias, isto segundo o curador e também os moradores locais.

Funes (2022), em sua pesquisa realizada no inicio da década de 1990, relata sua
cura preventiva e aponta inimeros elementos que fazem parte de uma “dieta” para que a cura

ndo seja quebrada que de alguma forma refletem alguns costumes da época:

Né&o comer macaco prego e nambu por oito dias; ndo comer arraia e poraqué pelo resto
da vida; nédo se senta em batente da porta e em pildo; tomar banho sé no dia seguinte
a cura, se fumar, ndo pegar na lamparina para acender o cigarro e sim acendé-lo na
lamparina; ndo comer direto da panela; ndo passar por debaixo do varal e, de forma
alguma, manter relagBes sexuais com mulher menstruada, pois quebra-se o efeito, e
ai, so outra cura. A mulher nesses dias ndo pode sequer olhar para o remédio que ele
se estraga (FUNES, 2022, p. 418).

Neste processo, percebo a crenga dos comunitarios nesta nobre e valorizada funcao
do curador dentro e fora da comunidade, pois realiza este tipo de trabalho em outras
comunidades quando é chamado ou mesmo as pessoas veem até a comunidade para receber o
tratamento contra a picada de cobra. Neste sentido, percebo que a funcéo de curador de cobra
dentro da comunidade, envolve fatores que ultrapassam a crenca dos comunitarios no poder de
cura. A crenca, no poder do curador, esta fortemente relacionada a crenga da comunidade local,
ou seja, esta fortemente ligada “as dores que o corpo se recusa a tolerar” (LEVI-STRAUSS,
1996, p. 228) e, com isso, mesmo que “a mitologia no xama nao corresponda a uma realidade
objetiva, ndo tem importancia: a doente acredita nela, e ela ¢ um membro de uma sociedade que
acredita nela” (LEVI-STRAUSS, 1996, p. 228). Assim, o ritual faz parte da cultura inserida na
comunidade ha muito tempo, desde os primeiros moradores até a atualidade. Vale aqui ressaltar
que o curador de cobra ndo possui nenhum status que o torne uma pessoa dita “especial”, ¢ um
quilombola como todos que mora e vivencia o cotidiano da comunidade, esta inserido no fazer
comunitario e posso dizer que ¢ um cidaddo comum como todos os outros quilombolas de
Pacoval.

Chico Indio, como é conhecido o curador de cobra, o qual tenho acompanhado, é
um eximio contador de histdrias e causos. Na noite do dia 22 de setembro de 2022, estdvamos
na casa de meus sogros jantando. O curador é afilhado do meu sogro, portanto aparece na casa
dele com grande frequéncia. Vai até la acertar algum trabalho, as vezes conversar e certas vezes

até tomar “uma cervejinha gelada”, pois minha sogra vende bebidas alcodlicas. Nesta noite,



53

meu sogro estava tomando banho no rio quando Chico indio chegou. Ele, Chico indio, entrou,
sentou-se e pediu uma cerveja a minha sogra o serviu e ele comegou a beber e a conversar.

Em certo momento da conversa, minha sogra relatava que o trabalho de rocar seu
campo havia sido interrompido quando os trabalhadores de meu sogro encontraram um couro
de cobra que ao que tudo indicava ja estava muito grande, contaram eles que seria uma cobra
“surucucu pico-de-jaca”, uma espécie das mais venenosas que existe nesta regido. Desde o
momento que os trabalhadores avistarem aqueles restos da cobra, ficaram com medo de dar
continuidade ao servico. Dai, Chico indio falou que “quem sabe se ela ainda esta l&, porque
qguando este tipo de cobra cresce, vira paca”, fiquei intrigado com o que ele havia dito, e seguiu
dizendo que “a paca, quando entra na toca, se ela pular trés vezes, pode contar que ndo mais
encontram ela, acham a cobra, mas ndo acham a paca”, entdo ele comegou logo narrar uma

historia contada por sua avé Mimita (ja falecida), que era também detentora do saber de cura.

Certa vez v6 Mimita criava uma paca, desde filhote, ela colocou um pequeno brinco
na orelha da paca estimagdo, mas ap6s um tempo, o animal ja crescido sumiu. Algum
tempo depois vé Mimita encontrou em um lugar uma surucucu pico-de-jaca morta,
no terreiro da casa, mas como era noite, ndo foi mexer no local. Ao amanhecer a
senhora foi até o lugar onde estavam o0s restos da cobra e entdo percebeu que a cobra
usava 0 mesmo brinquinho que a paca de estimagdo usava, o brinco estava enterrado
no couro da cobra. Entéo veio a constatacdo de que a cobra virava paca e a paca virava
cobra. (Chico indio em conversa informal na residéncia de Sr Renildo, ago. de 2022)

E as estdrias do curador de cobra continuam ocorrendo no dia a dia da comunidade.
No dia do primeiro turno da eleicdo majoritaria, 02 de outubro de 2022, outro “causo” ocorreu
na comunidade, envolvendo a pessoa do Chico Indio. Na noite que antecede a eleicdo, no
sébado dia 01, as pessoas que ndo moram na comunidade vieram de outros lugares para exercer
o direito ao voto.

Nesta noite, na casa da Tia Nazita, os filhos dela que moram em Santarém vieram
votar e se reuniram em frente a sua casa para confraternizar com os amigos. A policia, nesse
dia, j& se encontra presente na comunidade para manter a seguranca em periodo de eleigdo. Em
algum momento dessa confraternizacdo a policia chegou até o local e conversou com 0s
presentes para que evitassem estar em frente da casa, podiam ficar no quintal ou dentro de casa,
com o som mais baixo que ndo havera problema. Neste momento da conversa entre os policiais
e os donos da casa, Chico Indio ndio estava presente, chegou de repente e meio “quente” da
bebida perguntou “o que tava pegando?”. Os amigos explicaram para ele o ocorrido e ele entéo
concordou. Mas disse que se fosse outra coisa iria mandar uma cobra picar na garganta do

guarda. Em tom de brincadeira, ap0s dizer isso, o policial ficou todo temeroso e disse que nao
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era para tanto. Alguns chegaram a dizer que um dos policiais foi picado por uma cobra do outro
lado do rio.

Neste sentido, observei que o curador usa de toda uma mistica que ha em torno de
seu conhecimento com a cura. De alguma forma, este misticismo ¢é usado para, de alguma
forma, “intimidar” que Ihe contraria. E 0 conhecimento desses saberes que fazem com que 0
Quilombo Pacoval seja visto, de forma pejorativa, como terra de feiticeiros e de grandes
conhecedores de magia. Assim, a estdria do fato ocorrido com os policiais ja se tornou mais um
causo a ser contado pelos moradores do Quilombo. Sobre a temética da visdo preconceituosa

tida sobre o quilombo Pacoval, Funes (2022), aponta que

Essa imagem acompanhou o Pacoval por muito tempo, medo das pugangas que 0S
pretos faziam para segurar as mogas, porque dizem que quando butavam o olho e
gostavam, fazia as rezas deles 14, a gente tinha medo de passa por 14”. Era o medo do
branco “sujo”, revelando a imagem da terra de negros no imaginario popular e um
preconceito, embutido nesse medo, e de ter que se casar com um negro. (FUNES,
2022, p. 410)

A visdo pejorativa do quilombo e quilombolas, pela populacédo de Alenquer, ainda
permanece, mesmo que em menor incidéncia, mas continua em brincadeiras de mau gosto
abordando a terra de feiticeiros, as caracteristicas do povo negro, enfim brincadeiras de cunho
discriminatorio e racista, segundo moradores do quilombo. Como se observa na letra da musica
de um poeta alenquerense: “[...] 0 remédio desses pretos, basta s6 uma colher, pois se doma até
a cobra, quanto mais uma mulher”. O refor¢o dessa concepgdo cantado em letra e musica.

Como pude observar durante a pesquisa e também durante a vivéncia no Quilombo,
vi que Chico Indio é uma pessoa bastante comunicativa e conta suas estdrias para todos que
gueiram ouvi-las. Adultos, jovens e criancas ouvem as estdrias e de alguma forma a replicam e
guardam consigo algumas informagdes que sdo repassadas durante 0s momentos de
descontracio dentro da comunidade. Chico indio € um comunitario que participa dos servicos
da comunidade e vivencia todas as dinamicas sociais dentro do quilombo. Com relacdo ao
repasse das informag0es sobre os segredos da cura, do contra veneno, o curador néo deixa claro
para quem esta repassando o conhecimento, ndo insisti em perguntar, pois percebi certo
desconforto nele em ter que falar sobre este assunto, por isso, respeitei sua op¢édo de néo falar
sobre 0 assunto. Ja que se trata de um segredo de familia e que requer muita responsabilidade
a quem herdar esse saber, sequndo o proprio entrevistado.

Por se tratar de um segredo de familia, o repasse dos conhecimentos acerca deste

saber permanece, dentro do quilombo, na familia Assis, pois segundo relatos, o conhecimento
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iniciado com Dona Mimita, foi repassado ao seu filho Seu Jodo Assis e posteriormente ao neto
Chico indio, que iniciaram ainda jovens na arte da cura. O saber ¢ repassado aos descendentes
da familia e isso demonstra a efetividade do repasse, mesmo, com ja mencionado, dentro de

uma familia quilombola de Pacoval.
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CAPITULO 3 - AS FESTAS DE RAMADA DE SANTA LUZIA E O MARAMBIRE DO
QUILOMBO PACOVAL

Das inumeras manifestacOes culturais/religiosas presentes no Quilombo do
Pacoval, destaco neste capitulo os objetos que serviram de escopo para esta pesquisa. A festa
de Ramada da Santa Luzia e o Marambiré. Apresento estas manifestacbes como grandes
elementos que geram conhecimentos tradicionais e conhecimentos compartilhados com as

geracOes mais novas, de criancas e jovens, da comunidade quilombola do Pacoval.

3.1. AS FESTAS DE RAMADA DE SANTA LUZIA

Levando em consideracao a riqueza da cultura local, € importante destacar a festa
de Ramada de Santa Luzia. Na comunidade, essa festa se estrutura em uma forte relacéo entre
0 sagrado e o profano, pois no decorrer dela ha a participacdo dos comunitarios em toda a
programacdo que envolve atividades religiosas, como ladainhas e rezas, esmolagdo e a
celebracdo do culto de encerramento da festividade, quanto acdes profanas, como a festa
dancante e o consumo de bebidas alcoodlicas. Mesmo que esses aspectos estejam separados na
mente do povo, ndo fazem oposicdo durante a realizacdo da festa religiosa, mas sim,
complementam-se, mesmo havendo uma hierarquia que valorize o sagrado (MAUES, 2011).

As festas de Ramada do Pacoval, como muitas outras festas religiosas realizadas
em diversas comunidades tradicionais, € uma festa religiosa tradicional sem a interferéncia da
Paroquia local, sem Prelazia ou Diocese, ou seja, sdo realizadas sem ligacdo direta com a
instituicdo catélica do municipio. Em um dos primeiros estudos sobre esta festa GALVAO
(1953, p. 2)7 ja destacava que:

As comemoragfes em honra do santo sdo organizadas pelas irmandades religiosas,
entidades constituidas por leigos que, nos centros mais afastados, sdo inteiramente
independentes da autoridade eclesiastica e se orientam apenas por normas
tradicionais.
A prépria comunidade organiza toda a programagcéo e é responsavel pela realizacao
tanto das celebracdes religiosas quanto da parte profana. A familia herdeira da Santa realiza a
festa, mas recebe a ajuda de muitos comunitarios que tém devocdo a Santa Luzia, além de

apreco a familia herdeira, sdo lacos estabelecidos durante anos de realizagdo da festa na

17 O referido texto de Eduardo Galvao foi publicado no Boletim do Museu Nacional. No entanto, nds o
acessamos mediante um arquivo PDF cuja paginacdo ndo segue a da revista.



57

comunidade, com a comunidade e para a comunidade. Com relacdo a essa duplicidade, MELO

(s/d, p. 3), afirma que:

Fora das igrejas ou dos salfes governamentais, o povo celebra a sua maneira 0s santos
cat6licos e os patronos civis ou militares, dando carater coletivo as festas do
calendario civico-religioso, o que significa deselitiza-las. Em certas circunstancias tais
iniciativas se caracterizam como atos de resisténcia cultural.

Neste sentido, posso indicar que as festas de Ramada de Santa Luzia e 0 Marambiré
no Quilombo Pacoval possuem uma gama de elementos que se constituem como forma de
resisténcia, pois mesmo com a modernidade e o avanco tecnoldgico, mantém-se ativas, como
uma atividade forte de repasse de cultura e educacao para toda a comunidade, além de serem
uma modalidade ritual de reforco ao carater identitario de uma comunidade tradicional
quilombola, através da realizacdo destas festas que fazem parte do pertencimento ao lugar.
Também nesse sentido, Gloria Moura (2005, p. 70) destaca a importancia das festas no repasse

desse conhecimento e langa mao do que ela chama de curriculo invisivel.

[...] Nas festas, os valores que a comunidade reputa essenciais e que condensam esse
saber sdo constantemente reafirmados e renegociados, constituindo assim, um
curriculo invisivel por meio do qual sdo transmitidas as normas do convivio
comunitario. Sem uma intengdo explicita, esse curriculo invisivel vai sendo
desenvolvido, dando as criangas o necessario conhecimento de suas origens e do valor
de seus antepassados, mostrando quem é quem no presente e apontando para as
perspectivas futuras. (destaque da autora)

Percebo, que as festas de santo em comunidades tradicionais, em especial na
comunidade quilombola de Pacoval, exercem um papel educativo que vai muito além dos
aspectos que sdo ensinados nos ambientes formais, na escola, principalmente. A realizacdo da
festa faz com que a comunidade se prepare e espere a festa realizando projec6es de como sera
e de como ira participar. Os pais por muitos anos, segundo relatos dos entrevistados, compram
roupas novas para os filhos, as criangas por sua vez vivenciam a expectativa da chegada do més
de dezembro para participarem da festa de Ramada, a escola se programa para que néo tenha
aula nos ultimos dias de festa, as pessoas trabalham anteriormente para terem dinheiro para
gastar durante a programacao, enfim, ha grande mobilizacdo social dentro da comunidade até
0 encerramento da festa, que marca o inicio de um novo ciclo, um novo recomeco.

Neste sentido, vejo que esta pesquisa estd consonancia com o pensamento de Gloria
Moura percebo o alinhamento do que ora apresento a tese da autora. E inegavel a importancia
de se realizar esta anélise cultural sob uma otica educacional, visto a relevancia deste estudo

para a comunidade quilombola e as demais comunidades tradicionais. O que quero dizer é que
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0 ato de educar esta presente no cotidiano, nas falas corriqueiras sobre a comunidade, nos
fazeres do dia a dia, nas conversas informais, nos festejos, enfim na vivéncia da comunidade.
Deste modo, vou demonstrar que quando se pensa em curriculo invisivel, entendo-o “como um
conjunto de valores, principios de conduta e normas de convivio, ou seja, padrdes socioculturais
inerentes a vida comunitaria de maneira informal e ndo explicita”. (MOURA, 2005, p. 17), que
estdo operando 0s mecanismos de socializacdo e de pertencimento, mesmo que estes
mecanismos ndo sejam totalizantes, ausentes de conflitos e relativamente descontinuos.

De todo modo, meu objetivo consistiu em analisar e descrever como ocorrem as
praticas educativas de transmissdo de saberes e fazeres na festa de Ramada de Santa Luzia e no
Marambiré, no Quilombo de Pacoval, Alenquer-Para. Identifiquei como ocorre o repasse de
valores culturais como saberes educacionais nestas festividades e descrevi os elementos de
sociabilidade que configuram uma relevante forma de repasse de conhecimentos, organizacédo
social e elementos educacionais ndo escolares. Enfim, pretendi apresentar como estas festas
tradicionais ensinam e educam.

Considero que abordar os saberes tradicionais nas manifestacdes culturais podem
revelar grandes informacdes relevantes que estdo contidas nas praticas de sua realizacdo. Pude
observar que as festas fortalecem as relacGes da populagdo com as herangas culturais presentes,
fazem com que nasca e se perdure um sentimento de valoragdo dessa cultura, além de revelar a
religiosidade dos povos amazonicos e afrodescendentes. Assim, fica evidente a necessidade de
se conhecer, preservar e valorizar estas manifestacbes. O conhecimento e saberes culturais
presentes neste tipo de festividade colaboram para a manutencdo da realizacdo das festas
populares/religiosas nas comunidades tradicionais.

Karl Arenz (2017) apresenta, com base em Galvao (1953) um resumo do que seria
a festa de santo em comunidades quilombolas elencando quatro pontos que se correlacionam
entre as comunidades que realizam estas festas, envolvendo inUmeros elementos que
constituem a vivéncia do povo amazonida e a relagcdo com a fé. Assim como ocorre no quilombo

Pacoval.

O antrop6logo, na sua etnografia das festividades populares celebradas, sobretudo, em
honra de Sao Benedito, nos arredores do Gurupd, no Baixo Amazonas, estabelece os
seguintes elementos que também podem ser observados nas comunidades
quilombolas da regido. Primeiramente, o periodo das festas segue — como ja foi
assinalado acima — o calendario catolico oficial, mas adapta-se tradicionalmente ao
ritmo da enchente por ser a época de maior abundancia de alimentos. Segundo a
organizacao das festividades estad inteiramente nas maos dos comunitarios devotos,
prevalecendo, assim, uma clara dimenséo laica. Conforme observa Galvéo, a presenca
ou a interferéncia do padre é, muitas vezes, percebida como sendo incomoda.
Terceiro, em muitas comunidades a festividade em si é precedida por uma esmolag&o,
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isto &, uma peregrinacdo de organizadores acompanhados de folides — musicos
devotos tocando instrumentos tradicionais como tambor, rabeca e reco-reco — que
levam a imagem do santo para casas e sitios, pedindo contribuicdes em forma de
viveres, sobretudo farinha e animais de pequeno porte (galinhas e porcos). Quarto, a
festa em si segue um roteiro de cunho ritualistico que se estende, conforme a
comunidade, por nove (novena), sete (semana) ou trés (triduo) dias. O levantamento
e a derrubada do mastro constituem, em geral, os marcadores, respectivamente, do
inicio e do fim da festividade. No intersticio, “rezas” tradicionais como a recitagao
cantada de ladainhas por “rezadeiros” — muitas vezes, ainda em latim -, eventualmente
precedidos por uma procissao, marcam as noites do periodo festivo. Ao ato devocional
seguem socializantes de carater lidico, como bingos, vendas de iguarias e dangas;
estas Ultimas acontecem, geralmente, no final da festividade ou, devido orientacGes
mais recentes por parte dos parocos, uma semana ou quinzena apds as homenagens
religiosas. Esta aparente complementariedade de oracéo e diversédo realiza-se em dois
ambientes distintos, a saber, a capela ¢ o barracéo, também conhecido como “ramada”.
Durante todo o tempo as pessoas fazem ou cumprem promessas, fazendo delas a
manifestacdo mais recorrente das devog¢des individuais. Geralmente, os fiéis pedem
tocando na imagem do santo ou santa, melhoras concretas para sua vida particular ou
familiar. Uma veneracdo de carater abstrata ou espiritual, como mero “louvor”, ¢é
pouco usual. (ARENZ, 2017, p. 144-145)

Em relacdo ao Quilombo de Pacoval, ha relatos existentes no trabalho de Costa e
Caripuna (2015, pp. 17-23) que afirmam que em meados dos anos 1970, quatro festas de
Ramada eram realizadas homenageando os seguintes santos da Igreja Catdlica: Sdo Miguel, no
més de setembro; Santa Ana, no més de novembro; Santa Luzia, no més de dezembro; e S&o
Sebastido, em janeiro. Com o passar do tempo, foram deixando de ser realizadas, restando viva
apenas a festa de Santa Luzia, protetora da visdo. Todavia, de acordo com Nascimento (2020,
p. 28), esta diminuicdo nos santos homenageados e no nimero de festas envolve um nimero

maior de festas e santos que deixaram de ser realizados desde o comeco do século XX:

Segundo alguns moradores idosos da comunidade quilombola, eram realizadas oito
festas de ramada, homenageando santos da igreja cat6lica como: Sdo Benedito, no
més de janeiro; Sao Silvestre, no més de dezembro, que era realizada pela familia da
dona Silvéria Andrade; Sdo Miguel, no més de setembro, pela familia Viana; Santa
Ana, no més de novembro, pela familia Oliveira; Sdo Sebastido, em janeiro realizada
pela familia Marques; Santo Antdnio, no més de junho pela familia Bela, o qual veio
a tornar-se padroeiro da comunidade e deixou de ter a festa de ramada; S&o José no
més de marco pela familia Assis e Santa Luzia, no més de dezembro, pela familia
Nascimento. (NASCIMENTO, 2020, p. 28)

Essas festividades eram cuidadosamente organizadas por familias especificas, que
assumiam a responsabilidade de realizar a festa como parte do cumprimento de promessas e
como tradi¢do transmitida de geracdo em geracdo, muitas vezes herdada de seus pais ou avos.
No entanto, por variadas razfes, essas celebragOes foram gradativamente interrompidas. No
Quadro 3, € possivel visualizar a sistematizacdo das festas de Ramada que costumavam ser

realizadas no Quilombo, até por volta de 1970, com a identificacdo dos meses em que era

realizadas incluindo os meses em que ocorriam e as familias que eram encarregadas de
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homenagear um santo especifico, mantendo a responsabilidade de promover a festividade

anualmente.

Quadro 3 — Festas de Ramadas no Quilombo do Pacoval durante o século XX.

FESTA DE RAMADA REALIZACAO FAMILIA RESPONSAVEL
(MES)

Sdo Benedito Janeiro | mmememeeeeee-

Séo Sebastido Janeiro Familia Margues

Séo José Marco Familia Assis

Santo Antdnio Junho Familia Bela

Séo Miguel Setembro Familia Viana

Santa Ana Novembro Familia Oliveira

Santa Luzia Dezembro Familia Nascimento

Sédo Silvestre Dezembro Familia Silvéria Andrade

Fonte: Elaborado pelo autor

As festividades obedeciam & forma de triduos, novenas ou trezenas ou um dia
apenas, com realizacdo de rezas, ladainhas, folias (pessoas entoando cantos e batuques
esmolando na comunidade no periodo de realizacdo da festa), cantos em homenagem a estes
santos e nos ultimos dias da festividade eram realizadas as chamadas festas dancantes, nas
Ramadas. Eduardo Galvéo (1953, p. 02) fornece uma breve descri¢do de como ocorria a festa

da Ramada em meados do século XX:

Ao lado da capela ergue-se a ramada, grande barracdo onde se realizam os bailes que
sempre se seguem & ladainha na capela e constituem uma das principais atra¢des das
festas. Algumas vezes, capela e ramada estdo combinadas em uma Unica estrutura.
Nesse caso, o Altar é isolado do local de dangas por uma cortina que somente se afasta
durante as ora¢6es. (grifos do autor)

Percebo que as festas de ramada acontecem em diversos lugares, ndo apenas no
Pacoval. Assim, em distintos locais no interior da Amazénia, é possivel verificar a realizacao
de outras festas de ramada. Vale registrar que, apesar da distancia geogréafica entre os locais
onde elas sdo realizadas, existem muitas semelhancas na estrutura de organizacdo, que também
envolve a guarda das/dos santos por familias, bem como transmissibilidade geracional.
Também existem similaridades nos elementos que as constituem, como: as rezas ou ladainhas,
o levantamento de mastros com frutas e a bandeira com a imagem do santo padroeiro, 0
cumprimento de promessas pelos realizadores das festas e devotos, dentre outras atividades que
aconteciam e ainda acontecem nestas comemoracoes religiosas que estdo intimamente ligadas

as praticas culturais e religiosas de outros lugares (ARENZ, 2017).
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Sabemos que ha pesquisas voltadas para as festividades religiosas e culturais no
interior de outras regides na Amazonia'®. Porém, destaco o Quilombo de Pacoval, municipio de
Alenguer-Para, e suas manifestacGes religiosas, culturais e sociais, abordando as Festas de
Ramada da comunidade e a danca do Marambiré, numa Otica que considera 0 repasse de
conhecimento através da festividade de santo dentro da regido amazonica e também de uma
danca tipica que envolve inimeros elementos do sincretismo religioso®®. Costa e Caripuna
(2015, p.24-25) ja destacam, em suas pesquisas, alguns elementos que poderiam chamar de
educativos e, dentro da perspectiva do que se entende sobre educacdo quilombola, pelo menos,
nas Diretrizes Curriculares da Educagdo Escolar Quilombola (CNE/CEB n° 16/2012),

presentes nas Festas de Ramada de Santa Luiza:

De fato, 0 envolvimento da comunidade — para além dos “promesseiros” ou devotos
— nas festas de ramada é um assunto fundamental. Percebemos nos relatos como a
mesma, durante os periodos das festas, mobilizava-se inteiramente para realiza-las.
As fungdes eram “distribuidas” entre os moradores: uns pescavam, outros faziam
farinha, outros organizavam as ladainhas e rezas, outros ainda tomavam conta da festa
dangante, dentre outras atividades. Havia uma organizacdo que nos faz perceber o
forte caréater social e sociavel imbricado nestas manifestacdes.

Presenca constante também nos relatos é a valorizagcdo dos costumes repassados
durante estas festividades. De alguma maneira, acreditamos que somente o fato da
realizacdo da festa j& se torna um meio de repasse cultural. Percebemos na fala dos
entrevistados as inimeras referéncias ao respeito aos mais velhos, as pessoas que
visitavam a comunidade durante a festa e aos rituais que ocorriam nas festividades.

Os elementos educativos presentes nas festas de Ramada de Santa Luzia abrangem
os aspectos social, histérico e cultural. o repasse desse conhecimento em torno da festa, a
experiéncia vivenciada durante o periodo de preparacao e realizagdo, tudo esta inserido em um
processo de repasse de conhecimento e responsabilidades que se iniciam muito cedo, de acordo
com as falas de pessoas da comunidade.

Segundo Benedita Viana, conhecida como dona Tapuia (ja falecida) a festividade
originou-se da comunidade chamada Uruxi, no municipio de Alenquer, por volta da década de

1890.%° A festa foi trazida ao Quilombo Pacoval por seus avés, 0s mocambeiros, como eram

18 https://ces.uc.pt/pt/publicacoes/outras-publicacoes-e-colecoes/oficina-do-ces/numeros/oficina-288

19 Os negros escravizados foram trazidos de diferentes partes Africa, por isso tinham culturas diferentes.
Ao serem misturados nas senzalas, campos, plantagdes e casas-grandes, mesclaram também suas culturas e,
levando em conta que a religido faz parte da cultura (no sentido mais amplo), elas também foram misturadas,
transversalizadas. Por outro lado, os negros foram obrigados a professar o cristianismo, para o Prof. Eduardo
Fonzeca Junior e outros: “na impossibilidade de cultuar seu proprio Deus abertamente, disfargou-o com santos
catolicos para fugira das perseguicdes”. A essa mistura, de principios religiosos, muitas pessoas chamam de
“sincretismo religioso”. (Centro de Estudos e Defesa do Negro no Para — CEDENPA. Cuias de Axé. Aspectos
importantes de religides de matrizes africanas no Para. Belém. Outubro de 2013)

20 COSTA, Roberh Luiz Nogueira da e CARIPUNA, Ruth Elena. As festas de ramadas no quilombo
Pacoval, Alenquer (1960-1970). Alenquer/Santarém: Universidade Federal do Oeste do Para (Ufopa) / Plano
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chamados neste periodo. Sabemos que a memaria das pessoas depende de suas relagdes, durante
sua vivéncia com a familia, com a classe social a que pertence, com a escola, com a igreja que
frequenta, com a profissdo que exerce, ou seja, com 0S grupos com os quais convive. (BOSI,
1994).

Deste modo, Dona Tapuia era uma mulher que vivia na comunidade quilombola
desde seu nascimento e praticava sua fé de acordo com os ensinamentos de seus pais, avos. A
descricdo realizada por ela demonstra como a responsabilidade de continuidade da realizacao
das festividades da santa era um compromisso com sua fé e também com sua familia. Pude
conviver com Dona Tapuia e em inlmeros momentos a ouvi contando estorias de seus pais e
avos a respeito dos sucessos e dificuldades que era a realizacao da festa de Ramada. Segundo
ela, houve muitas ocasides em que sua méde Felipa custeava as despesas de seu préprio bolso,
mas que nao a desanimava e fazia com que a festividade fosse realizada. Portanto dona Tapuia
descrevia 0 momento do repasse da responsabilidade dada a ela como um momento de
continuidade e de comprometimento com a Santa de devogéo.

Esta festividade foi iniciada por Ana Maria da Conceicdo, em seguida assumiu a
responsabilidade Felipa Lopes dos Santos e Sebastido Lopes dos Santos mae e tio de dona
Tapuia respectivamente; até que chegou a responsabilidade de dona Tapuia. A festividade da
Santa encontra-se atualmente sob a responsabilidade do filho de dona Tapuia, Raimundo
Renildo Nascimento e esposa e da filha dele Marcela Lopes Nascimento e marido. Os atuais
herdeiros da festa ndo tém a informacdo do periodo em que as mudancas de responsabilizacao
da festividade ocorreram, pois, 0os herdeiros anteriores ja estdo falecidos e ndo ha nenhum
registro que apresente essa cronologia dos responsaveis pela realizacdo da festa de ramada. O
herdeiro da festa disse, em conversa informal, que comecou a assumir a responsabilidade da
realizacdo da festa por volta dos 17 anos de idade, o que data no ano de 1984. No quadro 4,
apresenta-se a genealogia dos organizadores da Festa desde o inicio, com o nome da primeira
liderancga responsavel pela festa, Ana Maria da Conceicédo, desde a década 1890, até o atual
nome responsavel pela configuracdo familiar que cuida da realizagéo da festa, na atualidade:

Nacional de Formacdo de Professores da Educacdo Bésica (PARFOR) 2015 (Monografia de Licenciatura
Integrada em Histéria e Geografia).
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Quadro 4 - Genealogia dos organizadores da Festa de ramada de Santa Luzia

Inicio da Festa |Ana Maria da Conceicéo (falecida) — Méae — 1890

Herdeiros 1 Felipa L. dos Santos e Sebastido L. dos Santos — (falecidos) Filhos
Herdeira 2 Benedita Viana (Tapuia) — (falecida) — Neta

Herdeiro 3 Renildo Nascimento — 56 — Bisneto

Herdeira 4 Marcela Lopes Nascimento — 33 anos — Tataraneta

Fonte: Elaborado pelo autor, 2023.

Ressaltamos que, historicamente, as festas de ramada no quilombo Pacoval foram
(ou deveriam ser) re-passadas de pais para filhos, dentro de uma tradi¢cdo familiar na qual os
pais ensinam e os filhos aprendem para, depois, reproduzir e, quando se tornarem 0s pais,
ensinar novamente aos filhos. No relato de Dona Tapuia, na ocasido do repasse da
responsabilidade da realizagdo da festa, a mée da entrevistada disse a filha: “Olha Tapuia
quando eu partir desta terra para a outra, minha filha, uma coisa eu vou te pedir, por favor: vocé
ndo deixe de fazer a festa de Santa Luzia, 0 ano que vocé puder fazer grande, vocé faz, o ano
que vocé puder fazer ‘gita’, vocé faz”. Esta fala é contada pelos moradores mais antigos do
quilombo e apresenta uma maneira bem particular de repasse de responsabilidade para a
continuidade da realizacdo da festa.

No contexto das festas de Ramada de Santa Luzia se percebe a apresentacdo de
inimeras préaticas que se desenvolvem em um processo de ensino e aprendizagem dentre as
pessoas que dela participam. Os rituais praticados e a forma como se expressa a religiosidade
dos fiéis tudo isso faz parte de um conjunto de repasses de conhecimento que estdo inseridos
na tradicdo popular da comunidade e na pratica do catolicismo, que é preponderante na
comunidade e que por muito tempo foi quase que em sua totalidade a Unica religido no
quilombo.

As festas de ramada ndo estdo somente intimamente ligadas a histéria cultural do
Quilombo de Pacoval, mas também de outras comunidades tradicionais como exemplos: a festa
de ramada de Santa Luzia, comunidade Apolinario, Curua-Pa; a festa de ramada de Sdo Tomé,
comunidade Arapucu, municipio de Obidos-Pa; em Boa Vista do Cuming, localizada as
margens do rio Erepecuru, municipio de Oriximina?. Percebemos também que estas
manifestacdes estdo muito vivas na memdria e na oralidade dos moradores mais antigos do
lugar, além de reconhecermos que a historia oral estara de forma mais presente em nosso

trabalho devido a metodologia utilizada para esta pesquisa.

21 https://g1.globo.com/pa/santarem-regiao/noticia/2019/04/16/comunidade-quilombola-
celebra-a-vida-e-a-fartura-na-tradicional-festa-da-ramada.ghtml. Acessado em: 03/08/2022.


https://g1.globo.com/pa/santarem-regiao/noticia/2019/04/16/comunidade-quilombola-celebra-a-vida-e-a-fartura-na-tradicional-festa-da-ramada.ghtml
https://g1.globo.com/pa/santarem-regiao/noticia/2019/04/16/comunidade-quilombola-celebra-a-vida-e-a-fartura-na-tradicional-festa-da-ramada.ghtml
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Destacamos ainda que estas festividades demonstram a identidade de uma
comunidade tradicional, que, de alguma forma mantém vivos seus costumes e tradi¢es que sdo
repassados aos descendentes ao longo do tempo, através de historias orais, de mitos, de
comportamentos e também através de praticas que fortalecem a identidade negra, neste caso
especifico, quilombola.

As festas de ramada, por muitos anos, parecem exercer um papel de grande
importancia na comunidade de Pacoval, segundo relatos de comunitarios, pois fazem parte da
historia da populacdo mais idosa e refletem nos mais jovens, principalmente nas criancas. Desde
muito cedo estas criangas e adolescentes comegam a participar dos festejos, fazem parte dos
ritos e vao adquirindo conhecimento de forma significativa que irdo acompanhé-los por toda
vida.

Parafraseando Moura (2005) a transmissdo dos valores se da nas festas, no
desenvolver do curriculo invisivel, mesmo néo se sabendo descrevé-lo, mas que é perceptivel
na participacdo das criangas e dos jovens em processos sociais da comunidade, “permitindo
uma afirmacao positiva da identidade dos membros de um grupo social” (MOURA, 2005, p.
17). O conhecimento é passado aos mais jovens através da realizacdo, na préatica, das festas de
santo, nas dangas, nas conversas, nos contos, dentre outros instrumentos que de alguma maneira
colaboram para a formacéao do ser, da identidade coletiva das criangas e jovens da comunidade,
da percepcao de um pertencimento ao quilombo e da aprendizagem de elementos culturais que
reforcem o pertencimento.

O conhecimento escolar, quando se trata da educacao escolar quilombola, esta além
das atividades escolares formais, oficialmente curricularizadas, uma vez que esta presente nos
mais diversos campos de vivéncia e experiéncia social que extrapolam as salas de aula
(RIBEIRO, 2021). Em todo lugar se aprende, se ensina (BRANDAO, 2005), se repassa
conhecimento e as manifestacdes de cunho cultural e religioso estdo inclusas nestes lugares de
conhecimento. E nesse sentido, faz-se necessario aqui destacar, segundo Gléria Moura (2005,
p. 72-73), o conceito de curriculo invisivel.

O que chamamos de curriculo invisivel é a transmisséo dos valores, dos principios de
conduta e das normas de convivio, ou, huma palavra, dos padrBes sécio-culturais
inerentes a vida comunitaria, de maneira informal e ndo explicita, permitindo uma
afirmacdo positiva da identidade dos membros de um grupo social. Essa transmissdo
internalizada, que se desenvolve sob formas diversas, proporciona um sentimento de
pertencimento, ampliando-se gradualmente a medida que se alarga a experiéncia
cotidiana, na vida familiar e nas celebracdes grupais, esses valores que sdo passados
de geracdo a geragéo.
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O repasse dos valores, a convivéncia no dia a dia das comunidades, fazem com que
este curriculo invisivel, citado pela autora, torne-se palpavel diante da vivéncia da comunidade.
As praticas diarias sdo um reforco para a transmissdo de conhecimentos que sdo passados dos
mais velhos aos mais novos no decorrer do tempo.

A regido Amazonica, onde esta localizada o quilombo Pacoval, é rica em
biodiversidade, porém ndo se restringe a imensa floresta com seus biomas; estd muito além
destes aspectos. Ha em seu interior uma rica diversidade cultural, social, artistica, entre outras;
ndo podemos esquecer de seu povo composto por diversas etnias, seu conhecimento, seus
valores culturais, seu modo de vida e visdes de mundo. A populacdo amazobnida é grande
produtora de conhecimento que estdo presentes principalmente no aspecto nao formal, pois €
através da vivéncia de seus habitantes que o conhecimento vai sendo repassado e perpetuado
no decorrer do tempo e das geracoes.

As festas de Ramada fazem parte de costumes locais cuja origem e execucao sao
bem memorizados pelos moradores mais antigos de determinado lugar. Estes costumes vao
além de simples praticas religiosas. Podemos dizer que elas possuem uma dimensédo politica,
econdmica, social, educacional, além da religiosa. Estas praticas se baseiam em tradi¢bes
repassadas pelos mais velhos aos mais jovens. Tais tradi¢cbes tém origem muitas vezes
desconhecida e foram literalmente inventadas com o passar do tempo. Hobsbawm (1984, p. 10),

em sua obra “A invenc¢ao das tradi¢des”, destaca que:

Por “tradi¢do inventada” entende-se um conjunto de praticas, normalmente reguladas

por regras tacitas ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica,

visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da repeti¢éo, o que

implica, automaticamente, uma continuidade em relagdo ao passado. Alids, sempre

gue possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um passado histérico apropriado.

De acordo com Hobsbawm, estas festividades tém um carater muito importante

dentro das comunidades tradicionais, pois fazem parte de um repasse de ensinamentos e

conhecimentos que permanecem com 0 passar do tempo, mesmo que ndo em sua totalidade,

mas gque sdo mantidos, reinventados ou readaptados a realidade atual. Este repasse de normas

de comportamento é percebido na fala dos comunitarios quando relatam sobre as festas de

ramada que ocorriam no quilombo e outros festejos realizados na comunidade em tempos idos
e atuais.

Muitas pessoas da comunidade lembram que em periodo de festa ndo se podia fazer

“malcriacg0es”, precisavam respeitar os mais velhos, “pedir a ben¢do” ou “tomar benga”, alias,

pedir a bengcdo dos mais velhos é um dos costumes que permanece até os dias de hoje na
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comunidade quilombola de Pacoval. Pessoas de todas as idades tém o costume de pedir a
bencéo, principalmente dos mais velhos, padrinhos e madrinhas, parentes proximos ou mesmo
ndo sendo parentes. Faz parte da tradicdo e segundo os moradores locais “é um costume que
temos e que faz parte de nossa cultura’.

O respeito as tradicbes do catolicismo também é muito grande dentro da
comunidade de Pacoval. Os sacramentos da igreja, o Batismo principalmente, é levado muito a
sério pelos moradores locais. Ao serem batizadas, as criancas ganham padrinhos e madrinhas,
e esses, por sua vez, serdo pessoas que assumirdo responsabilidades na vida do batizado, ndo sé
religiosamente falando, mas também na vida pessoal deles. Os pais também ganham compadres
e comadres que também terdo todo o respeito que a funcao requer. Comadres e compadres nao
brigam, ndo podem ter inimizades, “ficar de mal”, ndo podem ter relagdes conjugais “de homem
e mulher”, dentre outras. Criam um lago para a vida toda.

Guardar os “dias santos” dentro da comunidade de Pacoval também é um costume
herdado pela populacéo. Durante os dias de alguns santos da igreja catélica, assim como a partir
da quarta-feira da semana santa, as pessoas nao realizam trabalhos for¢ados, como ir para a
roca, fazer farinha, trabalhar em construcdo, lidar com gado, entre outros. Os mais idosos
possuem o habito de ndo pegarem em dinheiro nos Gltimos dias da semana santa. Nestes dias
0S comunitarios costumam ficar em casa guardando o dia santo. Temem os “castigos” por
descumprirem essa regra tdo antiga e tdo respeitada. Costuma-se associar 0s acidentes que
possam acontecer nestes dias ao descumprimento desse costume local. Portanto, é melhor ficar
em casa do que se arriscar a sofrer algum dano a satde ou até mesmo a vida.

O costume de as pessoas sentarem-se em frente as suas casas, embaixo de uma
arvore, nas esquinas, ainda faz parte do cotidiano do quilombo. Nestas rodas de conversas, as
pessoas interagem de forma a comentar 0s mais diversos assuntos, causos, acontecimentos,
relatos, enfim sdo momentos de descontracdo que sdo tipicos de comunidades interioranas
rurais. Estes momentos de sociabilidade, de alguma forma, contribuem para a o repasse de
saberes, cultura, modos de viver e de falar “dos mais velhos aos mais novos”, pois a presenca
de pessoas de todas as idades, nestes momentos, faz com que os conhecimentos sejam de fato
repassados. A manutencgéo das tradi¢des depende de inumeros fatores que variam de lugar para
lugar. Muitas vezes, o relativo isolamento de um lugar pode contribuir com a manutencéo de
determinados costumes e tradigdes proprias da comunidade.

No caso de Pacoval, por se tratar de um quilombo, isto é, um lugar de reflgio de
negros ex-escravizados, a distancia ao centro urbano mais proximo, contribuiu para a relativa

longevidade das festas de ramada. Visto que somente a partir dos anos de 1990, ap0s a abertura
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de estradas e ramais, a comunidade passou a ter um contato mais frequente e mais préximo ao
municipio de Alenquer. Porém, ndo estamos aqui afirmando que o isolamento geogréfico seja
a explicacdo para a longevidade da festa de Ramada. Podemos dizer também que o interesse ou
a falta dele dentro da familia herdeira do santo pode também ser um fator que tenha contribuido
para a manutencao ou ndo da festa. J& que das festas que eram realizadas na comunidade, apenas
uma permanece: a Festa de Santa Luzia.

A festa de Santa Luzia é realizada durante quatorze dias, iniciando-se no dia 01 de
dezembro e encerrando no dia 14 do mesmo més, contando os treze dias de ladainhas, e o dia
de encerramento que fica por conta do “juiz da festa”. De forma resumida, pode-se dizer que a
funcdo do juiz da festa € ficar responsavel pelo mastro com as frutas, pela bandeira, pela
realizacdo das ladainhas durante a trezena de festa, pelos fogos e as velas das noites de ladainha;
pelo almogo comunitario do dia quatorze e pela realizacdo da festa de encerramento também no
dia quatorze sem que haja cobranca de ingresso.

No decorrer da trezena, todas as noites se realiza a ladainha na capela que fica ao
lado da ramada. A festa se inicia com a levantamento do mastro. Os juizes do mastro enfeitam
0 mesmo com frutas da época como: abacaxi, bananas, coco, dentre outras frutas, além da cana-
de-acglcar. No alto do mastro é colocada uma bandeira com a imagem de Santa Luzia; Santa
considerada a protetora dos olhos, esta é muito popular entre a populagéo rural que precisa de
uma “vista clara” para suas diferentes tarefas, para seus afazeres A bandeira exerce um papel
fundamental no processo de realizacdo da festa, pois, a pessoa que vai apanha-la durante a
derrubada do mastro sera responsavel pela realizacdo dos festejos no ano seguinte. A
responsabilidade de quem pegar a bandeira também seré a de organizar e de realizar as noites
de reza, assim como de providenciar os fogos e as velas utilizados durante a festividade.

Dia 13 de dezembro, dia reservado as homenagens a Santa Luzia. No periodo da
tarde ¢ realizada uma procissao, com 0s devotos conduzindo a imagem de Santa Luzia pelas
ruas da comunidade, cantando hinos, ladainhas e ora¢fes em louvor a Santa, acompanhados ao
som dos caixeiros que sao chamados de folides, promesseiros que realizam a “esmolacao” na
comunidade e em comunidades vizinhas, no periodo que ocorre a festa, estes folides, em sua
maioria homens, realizam durante dias a esmolacdo e apo6s cada dia de coleta, almogam na
residéncia da familia dona do santo. Durante a esmolacdo sdo arrecadados alimentos, animais
vivos como: galinhas, patos, porcos; pequenas quantias em dinheiro, alem frutas e farinha de
mandioca. Os alimentos arrecadados sdo utilizados para a alimentacdo dos folides e também
sdo colocados como prémios em bingos realizados nos Gltimos dias da festividade. Uma das

funcGes dos folides é de anunciarem que naquele ano havera a festa de ramada de Santa Luzia,
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pois a presenca deles realizando esta tarefa, indica que os preparativos da festa ja iniciaram e a
visitas as casas servem para convidar os comunitérios a participarem da trezena.

Ap0s a chegada da caminhada da procissédo, celebra-se um culto de encerramento e
logo depois, reinicia-se a festa profana, pois a mesma € paralisada para que ocorra 0s ritos
religiosos. Geralmente antes do inicio da festa dangante, ha a realizacdo de um bingo entre 0s
presentes. A renda do bingo é revestida em benfeitorias na igreja e na ramada da santa.

Ja no dia 14, realiza-se um almogo comunitario oferecido pelos promesseiros que
no ano anterior se comprometeram em tomar para si as responsabilidades inerentes a esta funcéo
dentro das festividades, os chamados juizes da festa. No fim da tarde, é realizada a derrubada
do mastro, que possui toda uma simbologia, pois os devotos da Santa realizam um pequeno
corte de machado no mastro, considerando uma ordem de chamada, 0s promesseiros que nao
estiverem presentes sao representados por um parente préximo, um tio, um irmao, pelo pai, pelo
filho, entre outros, e, em seguida os juizes das festas, realizam o corte até a queda do mastro.

As criangas e jovens participam ativamente deste momento, pois seus nomes sao
chamados para realizarem o simbélico corte no mastro, e esse gesto ja marca o inicio de suas
participacGes no desenvolver da festividade, neste momento ha um processo de repasse da
tradicdo que se faz sem pressdo, de forma espontanea e significativa na vida dos presentes,
como se nota na imagem 08, as criancas, adolescentes e adultos ao redor do mastro aguardando
a sua vez de corta-lo. Ao cair, as pessoas se acumulam para pegar as frutas que ainda restam no
mastro, como se pode ver na imagem 09, no entanto, como sdo colocadas no primeiro dia da
festa, a maioria ja apodreceu ou caiu, neste momento as criangas, 0s jovens e também alguns
adultos apanham as frutas e alguns se jogam uns nos outros, ato repudiado pelos mais velhos e
pelos organizadores da festa. Porém com o decorrer dos anos isto vem mudando, pois, 0s

organizadores, antes a queda do mastro, solicitam que ndo seja mais realizado este momento.
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Imagem 8 — O mastro de Santa Luzia sendo cortado pelos devotos_

Ton. I I

> =

Fonte: Arquivo pessal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Os devotos interessados em pagar alguma promessa ou agradecer uma graca
alcangada, apanham a bandeira e se tornam responsaveis da realizacdo da festividade no ano
seguinte, tornam-se o0s juizes do mastro e desde entdo passam a ter a responsabilidade de
planejar as tarefes correspondentes ao juiz do mastro. Como vimos, hd outros cargos e
responsabilidades nesta festividade em honra a Santa Luzia que acontece até hoje e sdo
repassados e realizados pelos comunitarios devotos da Santa.
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Logo depois é realizado um ultimo momento em que 0s homens presentes carregam
0 mastro e fazem pequenos circulos onde o mesmo estava de pé, com rezas e cantos, até a
conducdo da imagem da Santa para dentro de sua pequena igreja. Ja dentro da capela, 0s
promesseiros entoam cantos e ladainhas, até a bencédo final. Da-se, portanto, por encerrada a
parte religiosa da festa. A noite € realizada uma festa dancante patrocinada pelos juizes da festa,
até por volta da meia noite, sem que haja cobranca de ingressos.

Estas festividades estdo incluidas no calendario local das comunidades, pois sdo
realizadas anualmente e mobilizam a comunidade muito antes do periodo da realizacéo da festa,
visto que ao final j& se fazem encaminhamentos para a festa do ano vindouro. A realizagéo
destas festividades possui um carater de muita relevancia dentro das comunidades tradicionais,
pois elas fazem parte de um repasse de ensinamentos e conhecimentos que permanecem com o0
passar do tempo, mesmo que ndo em sua totalidade, mas que sdo mantidos, reinventados ou
readaptados a realidade atual, sdo socializados dentro deste espago (HOBSBAWM, 1984).
Adquirindo novas formatacGes, porém sem deixar os elementos tradicionais que fazem parte de

sua esséncia.

3.2. 0 MARAMBIRE DO QUILOMBO PACOVAL

O Quilombo de Pacoval é conhecido dentro do Estado do Para como a terra do
Marambiré, Patrimbnio Cultural e Artistico do Estado do Para??, reconhecido através da Lei
7.113 de 19 de marco de 2008, como forma de expressao artistico/cultural de Alenquer (PARA,
2008), que é uma danca marcadamente religiosa, referindo-se ao universo catdlico, mas
contendo também elementos da cultura africana — como o personagem do Rei do Congo —além
da cultura indigena. Assim, as letras das musicas da danca, embora sejam em portugués,
incluem também multiplos termos em nheengatu, a lingua mais falada da Amaz6nia colonial e
imperial (AZEVEDO, 2002, p. 55).

Loureiro (2000, p. 145) faz alusdo que o Marambiré teria sido primeiramente
chamado de “Merambiré”, mas que foi modificado pelo uso, tornando-se 0 que € hoje. Ainda
sobre o nome ‘“Marambiré”, Loureiro (2000, p. 146), apresenta estudos apoiados em outros

autores para falar sobre origem desse nome:

22 Disponivel em: http://www.ioepa.com.br/pages/2008/03/24/2008.03.24.DOE_1.pdf._Acesso em 17 nov.
2021


http://www.ioepa.com.br/pages/2008/03/24/2008.03.24.DOE_1.pdf
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Para Vicente Sales a palavra “Marambiré” soa como legitimamente africano,
constituido de ma. prefixo plural no quilombo, diante do termo bamba (do quimbundo
mbamba) donde bambaré ou bambaé, danga de tambor no Maranhdo, e mais

A%

especificamente a formagdo “bamba 6 ariré” nos versos:

Olha o marambira, ambira, ambira, bambamareré

O gurupema maxi, olha o Marambiré, bambamareré

(Paes Loureiro)

Ou

Ambird, ambira, ambira, bamba 6 ariré

E urupembaxi, olhe o marambiré, bamba 6 ariré

(Lygia Teixeira)

“Bamba 6 ariré”, como “bambamareré”, t€ém sentido mitico ou religioso, associado ao
pantedo dos voduns, tradicdo mina-gége presente no baixo Amazonas, talvez pela
expansao dos cultos afro de Sdo Luis e Belem, também presentes entre 0s negros do
Caribe. (LOUREIRO, 2000, p. 146)

Durante as entrevistas realizadas, os atuais moradores entrevistados ndo souberam
explicar sobre a origem do nome Marambiré, respondem de maneira genérica dizendo que “veio
da Africa”. E dizem que o Marambiré faz parte da origem da comunidade, remete a seus
primeiros moradores e que devem ter trazido consigo a cultura do Marambiré. Figueiredo
(1995, p. 210), discorre sobre o significado da danca para os que vem de fora e sobre como os

nativos o veem.

O Marambiré é, para um analista de fora da comunidade, apenas mais um ritual afro-
brasileiro, com caracteres dramatico-religiosos, dentre tantos existentes no Brasil.
Contudo, para o nativo do Pacoval, o Marambiré transcende os dominios do folclore
e assume o significado da prépria memoria social da vila, que, através de sua tradi¢éo
oral e visual, transmite aspectos referentes a saga do negro na Amazonia e, mais do
que isto, revela aos mais novos a histdria de seus antepassados.

Com relacdo ao surgimento da danca n6s nos apoiamos ao que aponta Lygia
Teixeira (1989) na obra: Marambiré, o Negro no folclore paraense. A autora aponta que 0
Marambiré surgiu através dos longos sofrimentos enfrentados em decorréncia de fugas
realizadas das fazendas do municipio de Santarém- Pa. E que a danca faz reveréncia a Séo
Benedito, santo de devogao dos negros fugidios, que, segundo eles, é o grande responsavel pelo

éxito durante a fuga.

Danga surgida em decorréncia dos sofrimentos vividos pelos negros, escravos fugidos
da casa de Maria Macambira, senhora de fazendas no municipio de Santarém (PA).
depois de longa e penosa viagem para atravessar o rio Amazonas até Monte Alegre;
atravessaram o Maicurd, lgarapé do Inferno, nome dado por Maria Macambira, sairam
terra a fora até varar no rio Curua; como este rio estava seco, prosseguiram viagem
alcangcando o rio Cumind, hoje Cumind Panema, na cabeceira do qual fizeram suas
malocas. Era o primeiro mocambo daqueles escravos e que recebia o nome de
Mocambo de S&o Benedito, santo de devog¢do daquela gente. Ao evento da instalacéo
do primeiro mocambo, os seus membros passaram a reverenciar 0 Sdo Benedito com
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mais énfase, por admitirem que o sucesso da fuga e a possibilidade de terem chegado
com vida até aquele lugar, resultaria de um verdadeiro milagre (TEIXEIRA, 1989, p.
33).

Como vemos, o surgimento da danca, segundo a autora, remete-nos a perceber que
esta inteiramente envolvido com a fé dos primeiros moradores do lugar que posteriormente veio
a se tornar o Quilombo Pacoval. A fé em S&o Benedito € enfatizada no trecho acima citado, pois
responsabilizam ao poder do Santo o éxito das fugas e do encontro de um bom lugar para
morarem. Funes, 2022, apresenta 0 Marambiré como uma juncdo de significados que destacam

esse carater religioso e profano ao mesmo tempo.

Cord&o do Marambiré, ou Sangambira, é um culto, uma danc¢a, uma brincadeira ou
uma simples manifestagio de fé? Na verdade, € tudo isso e muito mais. E simbolo das
vivéncias religiosas e culturais da histéria de gente do Pacoval. Como e quando
comegou o Marambiré? As consideragdes sobre essas indagacfes sdo difusas.
“Quando eu me entendi por gente ja estava ai esse Marambiré” ¢ a resposta dada pelos
mais velhos, ou seja, nasceu no Pacoval ou foi trazido pelos antigos, aqueles dos
tempos dos mocambos. (FUNES, 2022, p. 392)

Para Loureiro (2000, p. 144), o Marambiré

é uma espécie de ritual religioso e danga dramaética e de grande formalidade, com
ritmo bem marcado por instrumentos como: caixas, chocalhos, pandeiros, violdes,
viola, rabeca, reco-reco, caracaxa, etc. A danca se constitui um cortejo real ao qual se
liga uma parte que representa a Embaixada. Presume-se que o Marambiré seja uma
danca inspirada nos festejos de coroacéo dos Reis Magos. O Marambiré apresenta-se
majestoso e solene, por grupos de individuos que dangam, produzindo riqueza de
movimentos na execuc¢do dos passos. As cantigas sdo simples e belas, numa mistura
de lingua africana, portuguesa e indigena.

Esta danca tipica do lugar remonta aos moradores mais antigos da comunidade que
lutam para manter essa manifestacé@o cultural viva e atuante dentro e fora da comunidade. Em
outras palavras, 0 Marambiré possui em sua esséncia uma invocacao de entidades catolicas
centrais como a Santissima Trindade, a Nossa Senhora e a Sdo Benedito, “o santo dos pretos”.

Teixeira (1989) corrobora esta leitura dizendo que:

Na danga, Marambiré ou Sangambira, eles cultuavam e ainda hoje cultuam Séao
Benedito através de cantos simples, mas bonitos, que retratavam e ainda retratam o
seu cotidiano; a imagem da Santissima Trindade e o estado de tensdo em que eles
viviam por causa da perseguicdo de Maria Macambira (TEIXEIRA, 1989, p. 11).

A danga, que é claramente ritualizada, também faz referéncia a forgas e elementos
da natureza. Nesse sentido vale considerar que Turner (1974, 119) aponta que ha dois grupos

principais de rituais: os “sagrados” e os “seculares”. Os rituais sagrados, se relacionam com os
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aspectos religiosos presentes na vida social, ja os rituais seculares remetem a tracos
relacionados a vida ordinaria, como por exemplo, aqueles relacionados aos “rituais de
passagem” como € o caso do casamento e da festa de aniversario. Neste caso, analisamos um
tipo de ritual que, ao que parece, predomina o religioso, ou “ritual sagrado”, sem deixar de
considerar aspectos relacionados aos “rituais seculares”. Este ritual € percebido nas vivéncias
cotidianas das pessoas, objetivando responder os “dramas da vida social”. Um evento que
permite uma descri¢do deste drama, entendida a partir da nocdo de encenacdo da vida real,
vindo da dramaturgia para pensar um processo ritual, uma passagem que atualiza o cotidiano
organizado pelos mais velhos aos mais novos, pode ser visto no Marambiré, onde o passado é
atualizado pelos adultos para inserir 0s jovens e criangas na vida cultural, na contacdo da

historia e na aprendizagem dos saberes locais:

O Marambiré é um rito sagrado, deslumbrante, dindmico, alegre, fascinante, sedutor
e cheio de evolugdes. Maravilhoso na criativa imaginagdo humana e divino no seu
poder mitico da natureza. Maior simbolo de resisténcia de vida cultural e de liberdade
de todos os negros da Amazénia que, invocando Olorum, nunca aceitaram a tortura
nem a morte imposta pela sociedade “branca” na pessoa dos senhores de fazendas e
senzalas e principalmente, na perseguicio e na brutalidade cerrada do governo. E uma
celebracéo de confraternizagdo, com uma imensa expressdo de humanidade da raca
negra. Conta a historia dos negros da Africa, com sua horticultura, e a memoria dos
ancestrais arrancados do seu chdo cultural, jogados nos pordes de navios e que
morriam em protesto a tamanha violéncia. Seus corpos, para o consolo dos irmaos
negros e familiares, eram atirados ao mar, mais tarde recolhidos por tubardes. Por
isso, a festa do Marambiré encerra o seu ciclo de lembranga com um passeio ao rio
Curué. Onde sdo depositados milhares de flores coloridas ao som de musicas que
exprimem angustia, paixao, lamento e dor (AZEVEDO, 2002, p. 54)

A exaltacdo da fé em Sdo Benedito, como ja mencionado, é também um ponto de
destaque na danca do Marambiré. Os moradores do lugar o consideram como uma danca
religiosa, ndo profana. Como demonstra, em um trecho de uma das musicas do Marambiré:
“choraremos, com grande alegria”, que €é remetido ao grande sofrimento dos negros
escravizados fugindo de suas amarras e encontrando, finalmente, um lugar para se

estabelecerem longe dos castigos impostos pela escravidao.

O Marambiré é um canto de angustia, dor e lamento. Mas também um canto de alegria
e esperanca de uma vida livre como a dos passaros. Nao é s6 uma danca ou festa
religiosa, € muito mais. Traduz toda a cultura, homogénea e unificada, a sabedoria e
a luta dos negros na Amazénia. (AZEVEDO, 2002, p. 57)
Idaliana Azevedo, da obra o Puxirum, memorias dos negros do oeste paraense,
(2002) descreve com encantamento o Marambiré e todo um contexto histérico que contempla

a luta do povo negro fugidio que encontrou na dancga a forma de demonstrar a resisténcia de
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uma comunidade que vem conquistando seu espaco em meios as lutas, a persisténcia e a

manutencdo de sua cultura que sdo repassadas entre geragdes.

As aguas do mar ou do rio sdo sagradas, uma vez que serviram de campo santo para
os que se foram. O Marambiré é a materializacdo da solidariedade e do sofrimento
dos negros. Traduz também a luta nos quilombos, onde a Unica reivindicagdo era:
“deixe-nos livres!” expressa a garra, a vontade negra, o suor dos que nunca se
entregaram, lutando bravamente contra os malvados e tiranos capitdes-do-mato ou
policiais da guarda civil imperial. E um patriménio histérico, cultural, social, politico,
filosofico e religioso do municipio de Alenquer, na medida em que simboliza todo o
sincretismo cultural e religioso caracteristico da regido e de todas as outras, na
América Latina e Caribenha, que tiveram essa mistura de racas, trazendo as culturas
do Congo, Angola Mogambique a mitologia da fauna e da flora da Amazonia
(AZEVEDO, 2002, p. 55).

Neste sentido, vé-se que o Marambiré possui um grande valor, percebido nas falas
de seus participantes e pela maioria da comunidade de Pacoval, que estd envolto em uma
histdria de lutas, de resisténcia, de identidade de um povo que fugiu das grandes fazendas para
viver a liberdade que Ihe foi tolhida durante anos de exploracdo, castigos e humilhacdes: a
escravidao. Com relacdo a danca em si, Teixeira (1989, p. 37), destaca a organizacdo dos
componentes do Marambiré durante a apresentagao:

A arrumacdo dos componentes é feita dentro de um espago imaginario, ao qual
chamam de “Caixa Grande”. Tal espaco é estabelecido pela disposicdo em que se
arrumam o Rei do Congo, as Rainhas e os tocadores; sendo que, embora também
componentes do Marambiré, os Valsares ficam dispostos em duas filas de igual
namero de participantes, logo atras de “Caixa Grande” e encerrando a arrumagéo do
grupo fica o Contramestre, aparentemente com a precipua finalidade de orientar e
alinhar os Valsares (TEIXEIIRA, 1989, p. 37).

Vale salientar que esta formacdo descrita na obra pode ser que ja ndo possua todos
os elementos e personagens citados, pois, ao longo dos anos, a danga pode ter sofrido alteraces,
adaptacdes. Ao que parece, pode ser um sinal de que o Marambiré também vem se reformulando
de acordo com as mudangas das novas geracoes, o que indica que a cultura vem sendo repassada
aos mais novos, com resquicios de mudancas (PAIS, 1990). Quando os comunitarios percebem
a beleza e 0 encantamento que o Marambiré traz consigo para 0s que 0 dangam e para 0s que 0
assistem, esta mudanca nédo parece ser algo que retira essa percepc¢do. Por sua vez, com relagdo
aos componentes, Lygia Teixeira (1989, p. 37), aponta-os como sendo: “Um Rei de Congo;
uma Rainha Mestra e no minimo trés Rainhas Auxiliares; um Contramestre; doze Valsares, no
minimo, sendo seis de cada lado; tocadores: um na viola, um no violdo, um no cavaquinho,
quatro pandeiristas € um na caixa grande ou bumbo”. Atualmente a danga apresenta-Se com 0S

pandeiristas e o caixeiro, caixa grande ou bumbo, como aponta a autora.
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O Marambiré do Pacoval carrega consigo todo um valor simboélico, pois hd uma
crenga em forgas maiores que interagem com os moradores da comunidade, desde os moradores
mais vividos até os mais jovens. A presenca de Sdo Benedito, como se demonstra na imagem
10, na realizacao da danca € muito forte, ha uma grande relacdo de respeito, crenca e confianca
neste santo dentro do ritual que é o Marambiré. Podemos, portanto, dizer que o Marambiré e a
grande devogdo ao “santos dos pretos” fortalecem a heranga e os valores histéricos presentes
no ritual e também permitem perceber a simbologia dos gestos, cantos, dancas e oracdes que
remetem a constituicdo de uma comunidade negra tradicional, que, através de suas
manifestacdes culturais, buscam manter vivas suas lembrangas dos tempos da conquista da

liberdade por seus ascendentes.

Imagem 10 — Sdo Benedito, santo presente nas apresentacbes do Marambiré

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo 2021-2022.

Em conversa informal com o Raimundo Renildo Nascimento, em sua residéncia,
percebi que o Marambiré vem, ao longo dos anos, sofrendo alteragdes, pois 0 mesmo relatou

que “antigamente, quem se atrasava para a apresentag¢do do Marambiré precisava ‘pagar



76

vaqueta >

, para que aprendesse a respeitar os horarios marcados pelo Rei de Congo”,
atualmente esse “castigo”, como afirma o Senhor, ja ndo ¢ aplicado. De acordo com essa
informacdo, vé-se que o Marambiré também possuia uma espécie de regimento interno que
fazia com que seus participantes cumprissem as regras e com isso aprendiam a ter respeito e
compromisso com a danca e com suas responsabilidades enquanto participantes. No entanto,
atualmente ndo mais se vé este tipo de interticio.

Uma das principais datas de apresentacdo do Marambiré, dentro da comunidade, é
no dia 06 de janeiro, dia de Sdo Benedito. Neste dia, 0 Cordao do Marambiré realiza um circuito
de apresentacdes em casas, sedes, bares, dentre outros locais durante todo o periodo da manhg,
dancando nas ruas da comunidade, na companhia de pessoas de todas as idades, criancas e
jovens também acompanham o corddo como se vé na imagem 11, até os lugares que seus
moradores queiram a visita do Marambiré, pedindo licenca para entrar nas casas,

estabelecimentos comerciais, sedes, quintais, dentre outros.

Imagem 11 - Brincantes do Cordéo do Marambiré nas ruas do Quilombo.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo 2021-2022.

O almoco deste dia € em uma das casas visitadas, previamente, o dono da casa faz
um convite ao Cordé&o, oferecendo um almog¢o aos componentes da danca, para que possa pagar

sua promessa com S&o Benedito. O Marambiré vai até o local, danga no terreiro (quintal) e em

23 Segundo o Senhor Raimundo Renildo Nascimento, a expressao “pagar vaqueta” significa que a pessoa
que ndo cumprisse as ordens estabelecidas pelo Rei de Congo precisava ficar de joelhos no “cetro” do Rei de
Congo e rezar, cumprindo com isso seu castigo.
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seguida faz a refeicdo. Antes da refeicdo em si, o Rei de Congo conduz o oferecimento e
agradecimento do alimento que irdo receber. Neste momento o dono da casa conduz a imagem
de S&o Benedito enquanto os brincantes realizam a oracdo. Este momento € considerado pelos
participantes do Corddo como muito especial, pois congrega os elementos de fé, gratidao e a
esperanga em um futuro cheio de fartura e a garantia da continuidade da tradicdo quilombola,
segundo Maria da Cruz Assis, Rainha Auxiliar do Marambiré. Como se vé na imagem 12.

mbi
i

Imagem 12- Brincantes do Corddo do Marambiré agradecendo o alimento ofertado.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo 2021-2022.

Com relagdo aos brincantes do Marambiré, percebemos, através de entrevistas, que
possuem um sentimento que parece estar além dos aspectos religiosos que a danca imputa. Na
fala de Luzia Viana de Sena, 25 anos de idade, uma das Rainhas auxiliares mais novas a
participar do Corddo atualmente, percebemos esse sentimento, além da forma de repasse do

prazer de dangar, por sua mée.

Quando eu comecei a dancar o Marambiré, foi em 2015, devido a mamée participar
da danga, ela sempre me incentivava, eu participava do Marambiré mirim, que era
coordenado pela Raimunda Benedita, que nds dancava nos quintais, dai eu fui tendo
0 gosto de valorizar a nossa cultura e até hoje estou ai dangando. Quando comegam a
chamar o corddo do Marambiré, a primeira batida da caixa chega eu sinto aquele
“arrupio”, assim, nem sei explicar a sensa¢do, uma sensagdo muito boa mesmo. (M9,
25 anos, Rainha auxiliar do Marambiré, entrevista realizada em agosto de 2022)

Dando continuidade a entrevista, Luzia Viana de Sena falou da tradicdo de sua

familia em dancar o Marambiré, assim como a vontade de repassar 0 gosto de participar a sua
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filha. Demonstrando, com isso, a preocupacao em manter a cultura local, de seus pais e avos e
repassa-la as geragdes vindouras. A entrevistada destaca ainda que as manifestacdes culturais
do Pacoval devem ser mantidas como garantia de valorizacdo das lutas e conquistas de seus

ancestrais.

Atualmente participam da danca eu, minha, mée e minha filha de 9 anos de idade, mas
antes minha v6 e meu pai também participavam. Minha vo ja é falecida e meu pai de
um certo tempo deixou de dangar [...] como minha méae ja participa ha muitos anos,
ela tentava repassar para mim e hoje eu quero repassar para a minha filha, para que
ela ndo deixe de valorizar essa cultura, pois é de suma importancia valorizar a nossa
cultura. (Luzia Viana de Sena, 25 anos, Rainha auxiliar do Marambiré, entrevista

realizada em agosto de 2022)
Ainda sobre o inicio da participacao dos brincantes no Marambiré, Maria da Cruz,
83 anos, revelou gue iniciou ainda crianca no Cordao e até os dias de hoje participa da danca.
A entrevistada destaca que sua participacdo possuia a autorizagdo de seus pais assim como
também destaca a responsabilidade dos componentes do Marambiré em inserir novos
participantes, jovens e criancas na danca. Neste contexto, destaco que a insercdo de
participantes desde muito jovens, ddo um carater de continuidade a danca, no entanto, esta

preocupacao em inserir novos participantes na danca, ndo é efetivada pelos dancarinos atuais.

Eu tinha onze anos quando comecei a dancar o0 Marambiré. Minha méde me preparou
e me entregou para o0s responsaveis pela danca. O Rei de Congo era Eusébio, 14 na
Festa de S&o Silvestre, que era uma coisa muito bonita e era bem preparado, era um
baile, tinha banho de cheiro, a comida era farta, ainda lembro até hoje. (Maria da
Cruz, 83 anos, Rainha auxiliar do Marambiré, entrevista realizada em agosto de

2022)
Como ja citado, as manifestacdes culturais podem sofrer modificacoes, alteracdes
e adaptacOes durante sua existéncia, com isto inferimos que mesmo a tradigéo se reinventa para
ajudar em sua manutencao. No caso do Marambiré, recentemente houve a criagdo do chamado
Marambiré das mulheres. No qual todas as personagens do Marambiré sdo exercidas por
mulheres, porém os valsares o Rei de Congo, sdo caracterizados por mulheres representando as
figuras masculinas na danca. O ritual € 0 mesmo, 0s cantos, o toque da caixa, 0 Lundun - parte
especifica da danca em que o Rei e Rainha de Congo iniciam a apresentacdo e em seguida 0s
demais adentram na danga em uma forma de desafio - tudo é reproduzido com a mesma alegria
e empolgacdo do Marambiré principal. A primeira apresentacdo do Marambiré das mulheres
foi no dia 08 de margo de 2016, por ocasido do dia internacional das mulheres. Como se vé na

imagem 13, na qual as mulheres do Quilombo Pacoval em apresentacdo do Marambiré das
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Mulheres que é apresentado nos eventos da comunidade, principalmente durante as
comemoracdes realizadas pela passagem do dia internacional das mulheres.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Durante a apresentagdo do Marambiré, tanto do principal, quanto o das mulheres, é
comum a presenca de criangas acompanhadas de seus pais e também de jovens assistindo as
apresentacgdes, observando os passos da danga, 0 som dos pandeiros e da caixa, a animagao do
dangarinos, enfim, do Corddo em si, como se nota na imagem acima. Neste contexto, posso
afirmar que a visualidade da danca faz com que 0s mais jovens possam ver a cultura se
manifestando em sua frente o que posso dizer que fortalece, de alguma forma, a ideia de repasse
a qual estou abordando nesta pesquisa. O simples ato de acompanhar a danca do Marambiré
configura em uma criagdo de memoria que vai acompanhar 0s mais novos por toda vida e assim
como o sentimento de valoracéo da cultura quilombola local.

Em outras ocasifes foi realizado também o Marambiré mirim, apresentado apenas
por criancas e adolescentes, no entanto o projeto de inserir as criangas e adolescentes na danca
ndo € levado adiante. E isso faz com que o0s mais idosos digam que a juventude ndo tem interesse
pela cultura do lugar. Porém, cabe pontuar que a pratica de culpar a juventude pelo descaso das
tradicOes dentro da comunidade é percebida ndo somente no que tange a danca do Marambirg,
mas também em outras manifestac6es culturais da comunidade, como nas festas religiosas, nos

eventos da Associacdo Comunitéria.
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O que se V& é que os proprios idosos, ou 0s organizadores da danga ndo realizam
eventos como ensaios da danca, alegando que todos devem saber; no entanto. isso ndo acontece.
As apresentacGes do Marambire acontecem atualmente no inicio do ano, 06 e 20 de janeiro dias
de Sdo Benedito e Sdo Sebastido, respectivamente e voltam acontecer novamente no més de
novembro, por ocasido das comemoracGes da Consciéncia Negra e as vezes em outras ocasides
como aniversarios ou funeral de alguém que participava da danc¢a, ou em alguma comemoracao
ou visita de alguém importante para a comunidade ou para a historia do quilombo, como foi o
caso da recente (12/10/2022) visita de Euripedes Funes para o lancamento de seu livro no qual
contém a pesquisa realizada no Quilombo e que faz parte deste trabalho. E nesse sentido, posso
dizer que € necessario que se busque alternativas para que esse repasse de conhecimentos seja
garantido atraves da realizacdo do Marambire.

Recentemente, no ano de 2019 foi criado o festival do Marambiré, sua realizacdo,
segundo a coordenadora da danga, tem como objetivo valorizar a cultura local por meio do
Marambiré e de outras formas de manifestacGes da cultura do Quilombo Pacoval como: a
Pastorinha, A folia de Santa Luzia, os CordBes de Passaros como a Danca da Iralna, dentre
outras, além de dar destaque aos cantores e tocadores locais. A imagem 14 apresenta um convite

do Festival realizado no ano de 2023.
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Imagem 14- Convite para o Festival do Marambiré.

CONVITE

FESTIVAL DO MARAMBIRE
PP —— I

O festival passou a ocorrer anualmente no periodo da festa de Sdo Benedito, dia 06
de janeiro ou de Sdo Sebastido, dia 20 de janeiro. Este dia € totalmente dedicado a cultura do
Pacoval. A responsabilidade da realizacdo deste Festival € Associacdo Cultural
ACONQUIPAR, que organiza a festa, arrecada premiacOes, dentre outras fungfes. Como
pesquisador, vejo que este momento é de muito valor, pois tem como objetivo trazer as
manifestagdes culturais do Pacoval aos olhos de todos, principalmente dos mais jovens que tém
a possibilidade de ver o Marambiré e as outras manifestacfes e também podem participar do
evento de forma efetiva. Com isso, ha a possibilidade de se fazer com que a cultura se perpetue

e se mantenha viva dentro do quilombo.
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CAPITULO 4 - EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA, NO PACOVAL

As comunidades quilombolas presentes na regido amazénica compartilham com
outras populacbes a vivéncia da natureza, dos seus recursos, de sua biodiversidade. Mas
compartilham também seus conflitos e dificuldades proprias de viver nessa regido. Esta
convivéncia, por vezes, pode ser considerada salutar, mas, por outro lado, pode ser conflituosa
e até mesmo danosa. Diante disso Benchimol (2009, p. 13) discorre que “as matrizes culturais
do povo amazobnico foram sendo formadas por justaposicdo, sucessdo, diferenciagéo,
miscigenacdo, competicdo, conflito, adaptacdo, por diferente levas e contingentes de diversos
povos, linguas, religides e etnias”.

E nesse contexto que a educagio na regido Amazonica esta inserida. E abordar as
questdes conflituosas entre fazendeiros, grileiros, madeireiros, garimpeiros, povos indigenas,
quilombolas, entre outros nao é tarefa facil, se considerarmos toda essa diversidade que faz
parte desse imenso territdrio. A educacéo esta diante deste grande desafio que é fazer parte de
toda essa realidade e ainda buscar meios de atender a toda essa diversidade que se apresenta
diante da imensiddo amazonica. E nesse conjunto esta inserida também a educacdo escolar
qguilombola como uma modalidade de ensino que também esta presente na imensiddo
amazonica.

Considerando a educacgdo escolar quilombola, percebemos um nitido avangco na
legislacdo que ampara esta modalidade de ensino, pode-se citar a Lei n® 10.639/2003 que altera
a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que vem estabelecer as diretrizes e bases da
educacao nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino, a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira” nas escolas do pais, assim como a Lei n°
11.645/2008 que altera a Lei n°® 9.394/96, modificada pela Lei 10.639/2003, que estabelece as
diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Incluindo,
portanto, a questdo indigena nesta discusséo.

Além destas, destacamos a Lei n® 12.288/2010 que institui o Estatuto da Igualdade
Racial, no campo das relagdes étnico-raciais. E a o Parecer CNE/CEB n° 16/2012 de 05 de
junho de 2012, que estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola e a Resolugdo CNE/CEB n° 8, de 20 de novembro de 2012 que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educagdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica. Portanto,
podemos afirmar que a Legislagdo que ampara a educagdo escolar quilombola, como uma

modalidade de ensino, esta presente, porém falta implementa-la em nossas escolas, na formacéo
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inicial e continuada de nossos professores, enfim, colocé-la em pratica no ambiente escolar. As
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, séo apresentadas da

seguinte maneira por Costa, Dias e Santos (2016):

No Brasil, no que diz respeito aos quilombolas, o segundo ano do inicio do segundo
decénio do século XXI culminou com a definicdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educa¢do Escolar Quilombola Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacéo Escolar Quilombola, consolidada em termos formais, pela Resolucéo
CNE/CEB, n° 8, de 20 de novembro de 2012. Essas diretrizes, fundamentadas em
centenas demandas sociais assentadas em ampla base legal nacional e em documentos
internacionais dos quais o Brasil é signatario, estabelece que o ensino em escolas
quilombolas ou que atendem estudantes quilombolas, a ser ministrado em todas as
etapas da educagdo basica (seja em &rea rural seja em area urbana), se organize
alimentando-se “da memoria coletiva”, “das linguas reminiscentes”, “dos marcos
civilizatorios”, “das praticas culturais”, “das tecnologias e formas de produgdo do
trabalho”, “dos acervos e repertorios orais”, “dos festejos, usos, tradigdes e demais
elementos que conformam o patriménio cultural das comunidades quilombolas de
todo o pais”, “da territorialidade”, devendo “ser implementada como politica publica
educacional” (Art 1) (COSTA, DIAS E SANTOS, 2016, p. 92)

A educacdo escolar quilombola é fruto da necessidade de se inserir na prética
docente os saberes e os fazeres dessa populacao dentro do curriculo escolar. Pois sabemos que,
por muito tempo, a populacdo em questdo esteve esquecida e ndo contemplada no ambiente
escolar, nos livros didaticos, no dia-a-dia das escolas. Por isso, urge a necessidade da
desconstrucdo de um curriculo eurocéntrico que busca impor uma homogeneidade dentro das
escolas que todos sabem que ndo existe. E a construcdo de um curriculo que contemple a
diversidade, a realidade local, as particularidades de cada povo, enfim um curriculo que abarque
a imensa diversidade presente na Amazonia é matéria considerada urgente e muito necessaria
para se modificar esta realidade. E a escola precisa se apropriar-se de todo esse conhecimento
e coloca-los em prética no dia a dia da instituigao.

Mas como toda esta legislacdo esta sendo implementada nas escolas quilombolas?
Como os curriculos contemplam a educacdo escolar quilombola? O que se vé nas escolas
quilombolas € a utilizacdo de um curriculo e um calendério escolar unificado, elaborado dentro
das SEMEDs - Secretarias Municipais de Educacdo — que ndo levam em conta as
particularidades das comunidades tradicionais. Um calendario elaborado dentro de “gabinetes”
que desconsideram, por exemplo, o periodo de coleta do castanha e do cumaru, que por vezes
levam as familias inteiras para os chamados “centros”, como se diz no Quilombo Pacoval, para
que todos possam ajudar no aumento da renda familiar. Um curriculo que ndo contempla, por

exemplo, as manifestacdes culturais que acontecem dentro do territdrio quilombola, dando-lhes
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a devida importéncia para a comunidade local, ndo € um curriculo que consegue dar conta da

complexa vida da comunidade. Nesta perspectiva Alan Ribeiro et Al (2021) assinalam que:

Na educacdo escolar quilombola, tais saberes deve(riam) se tornar parte do espaco
socioeducativo que efetive o dialogo entre o conhecimento escolar e a realidade local,
valorizando o desenvolvimento sustentavel, o trabalho coletivo e individual e a luta
pelo direito a terra e ao territério e a diferenga cultural (RIBEIRO; SANTOS;
SANTOS, 2021, p. 29-30).

E no dia a dia dos comunitarios que os saberes se fazem presentes nas mais diversas
manifestacdes e das mais diversas formas. E estas manifestacdes se ddo principalmente fora do
ambiente escolar e fazem com que os quilombolas demonstrem toda sua relagdo com o0 meio
que o circunda, seja a natureza, seja o territdrio. A transmissdo de conhecimentos se da através
das relacbGes que se estabelecem no cotidiano e que sdo repassadas de geracdo a geracao
(MOURA, 1999). Para tanto, percebe-se a necessidade de se inserir, nas escolas quilombolas,
a educacao que se realiza no dia a dia das familias, no trato com a natureza, no reforco do carater
identitério, no respeito aos mais idosos, na valorizagdo de suas raizes, nos afazeres domesticos,
na producado da agricultura familiar, enfim na vivéncia da comunidade.

A necessidade de uma modificacdo ou adequacdo do curriculo, considerando
contemplar essa imensa diversidade é assunto relevante para a efetivacdo de um curriculo que
venha a contemplar toda essa realidade. E a educagdo ndo formal também é um elemento que
deve ser considerado nessa mudanca de ética a qual nossas escolas precisam realizar.
Considerar a educacdo ndo formal dentro do ambiente escolar também pode ser uma alternativa
para se adequar o curriculo e o calendario escolar frente a notavel diversidade presente nas
comunidades quilombolas.

E é também nesta perspectiva que a pesquisa realizada no quilombo Pacoval em
Alenguer-Pa, percebeu como a educagdo nao-formal esta inserida no contexto escolar, na
escolarizacdo formal. Sabemos que em todo lugar se ensina e em todo lugar se aprende. Seja na
sala de aula, seja nas ruas, no clube, nas festas populares, nas manifestacGes culturais, enfim, a
educacdo estd além dos ambientes formais de ensino. Parafraseando Brasileiro (2011, p.114), é
necessario pensar que a sociedade brasileira € multicultural, e que a escola tem, por muito
tempo, produzido a exclusdo dos grupos que ndo correspondem aos padrées étnicos-culturais
ndo dominantes e isso significa partir para formas de atuacdo que ultrapassam os muros das
escolas.

Abordar uma temaética que contemple a educacéo vista a ponto de transitar entre o

formal e o informal pode ser o caminho para se reconhecer a importancia das populactes
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tradicionais e todo seu conhecimento para um bem comum: educar o cidaddo considerando seus
saberes produzidos na informalidade, inseridos nas escolas, enquanto ambientes formais de
educacdo. Gohn (2006) defende que a educacao formal e educacao informal estdo conectadas

no que concerne a educacao escolar quilombola.

Na educacdo formal, entre outros objetivos destacam-se os relativos ao ensino e
aprendizagem de contetdos historicamente sistematizados, normatizados por leis,
dentre os quais destacam-se o de formar o individuo como um cidaddo ativo,
desenvolver habilidades e competéncias varias, desenvolver a criatividade, a
percepcdo, motricidade, etc. A educagdo formal socializa os individuos, desenvolve
habitos, atitudes, comportamentos, modos de se pensar e se expressar no uso da
linguagem, segundo valores e crencas de grupos que se frequenta ou se pertence por
heranca, desde o nascimento. Trata-se do processo de socializagdo dos individuos. A
educacdo ndo-formal capacita os individuos a se tornarem cidaddos do mundo, no
mundo. Sua finalidade ¢ abrir janelas do conhecimento sobre 0 mundo que circunda
os individuos e suas relagbes sociais. Seus objetivos ndo sdo dados a priori, eles se
constroem no processo interativo, gerando um processo educativo. (GOHN, 2006, p.
29)

Portanto diante desta assertiva da autora, posso afirmar que estas duas formas de
educacdo estdo intimamente ligadas ao que pensamos sobre educacéo escolar quilombola que
é o de unir os conhecimentos de vivéncia do alunado quilombola, as préticas escolares. E
considerar as praticas culturais, as sociais, sua vivéncia cotidiana, seus saberes como forma de
entender sua historia e suas contribuicdes para a construcdo de uma identidade quilombola.
Nesse sentido vale ressaltar a necessidade de se considerar a educacao quilombola, para que se
possa ser inserida na educacéo escolar quilombola.

Ainda segundo Gonh (2016), ha caminhos para que seja possivel a compreensdo
das dimensdes educativas formal e informal no &mbito escolar. Mesmo admitindo a
complexidade de conversédo destas dimensdes no dia a dia das escolas, a autora aponta algumas
diferencas entre a educacdo formal e ndo-formal, indicando caminhos a serem percorridos na

utilizag&o destas formas de educar.

A educacdo formal requer tempo, local especifico, pessoal especializado, organizacdo
de varios tipos (inclusive a curricular), sistematizacdo sequencial das atividades,
disciplinamento, regulamentos e leis, 6rgaos superiores etc. ela tem carater metddico,
e, usualmente, divide-se por idade/classe de conhecimento. A educagdo informal ndo
é organizada, os conhecimentos ndo séo sistematizados e sdo repassados a partir das
praticas e experiencias anteriores, usualmente é o passado orientando presente. Ela
atua no campo das emogdes e sentimentos. E um processo permanente e nio
organizado. A educacdo ndo-formal tem outros atributos: ela ndo é organizada por
séries/idade/conteldos; atua sobre aspectos subjetivos do grupo. Desenvolve lagos de
pertencimento. Ajuda na construcdo da identidade coletiva do grupo (este é um dos
grandes destaques na educa¢do ndo-formal na atualidade); ela pode colaborar para o
desenvolvimento da autoestima e do empowerment do grupo, criando o que alguns
analistas denominam, o capital social de um grup. (GONH, 2006, p. 30).
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A identidade coletiva de uma comunidade quilombola tem sua realizagdo nas ac6es
que sdo vivenciadas na escola, em seu cotidiano. Considerar as singularidades de uma
populacéo tradicional, quilombola como em questao, € manter viva as relaces que estes povos
estabelecem com a natureza, com sua religido, com seus costumes € considerar sua cosSmovisao.
Levar em conta a vivéncia quilombola frente aos desafios que se apresentam no cotidiano
escolar é pensar essa populacdo como protagonista de sua histdria e que participa do processo
educativo, é poder adquirir conhecimentos em consonancia aos conhecimentos que 0s proprios
alunos ja trazem consigo que sdo ensinados por seus avés, pais, tios, enfim pela comunidade

em que vivem,

4.1 A ESCOLA NO/DO QUILOMBO PACOVAL: A BUSCA POR UMA IDENTIDADE
QUILOMBOLA

O processo educacional institucionalizado do Quilombo Pacoval data da década de
1950, aproximadamente, 0s moradores mais antigos ndo sabem precisar o ano em que as aulas
institucionalizadas passaram a ser ministradas no Quilombo. No entanto as experiéncias
vivenciadas nos anos de outrora, demonstram uma educacdo com uma base tradicional que
impunha aos alunos inimeras tarefas que iam além do ensino-aprendizagem formal. Os castigos
eram comuns assim como a realizacdo de trabalhos para os professores da época. Isso tudo com
o aval dos pais, segundo os moradores mais antigos que vivenciaram essa época.

A Escola Municipal de Educagéo Infantil e Ensino Fundamental Martinho Nunes
(EMEIEFMN), do Pacoval, recebeu este nome em homenagem a dois moradores antigos que
iniciaram o povoamento da comunidade. Eram dois irmaos, pescadores que moravam em outro
lugar, mas que vinham trabalhar na terra onde é a comunidade hoje por ser considerada terra
firme, lugar que ndo ia para o fundo, segundo relatos de Maria do Carmo Nascimento,
manipuladora de alimentos, em uma conversa informal nos corredores da escola.

A coordenacdo administrativa da Associagdo Comunitéria do Pacoval, segundo
relatos do ex coordenador Edilton Vilhena, busca intervir, junto a Secretaria Municipal de
Educacdo no processo de lotacdo dos funcionarios da escola. Neste processo, a coordenacédo
participa intensamente ou tenta participar para que ndo haja intervencdo de outrem — politicos
e afins - na lotagdo do Quilombo. A comunidade atualmente j& possui pessoas com nivel
superior que podem atuar em sala de aula, como rege a Resolugdo 08, das Diretrizes

Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola, e essas pessoas sdo contratadas
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para trabalharem durante o ano letivo na escola, porém todo inicio de ano ha esse enfrentamento
junto a Secretaria de Educacdo de Alenquer. Visto que o municipio ndo realiza um processo
seletivo para contratacdo de funcionarios temporarios. Assim, essa intervencdo garante, de
alguma forma, que os saberes quilombolas sejam inseridos em sala de aula pelos proprios
quilombolas, e isso, ainda segundo o0 ex coordenador, € um avango para 0 campo educacional
do Quilombo.

No entanto, a intervencéo de autoridades externas a comunidade, nesse processo de
lotacdo por vezes € inevitavel. Mesmo dentro da comunidade, segundo relatos de alguns
moradores, ha pessoas que sdo lotadas dentro da escola que ndo sao “do agrado” da Associagao,
mas que sao inseridas na escola e por serem da prépria comunidade, continuam trabalhando
normalmente. Outro conflito ocorre por intervencéo de vereadores que, por terem relagdes com
0 governo municipal, conseguem lotar funcionarios na escola.

E sabido que em comunidades do interior a presenca de profissionais contratados é
muito recorrente, e em Alenquer ndo é diferente. Por algum tempo, a presenca de funcionarios
contratados era muito grande, pois ndo havia profissionais formados para assumir turmas e isso
gerava a presenca constante de professores que vinham até a comunidade, mas ndo cumpriam
o0 seu dever de ensinar, faltavam muito e isso causava muita revolta aos comunitarios, ainda
segundo a fala dos moradores. E essa auséncia de profissionais locais comprometiam de certa
maneira o que rege as Diretrizes da educacao escolar quilombola que é de considerar a educagédo
quilombola dentro do ambiente escolar.

A EMEIEFMN busca preservar o carater identitario e a histéria da comunidade e
busca também fortalecer os lacos de pertencimento a uma ancestralidade africana. Para tanto a
escola adota as cores amarelo, vermelho, verde e preto, as chamadas cores afro, em sua
bandeira, em seu uniforme, em seu dia a dia. Durante as apresentacGes culturais da escola e
outros eventos como colacdes, aniversario da escola e projetos, na ornamentacdo do ambiente
onde se realizam estes eventos, é predominante a utilizacdo das cores afro, elementos que
remetem a afrodescendéncia, além da roupas afro usadas pelos funcionarios da escola, como se

nota nas imagens 15 e 16.
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Imagem 15 - Cerimdnia de A

utorizacdo da Escola.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Imagem 16 - Cerimdnia de Autorizacéo da Escola.

NS T —

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Durante o processo de autorizacdo da EMEIEFMN, do Quilombo Pacoval, eu
estava membro do Conselho Municipal de Educacao de Alenquer —- COMEA, que possui vagas
cativas para professores quilombolas e, neste periodo, participei diretamente de todo o
encaminhamento do processo, desde a organizacdo de documentos da Escola, passando pela
exposicdo e votacdo deste, até o dia da cerimbnia de autorizacdo. Observei, durante as
autorizacdes das escolas do municipio de Alenquer, que em todos os lugares que iamos
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participar deste cerimonial, notdvamos o empenho dos gestores e corpo docente em organizar
as escolas para o evento, em oferecer um coquetel aos presentes, enfim, demonstrarem a
felicidade de estarem alcancando o objetivo de ver a escola autorizada para emitir a
documentacao de seus alunos.

Mas, o ponto a destacar, em conversa informal com os componentes do Conselho
Municipal de Educacdo — COMEA, diz respeito a identidade quilombola durante cerimonia de
autorizacdo da escola, as cores escolhidas para a ornamentacao, as vestes dos funcionarios,
trajando roupas “afros” — como se costuma chamar - ¢ o oferecimento de um “café quilombola”
— café somente com alimentos regionais, na verdade locais, com bolos, bejus, doces, frutas,
mingaus, sucos, entre outros, - configuraram o envolvimento da escola com a ancestralidade
local, com os costumes, com as cores, com a vivéncia da comunidade, enfim, com identidade
negra quilombola. No processo da primeira autorizacdo, o Marambiré foi convidado para a
cerimodnia por se tratar de um momento de celebracdo e conquista para a nossa comunidade
escolar. Na segunda autorizagdo isso ndo foi possivel devido as restricbes impostas pela
pandemia do COVID-19.

Com relacdo a pesquisa realizada com os professores da escola, ao serem
questionados acerca da participacao dos pais nas atividades escolares, a maioria dos professores
apontou para a grande auséncia destes nos eventos, assim como no dia a dia da escola. Os
professores apontam que a participacao dos pais na vida escolar dos filhos pode ser considerada
como forma de demonstracdo de que os alunos ndo estdo sozinhos, possuem 0 apoio € 0
incentivo dos pais e responsaveis.

Para tanto, segundo as entrevistas realizadas com os professores, a escola promove
projetos que incentivam a participacdo da familia na escola. No decorrer do ano, ha por
exemplo, o projeto de “Consciéncia Historica”, projeto Lei que torna obrigatorio a realizagao
do resgate historico da histéria do municipio de Alenquer. Na semana que antecede o
aniversario de elevacdo de Alenquer a categoria de cidade, todas as escolas do municipio, sejam
municipais, estaduais e particulares, realizam atividades com os alunos que abordam o
municipio de Alenquer desde o periodo que antecede sua fundacdo até os dias atuais.

Ja& na escola quilombola, estas comemoragdes se voltam para a histéria da
comunidade: sua formacéo, seu patrimonio artistico e cultural, assim como as personalidades
que ajudaram a constituir o que é o Pacoval. Durante esta semana que ocorre no més de junho,
devido ao aniversario de fundagéo da cidade de Alenquer que acontece dia 10, a escola realiza
trabalhos que se voltam a pesquisa da vivéncia da comunidade. Os costumes (imagem 17), as

crencas, as lendas, os mitos, as dancas - como 0 Marambiré, a Capoeira (imagem 18), as festas



90

de santos, os clubes esportivos, as personalidades, a culinéria, os saberes, dentre outros sao
representados pelos alunos através de musica, danca, poemas, parodias, teatro, apresentacao de
fotografias, figurinos, uma infinidade de atividades que marcam as comemoracdes ao

aniversario de Alenquer.

I_magiem 17‘— Projeto de Conscirijr]cia Historica - A pratica de se lavar roupas na beira do rio.

Fonte: Arquivo ﬁéssoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Imagem 18 — Projeto de Consciéncia Histérica — A Capoeira enquanto manifestacdo da cultura negra.

oS

/

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.
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As apresentacdes durante o Projeto de Consciéncia Historica séo, segundo relatos
dos professores, uma demonstracdo de como, no decorrer do tempo, 0s costumes por muitas
vezes se modificam, enquanto que outros se mantém, fortalecendo o carater hereditario do
repasse dos conhecimentos atraves das praticas cotidianas e da vivéncia em comunidade. A
presenca do Boi Famoso durante os trabalhos escolares também é marcante, segundo 0s
professores da escola, como se demonstra na imagem 19, os alunos se divertem ao som das
musicas e da apresentacdo do Boi e seus personagens como: A mde Catita e Pai Francisco, o
vaqueiro, os indigenas, os tocadores e cantores gque animavam e animam O0S arraiais
quilombolas. E um momento de diversio, mas também de muita troca de experiéncias e

conhecimento, ainda segundo a professora.

Imagem 19 -Apresentacao dos alunos durante o Projeto de Consciéncia Historica — O Boi Famoso.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

A culminancia do projeto de Consciéncia Histdrica acontece com o chamado “Café
Quilombola”, como ja citado anteriormente. Um café organizado pelos funcionarios da escola,
alunos e pais/responsaveis e que ja se tornou uma marca nos projetos da escola e da comunidade
em si. Neste café se marca a tradicdo do compartilhamento, da coletividade e também da fartura
de alimentag&o nas festas quilombolas (AZEVEDO, 2002). O cardapio possui 0s mais diversos
sabores locais, como se nota na imagem 20, bejus de tapioca, de farinha d’agua, de farinha de
trigo; doces de castanha, mingaus de crueira, de milho, de tapioca, de farinha; sucos de diversos
sabores, chas, bolos, farinhas; frutas como mari, cacau, caju, melancia, laranja, tangerina,
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abacaxi, fruta-pdo; tubérculos como batata doce, card, ared; raizes como macaxeira, bolinhos
dos mais diversos, dentre outros sabores que fazem parte do cotidiano da comunidade e que

neste dia estdo reunidos para que todos possam saborear.

Imagem 20 — Café Quilombola

Fonte: Arquivo pessoal. Pequisa de Campo, 2021-2022.

Vale salientar que, neste sentido, vé-se o esforgco da escola em realizar atividades
voltadas a realidade local, a valorizacdo da Cultura, da ancestralidade, dos costumes, dos
saberes e fazeres do povo negro quilombola, como apontam os objetivos contidos nas Diretrizes
da Educacédo Escolar Quilombola, em seu Artigo 6°, incisos Il e 1V, ddo destaque as préaticas

realizadas pela escola local, considerando as especificidades da comunidade.

Il — assegurar que as escolas quilombolas e as escolas que atendem estudantes
oriundos de territorios quilombolas considerem as préaticas socioculturais, politicas e
econdmicas das comunidades quilombolas, bem como 0s seus processos proprios de
ensino aprendizagem e suas formas de producéo e de conhecimento tecnologico;

VI — zelar pela garantia do direito & Educagdo Escolar Quilombola as comunidades
rurais e urbanas, respeitando a historia, o territorio, a memdria, a ancestralidade e os
conhecimentos tradicionais;

A educacdo escolar quilombola deve se pautar na realidade vivida dentro das

comunidades quilombolas, todas as formas de saberes e transmissdo destes devem ser
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consideradas na educacéo escolar. A escola quilombola néo deve se constituir apenas em um
espaco dentro de uma comunidade quilombola, mas fazer com que a realidade local faca parte

do cotidiano escolar, nessa perspectiva, 1é-se em Ribeiro, A. A.; Santos, P. (2021).

As diretrizes da educacdo escolar quilombola estabelecem que o ensino ministrado
nas escolas quilombolas deve ser informado pela meméria coletiva da comunidade,
pelas especificidades linguisticas remanescentes, pelos marcos civilizatorios e
praticas culturais, pelas tecnologias e formas de producao do trabalho, pelos acervos
e repertorios orais, festejos, usos do espaco e tradi¢Ges culturais, pelos demais
elementos que conformam o patrimdnio cultural das comunidades quilombolas
de todo o pais e, em especial, pela territorialidade como referencialidade identitaria.
Pensar a educacéo escolar quilombola, €, portanto, mobilizar para dentro dos espacos
escolares os processos socioculturais de uso do territério, compor territorios
curriculares que ndo tornem a escola quilombola somente pautada em uma referéncia
geogréfica. (RIBEIRO, A. A.; SANTOS, P. 2021, p, 29).

Neste sentido, podemos dizer que a educagéo escolar quilombola deve estar inserida
nos espacos educacionais institucionalizados, levando em conta toda a sabedoria que estas
populacdes possuem. Ainda de acordo com as Diretrizes, vemos como a escola busca alinhar-
se ao que estas regem. Os projetos realizados no decorrer do ano letivo contemplam a educacéo
quilombola, o modo de vida da comunidade, as manifesta¢Oes culturais, a forma de vida das
familias, a economia local, os costumes, lendas e tradices sdo abordados nestes projetos e estdo
inseridos na programacéo anual da EMEIEFMN.

Os professores destacaram em suas falas um projeto realizado recentemente na
escola, com alunos das turmas do 6° e 8° anos. O projeto, segundo eles, consistia na confec¢ao
de um elemento que faz parte do figurino do Marambiré. O “Projeto carrapatinhos” foi inserido
na escola em um projeto maior sobre a participacdo da familia na escola. Cada um dos
participantes do Marambiré utiliza coroas (as Rainhas e o Rei de Congo) e capacetes (0s
Varsares), estes aderecos sdo confeccionados pelos préprios brincantes do cordao, porém nem
todos conhecem as técnicas utilizadas na producao destes elementos. Mas afinal o que sdo 0s
“carrapatinhos”? Os carrapatinhos sdo pequenos enfeites confeccionados de papel crepom
coloridos e cola que sdo colados nas coroas e capacetes dos participantes do Corddo do
Marambiré, dando cor e beleza aos elementos que compdem o figurino dos participantes da
danca.

E para ensinar aos alunos nesta confeccdo destes aderecos, como se pode ver na
imagem 21, uma mae de alunos foi convidada a demonstrar a técnica de confecciona-los. Os
professores consideram que a participacdo dos alunos foi bastante positiva, pois notaram a
interesse destes na oficina e sentiram que foi um momento de encontro entre o conhecimento

das tradigdes locais com a educacao escolar.
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Imagem 21— Mae de alunos ensinando os alunos a confeccionar o carrapatinho.

’

Fonte: Arquivo pessol. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Os saberes fazem parte de toda uma dindmica social e estdo nos mais diversos
campos. Segundo os professores da escola, € comum se ouvir, principalmente de pais de alunos,
dizerem que ndo sabem nada e ndo querem que os filhos sejam “como eles”. No entanto, através
dos projetos na escola, é possivel demonstrar os saberes dos pais a partir desta participagdo no
cotidiano escolar. Essas trocas de experiéncias entre pais/professores/alunos, fazem com que a
educacdo escolar e a educagdo quilombola fortalegam ainda mais os lagos que a n6s parecem
indissociaveis. Como se V& nas imagens 22 e 23, os alunos envolvidos nos trabalhos realizados

nas oficinas.
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Imagem 22— Alunos confeccionando os carrapatinhos.
p ) \ 4 | }

L
Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Imagem 23 — Alunos confeccionando os carrapatinhos.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

A participacdo da familia na escola é vista pela coordenacdo da escola como um
ponto bastante positivo, porém esta participacdo ainda € considerada pequena diante da
demanda de alunos que h4, no ano de 2022 foram matriculados aproximadamente 300 alunos
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24 mas a participacdo das familias ocorre de maneira baixa, mesmo em reunides e projetos,
segundo professores da escola. Na imagem 24, vé-se a producdo do capacete e coroas ja com

os carrapatinhos confeccionados pelos alunos da EMEIEFMN.

Imagem 24- Coroas e capacete, com a utilizacdo dos carrapatinhos confeccionados pelos alunos.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo 2021-2022.

Os desfiles alusivos as homenagens a Patria Brasileira também se voltam para a
realidade local. Segundo alguns professores, durante a semana da Patria sdo dados destaques as
riquezas existentes na comunidade: a historia local, as dangas — como o Marambiré, os Corddes
de Péassaros, 0 Boi Famoso, a Pastorinha, a Capoeira, dentre outras - , as festas de santo, a
agricultura familiar, a pecuéria, as manifestacdes religiosas, o esporte local, as personalidades,
enfim as homenagens sédo feitas a nossa terra, ao nosso quilombo.

Os alunos durante o desfile apresentam-se usando o uniforme oficial da escola, mas
também trajam roupas tipicas fazendo alusdo as manifesta¢cBes culturais, esportivas,
econdmicas, a pratica do extrativismo, dentre outras, voltados a vivéncia do Quilombo. As
homenagens referentes a semana da Patria refletem, segundo a fala da coordenadora da escola,
uma busca de manter sempre em evidéncia a cultura local, os valores, os saberes da
comunidade, a valorizag¢do do conhecimento praticado a geragdes pelos mais velhos e que véao

sendo repassados aos seus descendentes.

24 Dados fornecidos pela secretaria da Escola.
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A coordenadora pedagogica da escola destacou que no ano de 2022, o tema
trabalhado no desfile foi: “Comunidade quilombola: nossa terra, nossa cultura, nossos saberes,
nossos sabores, nossos valores”. O tema fazia um percurso na historia do povo quilombola,
destacando toda sua riqueza material e imaterial, colocando em pratica os saberes adquiridos
em sala de aula e os saberes repassados pelas geracdes anteriores na vida cotidiana do povo. As
imagens abaixo demonstram essa intengdo em valorizar os saberes da comunidade pela escola,
além da juncéo entre os saberes escolares e 0s saberes comunitarios. A imagem 25 retrata alunos

trajando vestes tipicas da danca do Marambiré, representando a cultura local.

Imagem 25 - Criancas homenageando o Marambiré nos desfiles da Semana da Patria.

A

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-252.

A Capoeira também esta presente nas apresentacdes relacionadas a Semana da
Patria, pois, de acordo com a coordenadora pedagdgica da escola, € um elemento que faz parte
da historia dos ancestrais do povo negro quilombola. As criangas e jovens praticam a Capoeira
e aprendem como historicamente ela esta ligada a ancestralidade negra, a valorizacdo da
identidade, assim como os elementos educacionais contidos nela. Na imagem 26, as criancas

representando 0s capoeiristas que praticam a danca de seus ancestrais.
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Imagem 26 — Criancas representando a Capoeira

=

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

O contato com as praticas medicinais, segundo os moradores da comunidade, inicia-
se bem antes do nascimento das criancas quilombolas: banhos, chas, benzecdes, defumacdes,
dentre outras praticas, estdo no cotidiano de praticamente todos no quilombo. Neste sentido, o
repasse deste conhecimento, através da utilidade das ervas medicinais, inicia-se muito cedo e
acompanha toda a vida dos comunitérios. Segundo alguns moradores, todos sabem ensinar
algum remédio utilizando-se do conhecimento com ervas medicinais, raizes, cascas, 6leos,
sumos. E isso, ainda segundo os moradores faz parte da cultura quilombola de Pacoval e esse
saber € apresentado nos trabalhos escolares e também nos desfiles de independéncia pelos

alunos da EMEIEFMN, como se demonstra na imagem 27.
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Imagem 27— Alunos apresentando os Saberes através do uso de Ervas Medicinais

Fonte: Arquivo pessal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Outro projeto destacado nas falas dos professores € a participacdo da escola na
Consciéncia Negra, programacdo realizada pela Associacdo Comunitaria — ACONQUIPAL -
em parceria com as organizacgdes da comunidade, nos meses de novembro de todo ano. Durante
os dias de programacéo que geralmente séo realizados em trés dias, culminando no dia 20, Dia
Nacional da Consciéncia Negra, a comunidade se volta para a realiza¢cdo do evento e a escola
ndo é diferente. Toda a comunidade mobiliza-se para os trabalhos que sdo realizados no
Plenario Antbnio Nazio Viana, tanto para a organizagdo do evento quanto para realizacéo.
Como se destaca na imagem 28 os alunos e professores participando das atividades da semana
da Consciéncia Negra.
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Imagem 28— Alunos participando de eventos durante a programacdo da Consciéncia Negra.
| ' | I

ONSCIENC,
NEGRAa ’

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

No periodo que antecede a Consciéncia Negra, de acordo com coordenadora da
escola, sdo realizadas: palestras sobre o tema a ser abordado no evento; rodas de conversa com
as pessoas mais velhas da comunidade; pesquisas de campo; ensaios para as apresentacdes. Sao
dadas orientagdes aos alunos acerca da participacdo da escola no evento, assim como séo feitos
trabalhos de pintura, desenhos, colagens, realizados pelos alunos para que sejam expostos no
evento da comunidade. Estas atividades escolares iniciam em outubro ou no comeco de
novembro. A programacdo do evento contempla os dias 18, 19 e tem seu encerramento dia 20
de novembro: dia de Zumbi dos Palmares. Na imagem 29, os alunos realizando apresentacdo

de dancas de origem africana, preparados pelos professores da escola.
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Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Equipes de trabalho sédo formadas para a Consciéncia Negra: cozinheiros(as),
ornamentacdo, animacdo, matanca de gado, credenciamento, apresentacfes culturais, missa
afro e suas personagens que realizam apresentacGes de danca e teatro dentro da celebracéo,
festa dancante, bar, dentre outras atividades que sdo realizadas pela prépria comunidade e para
a comunidade, assim como para 0s visitantes.

Os alunos e os funcionarios da escola séo inseridos na programacao do evento. Os
alunos sdo convocados para participarem das palestras, rodas de conversa, a contacdo de
histérias pelos mais velhos, dentre outras atividades durante a programacdo. Mesmo havendo
esta programacéo, os professores destacam que muitos alunos ndo participam das atividades e,
de alguma forma, deixam de valorizar o evento.

Uma critica que é feita por alguns professores acerca da programacdo da
consciéncia negra € com relacdo a alimentacdo durante a realizacdo do evento. Faz parte da
tradicdo da comunidade a distribuicdo da alimentacdo de forma gratuita para todos os
participantes do evento, segundo dona Maria da Cruz, a prética de distribuir alimentacéo é uma
tradicdo que acompanha a comunidade ha muitos anos e representa a fartura de alimentos que
existia antigamente. Porém a critica consiste no sentido de que toda a comunidade, na hora das
refei¢Oes, vai buscar a comida, com panelas, pratos, tigelas. Jovens, idosos e criangas, mesmo

ndo estando participando do evento, vao até a Plenaria (como se costuma chamar para o local
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do evento), buscar refeicdo, fazendo reclamacgdes da comida, da fila, da demora, enfim ndo
participam da programacdo, mas fazem questao de participar da alimentacéo que é servida.
Neste espaco, a Plenaria (Imagem 30), é o local onde a comunidade se reline para
as mais diversas programacdes. E um espaco de socializacdo, de transmissao de conhecimento,
de trocas, de repasse, enfim é um lugar de onde os saberes da comunidade estdo/séo difundidos.
E um local que possui um valor simbdlico muito representativo. E na Plenéria que o Marambiré
se apresenta, onde se discute 0os rumos da comunidade, onde se realizam as festas da
Consciéncia Negra, onde ocorre a Kizomba, onde criancas estudam — ja que ndo tém prédio
préprio para estudarem a educacédo infantil, onde se acessa a internet de forma gratuita quem
nao possui acesso em casa, onde ocorrem festas de aniversario, formaturas, enfim segundo uma

das moradoras da comunidade “ a Plendria é o corac¢do do Pacoval”.

Imagem 30 — Barracdo Comunitéario — “Plenaria”

A EMEIEFMN exerce na comunidade uma funcdo de reforgo ao caréter identitario
da populacdo quilombola. Em outras palavras, em comunidades tradicionais a escola possui a
fungéo de indicar os caminhos, ndo somente educacionais, mas tambeém sociais, culturais,
dentre outros. E neste contexto, no Quilombo Pacoval, mesmo com as dificuldades
educacionais enfrentadas no dia a dia, o papel de fortalecimento da educac¢do quilombola é
efetivado pela comunidade escolar, pois esta realiza um didlogo entre esta educacéo quilombola
e educacdo escolar quilombola como aponta a legislagédo vigente.
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CAPITULO 5 - AS DIMENSOES EDUCATIVAS PRESENTES NA FESTA DE SANTA
LUZIA E NO MARAMBIRE

Como ja mencionado, entendo que dimensdo ou elemento educativo, séo relagdes
que envolvem o processo de ensino-aprendizagem ou um processo de aprendizagem-
aprendizagem, pautado em relagcbes comunitarias, culturais, sociais, tradicionais em um
determinado ambiente em que estas ocorrem cotidianamente, corriqueiramente. Além de
envolver uma relacdo de construcdo da tradi¢do, uma tradi¢do que muda, no decorrer do tempo
e de acordo com as pessoas daquele tempo, tradicdo esta que se adapta, que acrescenta novos
elementos ou suprime outros, mas que mesmo assim ndo deixam de ser tradigoes.

Em cada ano o ciclo se repete. A festa de Santa Luzia, que ocorre anualmente em
dezembro, as apresentacdes do Marambiré, que ocorrem no decorrer do ano e em ocasifes
especiais, revelam as formas de uma populagéo tradicional quilombola de manter vivos seus
costumes e suas tradicbes que estdo sendo repassadas no decorrer dos anos aos Seus
descendentes. A realizacdo destas manifestacdes religiosas/culturais reforca e reinventa as
maneiras de transmitir conhecimento entre a populacéo da comunidade.

Os ensinamentos nestas manifestacdes contemplam a vida cotidiana, inserem novos
caminhos e fazem com que os lacos de pertencimento sejam reforcados entre o povo do
quilombo. O repasse dos costumes, saberes, fazeres, préticas, dancas, lendas, mitos, estdo
presentes na cultura do quilombo e estdo presentes antes, durante e depois da realizacdo destas
festividades e apresentacdes. Sem deixar de mencionar o carater ludico que estas manifestacdes
apresentam. Nao somente as festas de santos, mas as mais diversas formas de cultura de um

local configuram um momento de diverséo e aprendizado.

Rituais de pajelanca, torneios de futebol, festas de santo, levantamento e derrubada de
mastro de santos, tiracfes de apelos ou esmolacdes para 0s santos, festas dancantes,
carnavais, bois-bumbas, grupo de péssaros e de dancarinos de quadrilhas, folias, grupo
de carimbo, comicios politicos, ladainhas (sobretudo as de estilo antigo, dirigidas por
capel®es e as cantadas em latim) festas civicas (na ocasido da Semana da Pétria), tudo
isso constitui motivo e faz parte da diversdo popular, especialmente do povo do
interior. (...) Festas religiosas e populares constituem, ademais, por sua propria
natureza ritualistica, momentos extraordindrios da vida da popula¢do ou comunidade
que se realizam, possuindo aquele cardter de fato social total [...] uma grande
quantidade de fendmenos, ndo so de natureza religiosa, mas também de fenémenos
juridicos, morais, politicos, econémicos, estéticos, etc. (MAUES, 1995, 316)

Complementando a fala do autor, inferi também que as festas mobilizam elementos
educacionais na vida dos comunitarios. Os cantos, as rezas, a ladainha, a organizacdo da

festividade, as fungOes dos participantes, a ornamentacdo do local, a esmolagéo, dentre outras
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atividades, fazem parte de um conhecimento que esta h4 muitos anos sendo transmitido aos
mais novos, pelos mais velhos da comunidade. A festa de Ramada de Santa Luzia traz consigo
uma gama de fazeres e saberes que contemplam o gue n6s chamamos de educacao quilombola,
pois sdo saberes que estdo no dia a dia da comunidade e que sdo repassados oralmente ou
mesmo na pratica, na realizacdo, no fazer, mesmo que haja algum tipo de rejeicdo pelos mais
jovens nesse processo de transmissdo de saber. Assim, posso inferir que parte desse
conhecimento passa a fazer parte de um aprendizado significativo que servird de base para a
manutencdo (ou transformacéo) desses saberes entre as geracoes.

Durante as 13 noites de arraial, as ladainhas ficam por conta de Dona Maria José.
E ela quem coordena a noite, “puxa” os cantos e “tira” a ladainha. Dona Maria José é devota
de Santa Luzia. Sua filha cagula, inclusive, possui 0 nome da santa, Luzia. Ela, Dona Maria, é
uma das Rainhas auxiliares do Marambiré. No decorrer das noites poucas pessoas fazem parte
desse momento religioso. Geralmente estdo presentes, além dela, alguns poucos devotos,
alguém da familia dona da Santa e o juiz da festa ou alguns de seus familiares. Na imagem
abaixo, nimero 31, vemos dona Maria José e alguns participantes da ladainha que ocorre

durante as noites da trezena de Santa Luzia.
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Imagem 31 — Dona Maria José, Rezadeira da ladainha de encerramento das festividades de Santa Luzia.

Maria José relata como aprendeu o oficio de realizar as ladainhas e outras oragoes
dentro de sua religido catolica, além de destacar sua preocupacdo com a continuidade desta
funcdo de rezadeira, pois segundo ela, hd poucas pessoas mais jovens que se interessem pelo
oficio de aprender os cantos e ora¢Ges, para que posteriormente possam assumir esta funcao

dentro das manifestagdes religiosas no quilombo. Dona Maria afirma que:

O que pertence pra Santa Luiza (com relagdo aos cantos e ladainhas) eu sei tudo. Entéo
iSS0 pra mim é uma coisa muito boa, porque eu aprendi e eu gostaria do que eu aprendi,
ensinar pras pessoas, ja convidei muita gente, mas parece que ndo querem; essas
criangas que estudam a primeira eucaristia, eu tenho muita vontade de ensinar a
ladainha pra eles, mas eles tenho muita vergonha. Eu queria repassar o que eu sei pra
eles, mas eles ndo tenho interesse. (Maria José, 68 anos, Rainha auxiliar do
Marambiré, entrevista realizada em setembro de 2022)

A preocupacdo na narrativa da entrevistada, que também é catequista da igreja
catolica, parece exprimir um sentimento de receio, de medo de que esta tradicdo seja esquecida,
deixada de lado. As praticas religiosas, como as ladainhas, geralmente se percebem, segundo a
entrevistada, principalmente a presenga de pessoas mais velhas; as criancas e adolescentes

pouco participam deste momento considerado muito importante para ela. A entrevistada relatou
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também a importancia de seus pais na aquisi¢do do prazer de participar das festas do quilombo,
tanto das festas de Ramada quanto do Marambiré.

Eu agradeco muito meus pais, porque da coisa boa eles nunca me empataram, podia
virem aqui fazer convite do Marambiré que eles ndo se importavam, que eles sabiam
que eu estava com eles (0 Corddo do Marambiré) pra la; também meus pais me
ajudavam muito nestas coisas, de aprender o Marambiré, aprender as rezas, aprender
0s cantos, as ladainhas de Santa Luzia. E gracas a Deus eu me sinto muito bem por
isso. (Maria José, 68 anos, Rainha auxiliar do Marambiré, entrevista realizada em
setembro de 2022)

Mara José apresenta em seu relato o estimulo de seus pais durante sua adolescéncia
e juventude na participacdo das manifestacGes culturais. Neste sentido, suas falas apontam para
a presenca ativa do repasse no ensino dos conhecimentos necessarios para a organizacao da
festa, para a realizagdo dos rituais da ladainha e demais ag¢des envolvidas na festa da Santa
Luzia. As tradi¢fes sendo repassadas a ela, na ocasido mais nova, pelos participantes da danca
e da festa, os mais velhos. E ainda destaca como aprendia os cantos e rezas: “eu aprendia com
eles mesmo 14, na cantoria, eu sempre gostava de ta junto das pessoas idosas, observando,
ouvindo, eu ndo sabia, né? Tinha que procura eles.”

Na contramdo do pensamento de Maria José, utiliza-se da fala da estudante Maria,
de 15 anos, que durante a roda de conversa realizada, disse que “ndo achava importantes estas
manifestacdes culturais como 0 Marambireé e as festas de Santa Luzia”. A estudante considera
que estas manifestagdes “ndo acrescentam nada em sua vida”, mesmo que ela mencione gostar
de algumas partes, como 0 momento da chamada dos nomes para o corte do mastro de Santa
Luzia, que ocorre no encerramento das festividades da Santa. Neste sentido, percebeu-se na fala
da jovem, que apesar de ndo considerar importante as manifestacdes realizadas no Quilombo,
mesmo assim participa de alguns momentos. Desta forma, pode ser um momento em que ainda
nédo se perceba parte integrante destas realizagdes e que com o tempo, segundo ela, pode ser
gue venha a mudar de ideia diante da relevancia destas manifestacdes.

Como jé citado neste trabalho, a preocupacéo dos mais velhos na continuacao destas
manifestacdes se da devido a pouca participacdo dos mais novos durante a parte religiosa da
festa. Nestes momentos, 0s jovens parecem estar um pouco mais distantes da celebracdo. Esta
participacdo se inverte no que tange aos momentos profanos das festividades, nos quais a
interacdo entre jovens, com conversas e brincadeiras é possivel de ser vivida por eles. No
Marambiré, segundo dona Maria José quando diz que “eles tenho vergonha”, reflete na pouca
participacao dos jovens e criangas no Corddo. Poucos participam efetivamente, poucos dangam,

“preferem assistir”.
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Esta constatacdo de Dona Maria José também é percebida na fala de Maria da Cruz,
em sua entrevista, quando questionada sobre a visdo dos mais jovens a respeito da cultura
quilombola de Pacoval, principalmente o Marambiré. Ela destacou que “até mesmo pessoas que
hoje ja eram professores s6 deram ‘valor’a cultura quando foram para a universidade e viram
que naquele lugar a cultura era tida com muito valorizada”, tanto para a comunidade quanto
para os moradores do lugar e de fora dele. Neste contexto, segundo a fala da entrevistada, a
cultura ganha espaco a medida em que os comunitarios buscam formacdo, tém acesso a
academia e entdo passam a ter um olhar diferente para sua propria cultura. Porém vale aqui
questionar: sera que estas manifestacBes culturais s6 serdo valorizadas quando seus
comunitarios entrarem na universidade? Mesmo sabendo que grande parte ndo conclui sequer
0 ensino médio?

A entrevistada Maria Orcideia, Rainha do Marambiré, destacou em sua fala que
participa da danca desde que sua genitora faleceu, a mesma era também Rainha do Marambiré
e é lembrada por muitos comunitarios como uma excelente dancarina “ela parece que flutuava
enquanto dancava”, diz Maria Orcideia sobre as apresentacdes do Marambiré com a antiga
Rainha Dona Benta Maria da Luz. Maria Orcideia também destacou o talento para a danca de
Joaquim Carolino, um antigo Rei de Congo do Marambiré, ja falecido, que também possuia
grandes admiradores por conata de sua danca e também pela maneira de coordenar o Cordao
do Marambiré. A entrevistada destaca ainda que tudo que ela sabe sobre 0 Marambiré, aprendeu
vendo os mais velhos se apresentando quando crianca e jovem. A atual Rainha tem 77 anos de
idade e danca o Marambiré com uma alegria contagiante e diz que “pe¢o a Deus que esta danga
nunca se acabe, que os mais novo possam levar adiante a nossa cultura”.

Ainda durante a roda de conversa, percebi, na fala da jovem Ana, de 17 anos, que
ela destacou a importancia destas manifestaces para ela e para sua familia, pois mencionou
gue em sua familia, o avd, ja falecido, e tios, ainda vivos, participavam e participam do
Marambiré e, por este motivo, sente-se parte da danca, admira e dd muito valor a estas
manifestagdes. Destacou ainda que seu avd era o “caixeir0” do Marambiré e sentia muito
orgulho ao vé-lo feliz participando, até seus Ultimos anos de vida, do Cordao do Marambiré.

Na fala da jovem Ana, observo o sentimento de pertenga muito intenso no que se
refere a sua visdo diante da danca do Marambiré. Neste caso, a jovem mantém vivo o orgulho
de sua familia fazer parte da danca e a passagem de gerac6es dentro da cultura do Marambiré.
Diz-se, portanto, que ha jovens que estdo carregando consigo a responsabilidade da manutencédo
do Marambiré por alimentarem um sentimento de valorag&o a realizacdo desta danca que a anos

faz parte de sua histéria. Pode-se inferir também que a participacdo dos jovens, mesmo nédo
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sendo tdo intensa como 0s mais velhos gostariam, acontece de maneira mais ativa para uns e
mais passiva para outros. O repasse dos ensinamentos, conhecimentos, licdes presentes nestas
manifestacdes estdo, de alguma forma, presentes no cotidiano dos conflitos geracionais.

Ainda considerando a realizagdo da roda de conversa com 0s mais jovens, trago a
fala do jovem Jose, de 18 anos, aluno do ensino médio que ja apresenta uma viséo diferente
diante da realizag&o das manifestacGes culturais de sua comunidade quilombola. Em sua fala,
o0 jovem explicitou sobre a importancia de conhecer e valorizar os saberes que fazem parte do
Pacoval, pois diz que: “além de ser importante pra gente saber sobre os conhecimentos dos
nossos avos e pais, é importante também pra gente saber falar sobre nossas origens”. O jovem
fez referéncia também ao processo seletivo que € realizado para ingressar na universidade, visto
ja ter conhecimento de que as provas realizadas consideram a realidade local dos quilombos e
quilombolas, seus saberes, suas vivéncias, seu conhecimento, sua cultura em geral.

Neste sentido, vé-se que a visao dos jovens tambem esta relacionada a possibilidade
de se cursar uma faculdade, pois sabem das dificuldades que irdo encontrar em um processo
regular. Por isso ja vislumbram os conhecimentos empiricos como possibilidades de aquisi¢éo
de uma vaga em um curso superior. Portanto, considero que a valorizacdo dada as manifestacdes
culturais/ religiosas também chega com a idade e com a forma de ver o mundo e também esta
relacionada ao interesse dos jovens.

No entanto, ha a possibilidade de o jovem ndo gostar destas manifestacdes, ndo
sentir nenhum interesse e, mesmo vivenciando o dia a dia da comunidade, ndo manifesta
vontade de conhecer um pouco mais, considerar 0s ensinamentos contidos nestas manifestagdes
e ndo se perceber como parte constituinte desta cultura. Desse modo, posso inferir que o repasse
ao qual estou discutindo nesta pesquisa, nem sempre é efetivado, nem sempre exerce a funcéo
de transmissao de alguma forma de conhecimento, o que seria 0 nao-repasse. Posso dizer, neste
sentido, que isso também faz parte desta forma de aquisicdo de conhecimento, pois, mesmo
negando os processos de realizagdo das festas, das dancas, da cultura em si, este jovem esta
inserido neste contexto e de alguma forma participa deste repasse de conhecimento, mesmo que
inconscientemente.

Discorrer sobre a possibilidade do ndo-repasse, pode parecer que de alguma
maneira que os mais velhos parecem estar corretos quando afirmam que os mais jovens ndo tém
interesse em conhecer de sua cultura, da cultura de seus antepassados. Em outras palavras,
posso dizer que ndo ha lugar em que o repasse do conhecimento seja totalmente assimilado
pelas geracdes mais novas. Afinal, como venho afirmando neste trabalho, 0s jovens exercem

também uma funcdo importante na manutencdo ou mudancas nas manifestacdes culturais.
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A sabedoria do povo remanescente de quilombo vem sobrevivendo a geragdes
devido ao repasse destes conhecimentos que ocorre dentro das comunidades quilombolas,
porém, nem todo conhecimento € considerado. Muito do que se sabe se perde no decorrer do
tempo. O fazer do povo quilombola vai ganhando novas configurac6es no decorrer do tempo,
no entanto, como falaram alguns entrevistados, “0s mais velhos vdo morrendo e ndo deixam
para ninguém seus saberes, levam consigo”. Diversas vezes, durante a pesquisa e durante a
minha vivéncia no Pacoval ouvi as pessoas comentarem que havia idosos que sabiam muitos
tipos de cura, de remédios, de oragdes, mas que nao deixaram para ninguém estes saberes. Neste
sentido, percebo que apesar da grande riqueza cultural existente, muitos conhecimentos séo
esquecidos ou se quer aprendidos ou apreendidos pelas geragcdes mais novas e considero que o
repasse dos conhecimentos também leva em conta alguns fatores que podem variar desde o néo
ensinamento dos mais velhos aos mais novos, até a ndao assimilacdo destes conhecimentos por
parte dos mais jovens.

Outro ponto que considero importante destacar é a manutencao de alguns saberes
restritos a uma ou poucas familias, como no caso do curador de cobras, pois vejo que esta forma
de repassar os saberes fica de alguma forma ameagado. Como disse Chico indio, durante a
entrevista, alguns jovens de sua familia ndo querem assumir esta responsabilidade de curar, de
levar adiante este saber. Pois o tratamento de pessoas picadas por cobras, por exemplo, é
considerado uma grande responsabilidade por se tratar de salvar uma vida. O que causa medo
por parte de quem poderia herdar estes conhecimentos.

O ndo-repasse dos conhecimentos tradicionais, de alguma forma, também é
ameacado devido a pratica de religides evangélicas dentro da comunidade de quilombo Pacoval.
As religides evangélicas, segundo alguns relatos de moradores, chegaram ao Quilombo a pouco
tempo, pois a religido catdlica predominava até final dos anos de 1998. Neste sentido, ainda
segundo relatos, com o culto as religides evangélicas, muitas pessoas que participavam do
Marambiré e das festas de Ramada, passaram a ndo mais fazer parte e, com isso, 0S
conhecimentos imbricados nestas manifestacfes deixam de fazer parte das vidas desses
quilombolas que por muitos anos participavam, muitos de forma bastante ativa, das festas de
santo e do Corddo do Marambiré, deixaram de vivenciar esta parte da cultura quilombola.
Mesmo afirmando que muitas destes praticantes evangélicos deixaram de participar destas
manifestacdes, alguns mantém os costumes de seus pais e avos, como por exemplo, levar seus
filhos para um benzedor, para tirar o “quebranto”, “consertar”, dar banhos de ervas, entre outras
atividade que demonstram que a cultura permanece viva, mesmo que va de encontro a sua

religido.
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A participacdo de criangas e jovens é vista durante a apresentacdo do Marambiré,
mesmo que em pequena quantidade. Meninas apresentam-se como rainhas auxiliares, seguindo
0s passos das rainhas mais antigas, dancando e cantando as musicas durante a apresentacéo.
Compreendendo as pausas para 0 descanso, 0s risos, as brincadeiras, enfim o Marambiré em si.
Os meninos, por sua vez, exercem o papel de valsares e estédo localizados ao final da fila da
danca, acompanhando os valsares mais experientes, atentos aos passos, as mudancas de ritmo
durante as apresentacdes, a animacao dos dancarinos ao som do pandeiro. Tudo isso configura
a interacao entres as geracoes de diferentes idades que estdo sendo ensinados a cultivar a cultura

e a tradicdo local através do Marambiré. Como se vé nas imagens 32 e 33.

Imagem 32 — Rainhas Auxiliares mirins que participam das apresentacdes do Marambire atualmente.
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Fonte: Redes Sociais. Pesquisa de Campo, 2021-2022.
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Ima em 33 — Valsares m|r|ns que art|C|am das apresentac;oes do Maramblre atualmente.
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I-ZEnte: :Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Do mesmo modo ocorre durante a organizacao da festa de Ramada de Santa Luzia.
As criancas participam da ornamentacdo do mastro, ajudando a colocar os galhos e frutas em
seus devidos lugares, assim como estdo presentes durante a esmolacdo, tocando instrumentos
feitos de latas com pequenas pedras dentro. Participam durante a derrubada do mastro, no
encerramento da festa, realizando o corte com o machado, quando sdo chamados pelos nomes
ou quando tém o nome de alguém da familia chamado que ndo esta presente no local, além de
quando ocorre a derrubada do mastro. As criangas e jovens sao 0s que mais se divertem neste
momento, pois pegam os frutos que ainda estdo apropriados para o consumo. Como se V& nas
imagens 34 e 35.



Imagem 34 — Criancas e Adultos ajudando a preparacdo do Mastro de Santa Luzia.
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Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

Imagem 35 — Comunitérios ajudando a preparacdo do Mastro de Santa Luzia.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

51 A COLETIVIDADE NAS FESTAS QUILOMBOLAS DE PACOVAL
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A organizacdo das festividades no quilombo Pacoval contempla também os

trabalhos coletivos. E constante a participacdo dos comunitérios na festividade e ela se da desde

a organizacdo do mastro, que é levantado no primeiro dia até o encerramento, com a festa do

juiz do mastro no ultimo dia. Assim, é evidente a participacdo de pessoas de diferentes familias

e idades da comunidade na realizag&o de varios elementos da festa, até a produgédo dos alimentos

até a ornamentagdo. Organizar o mastro é tarefa do juiz da festa, mas este sozinho ndo seria
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capaz de realiza-lo. O mastro deve ser cortado na mata, trazido, geralmente de carroca de boi
para a frente da igreja, proximo a ramada e em seguida enfeitado e i¢ado. Estes enfeites aos
quais me refiro, sdo folhas, galhos, ramos e frutas que fazem com que o mastro esteja pronto
para ser levantado. E essa ornamentacdo é feita por pessoas que voluntariamente se oferecem
para ajudar. E um trabalho considerado simples, porém que contém um grande significado: a
continuidade da tradicdo, o aprendizado do ritual, o fazer.

Neste contexto, 0s momentos de troca de conhecimento ocorrem em todo o
processo de preparacdo e organizacao dos festejos e também dos trabalhos comunitarios. Estes
servigos indicam que os saberes estdo sendo transmitidos em todos os momentos de interacdo
e de socializagdo dentro do cotidiano quilombola. Como aponta Brand&do (2005, p.83) com
relacdo aos mais diversos saberes, as trocas de conhecimentos ocorrem nos mais diversificados

lugares:

[...] bem mais do que o simples adestramento dos animais com gquem
compartilnamos o planeta Terra. Aprendemos ndo apenas 0s saberes do
mundo natural, mas as complexas teias de simbolos, de sentidos e significados
que constituem o mundo da cultura. Quase tudo o que nds vivemos em nossas
relacbes com as outras pessoas ou mesmo com 0 nosso mundo, como no
préprio contato direto com a natureza, pode ser, também um momento de
aprendizado. Podemos estar ou ndo conscientes disto, mas cada troca de
palavras, cada toca de gestos, cada reciprocidade de saberes e de servigos com
uma outra pessoa, costuma ser também um momento de aprendizagem. De
uma para a outra, as pessoas se encontram, se conversam, dialogam, deixam
passar de si mesmo a outra algo de suas palavras, de suas ideias, de seus
saberes, de suas sensibilidades. Querendo ou ndo (mas é melhor estar
guerendo) estamos, no conviver com outros e com 0 mundo, nos ensinando e
aprendendo.

Os trabalhos realizados na preparagdo da festa sdo organizados a partir da
coletividade. Pessoas de todas as idades ajudam na organizagao do mastro, colocando as frutas,
ajudando a ergué-lo, participando do rito inicial da festa, enfim sdo trabalhos que envolvem a
comunidade e trazem consigo o repasse do conhecimento acerca da organizacgao da festa de
ramada. Como se V€ na imagem 36, as pessoas que participam da organizacdo do mastro e as
cerimodnias que antecedem a subida do mastro, assim como ap6s 0 mesmo estar no lugar que

passara 0s proximos 14 dias.



114

Imagem 36— Comunitarios ajudando a preparacdo do Mastro de Santa Luzia.

Fonte: Arquivo pessoal. Pesquisa de Campo, 2021-2022.

7

A rotina da escola é alterada na comunidade em decorréncia das festas e
programacdes tradicionais do local. Segundo a coordenadora da escola, as festas tradicionais ja
sdo inseridas dentro do calendario escolar, fazem parte do planejamento das atividades anuais
escolares. Na festividade de Santa Luzia, por exemplo, a escola fecha as portas durante os trés
ultimos dias, pois sdo 0s que mais movimentam a comunidade. N&o haveria como serem dadas
aulas, ja que os alunos estariam participando de alguma forma da festividade.

Consideramos que este tipo de ajustes no calendario escolar, tanto para a realizacdo
de festas quanto para os periodos referentes a coleta de cumaru, da castanha-do-Para, dentre
outros, a escola, ainda segundo sua coordenadora, leva em consideracéo estas particularidades
e especificidades do local, ainda que ndo estejam “marcados” no calendario escolar. Vale
salientar que estas adequacOes e adaptacOes sdo realizadas dentro da escola quilombola, ndo
pela Secretaria de Educacdo local. A escola, no inicio do ano letivo, realiza reunides
pedagdgicas e de planejamento para a elaboracdo do calendario programatico que constam: as
festas de Santo, o Projeto da Consciéncia Historica, o Projeto de Consciéncia Negra, dentre
outras atividades realizadas na comunidade.

A busca de um dialogo entre a educacdo formal e os saberes e fazeres que séo
produzidos dentro de uma comunidade quilombola, a vivéncia dos alunos, sua cultura, sua vida
cotidiana, sdo elementos que a escola deve abarcar para que se constitua verdadeiramente uma
educacao escolar quilombola. Visto que fazem parte da historia que € omitida pelos curriculos

escolares, as lutas, as contribuigdes, os saberes das comunidades séo deixados a margem, dando
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espaco a um curriculo que ndo reconhece a cultura presente nas comunidades quilombolas.
Como se percebe, a inclusdo destas festividades tradicionais no calendario escolar do municipio
ndo ocorre. Neste sentido, a falta de didlogo entre a SEMED e a legislacdo que regulamenta a
educacio escolar quilombola, ndo € efetivada®®. Para mais informacdes sobre a legislagio que
regulamenta a educacdo escolar quilombola, incluindo as datas festivas no calendério das
escolas das comunidades quilombolas, ver link?®.

No ano de 2022, os preparativos para a festividade de Santa Luzia iniciaram no més
de Setembro, por ocasido da reforma da Ramada. Esta funcéo foi executada por José Pimentel,
e sua familia. José Pimentel é devoto de Santa Luzia e coordena a equipe de esmolacdo durante
o0 periodo que antecede a festividade, participa das noites e ladainha e esta sempre envolvido na
realizacdo da festa. Ele, seus cinco filhos, um enteado e alguns devotos de Santa Luzia
realizaram a troca da cobertura da Ramada em dois dias. Uma demonstracdo de como a festa
possui esse carater coletivo e mobilizador dentro da comunidade que envolve fé, respeito as
tradicGes e uma boa relagcdo com a Santa Luzia e 0s herdeiros da festa. Segundo José Pimentel,
0 que ele faz “¢é por ter fé no poder de Santa Luzia e quero que os meus filhos sigam essa
tradicdo de ajudar na festa dela”.

Recentemente, no decorrer da realizagéo da pesquisa, durante minhas observagoes,
recebi um video por um aplicativo de mensagens, que me trouxeram um sentimento de alegria,
para 0 comunitario, e de satisfacdo para o pesquisador, pois o conteido deste video mostrava
criancas brincando de “Folia da Santa Luzia”, com latas imitando caixas e tambores e galhos
de arvores imitando as bandeiras que sdo conduzidas pelos folides durante a esmolagdo no
periodo que antecede a festividade de Santa Luzia. Este pequeno gesto pode representar muito
no que tange ao processo de repasse que estamos destacando no decorrer deste trabalho. A
brincadeira representa que de alguma forma que as criancas estdo observando e apreendendo as
tradicdes da comunidade sem que haja pressdo ou mesmo uma maneira forcada para que estas

reproduzam as manifestacées culturais e religiosas locais.

% http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11091-pceb016-
12&category_slug=junho-2012-pdf&Itemid=30192 > acesso em Ago/2023.

% http://portal.mec.gov.br/expansao-da-rede-federal/323-secretarias-112877938/orgaos-vinculados-82187207/
18693-educacao-quilombola
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa realizada demonstrou como as dimens@es educativas estdo presentes nas
festas de Ramada de Santa Luzia e no Marambiré e nas demais manifestaces
culturais/religiosas dentro da comunidade quilombola de Pacoval, como estas estdo
intimamente inseridas no cotidiano do quilombo e fazem parte do que conhecemos como
educacdo quilombola. O conhecimento vivenciado no quilombo estd em consonancia com a
ideia de repasse que abordamos nesta pesquisa. Os mais velhos repassam os conhecimentos
através de préticas cotidianas que sdo adquiridas/ressignificadas/reinventadas/renovadas pelos
mais novos. Neste caso, vemos que 0 repasse € a categoria nativa, categoria local para o
processo de socializacdo educacional.

O texto apresentado vem se constituindo de como os fazeres da comunidade estdo
presentes na vida dos quilombolas de Pacoval e como sdo inseridos no conhecimento
formalizado, escolar. A escola, principalmente nas comunidades rurais/tradicionais exercem
uma funcdo muito relevante no que tange aos conhecimentos que a comunidade e seus alunos
possuem. Conhecimentos estes que estdo presentes nos mais diversos momentos da
comunidade. Nos puxiruns, nas reunides, nas conversas informais, nas aulas, nos clubes, nas
igrejas, nas casas de farinha, nas festas de santo e nas dangas como o Marambiré.

Neste contexto, a pesquisa demonstrou que as dimensfes educativas estdo sim
presentes nestas manifestacBes culturais e nas mais diversas formas de repasse de
conhecimento, de socializacdo. E devem fazer parte do curriculo escolar das escolas
quilombolas, pois se percebe a preocupacdo, principalmente dos mais velhos, em manter as
tradigdes vivas e a preocupacdo de repassar aos mais jovens o que aprenderam com seus pais,
avos, bisavds. Mesmo estes mais velhos admitindo que os mais jovens absorvem estes
conhecimentos de diversas maneiras, alguns mais engajados, ativos e participantes da vida em
comunidade, enquanto que outros ndo demonstram essa absor¢do de conhecimento dentro do
quilombo.

E reconhecido o trabalho realizado na escola no quilombo Pacoval, enquanto
grande incentivadora para a valorizagdo e o reconhecimento das tradi¢Ges culturais e religiosas
dentro da comunidade quilombola. A adequacéo do calendario escolar para o ciclo de coletas e
plantio, para a realizacdo das festas, para os eventos comunitarios, demonstram a busca por uma
educacédo que valoriza os saberes, os ciclos, os fazeres da comunidade. Reconhecendo que a
educacdo € um processo amplo que envolve a escola e envolve a comunidade. Porém

reconhecemos que este trabalho esta apenas dando passos iniciais, pois a escola necessita da
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juncédo de forgas para que a educacéo escolar quilombola seja realmente efetivada de forma
satisfatoria dentro do territorio quilombola. Pois considero que para que se tenha uma educacgao
de qualidade, € necessario que haja mais boa vontade do poder publico em oferecer uma
estrutura adequada aos alunos quilombolas, pois a escola ndo comporta todos os alunos
matriculados, ndo ha refeitdrio, area de laser, quadra para a préatica de esporte, biblioteca, dentre
outras estruturas que muito colaboram para a melhoria da educacéo escolar.

A visdo dos professores acerca da manutencdo da cultura local também é um ponto
que merece destaque dentro da pesquisa, pois se observou o grande esforco destes em fazer
com que os alunos reconhegam e valorizem os saberes que trazem de casa e que foram
repassados por seus pais, avds e assim constituem uma grande fonte de conhecimento que faz
parte de toda uma ancestralidade negra quilombola. Vale destacar também que a maioria
absoluta dos professores lotados no Pacoval séo filhos da terra ou sdo cénjuges de algum filho
do quilombo, neste sentido, vejo que a educacao escolar quilombola ganha um forte aliado na
construcdo dessa educacdo que permite a valorizagdo da cultura, das manifestacdes, da
vivéncia, dos saberes de um povo tradicional. Mesmo que haja conflitos de ideias entre 0s
professores, vejo, enquanto professor e pesquisador, uma grande forca de vontade, por parte do
corpo docente da escola, em adotar uma educacdo que comtemple os saberes do povo
quilombola e que este seja valorizado no dia a dia da escola, nas aulas, nos projetos, enfim, nos
eventos pedagdgicos realizados pela escola durante o ano letivo.

A preservacao da realizacdo da Unica festa de Ramada e do Marambiré demonstra
a efetividade da educacdo social que é realizada no decorrer dos anos dentro da comunidade
quilombola de Pacoval, pois estas manifestacGes resistem ao tempo e precisam ser
consideradas, no que tange a realizacdo do curriculo antes invisivel (MOURA, 2005), para a
concretizacdo de um curriculo palpavel, concreto, com base nos conhecimentos adquiridos
pelos mais velhos e que sdo repassados aos mais novos nos mais diversos momentos de
socializag&o e interagéo.

O Marambiré e a festa de Ramada de Santa Luzia sdo exemplos de manifestacdes
que poderdo fazer com que a efetivacdo de uma educacdo quilombola possa estar em
consonancia com a educacao escolar quilombola, pois para se chegar a esta compreensao, ainda
é preciso trilhar um longo caminho que envolve toda a comunidade escolar, visto que s6 assim
poderemos ter o fortalecimento da educacdo escolar quilombola, com base nos conhecimentos
repassados pelos que fazem a cultura quilombola, ou seja, a propria comunidade. E entdo
chegara um dia em que, com a efetivagédo dos direitos do povo negro quilombola, ndo somente

no capo educacional, mas em todos os campos sociais, poderemos, como diz um trecho de uma
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das musicas do Marambiré dizer que “choraremos com grande alegria”, em ver nossa populagao
realmente assistida em direitos garantidos na Constitui¢do Federal.

Percebi que ha certo conflito entre as geracdes de moradores da comunidade de
Pacoval, pois 0s mais idosos, em sua maioria, segundo os relatos coletados, insistem em
destacar a pouca participagdo dos jovens nos momentos culturais do quilombo, principalmente
no Marambiré e na parte religiosa da festa de Ramada de Santa Luzia. No entanto, no préprio
discurso dos mais velhos, ha a presenca de jovens participando destes mesmos momentos de
forma ativa ou somente como espectadores. Neste sentido, 0 que se vé é uma insatisfacdo dos
mais velhos devido a maneira que 0s jovens estdo recebendo 0s ensinamentos, & maneira que
0s ensinamentos repassados destes conhecimentos séo absorvidos pelos jovens ndo sejam, na
visdo dos mais velhos téo eficaz.

No entanto, somente o tempo podera mostrar a eficacia ou ndo do repasse diante
das geracgdes vindouras, ja que como observado na fala de um dos jovens, a valorizacdo dos
conhecimentos se da também de acordo com o tempo e dos interesses futuros, principalmente
dentro de uma academia. E também durante as realizacdes da danca e da festa, pois 0s jovens
de hoje serdo os participantes destas manifestacdes culturais/religiosas dentro da comunidade,
visto que sabemos que irdo tracar inimeros caminhos, muitos irdo estar morando em outros
lugares enquanto que outros estardo dentro do quilombo movimentando-o e vivenciando o dia
a dia do lugar. Vale também considerar que nem todo conhecimento gerado dentro da
comunidade quilombola de Pacoval é utilizado, transmitido, repassado, a imensa riqueza de
saberes, a auséncia de pessoas interessadas em aprender, ou repassar estes conhecimentos,
também é um fator que ocorre e que acredito que também faz parte deste processo de
socializacdo do conhecimento.

A pesquisa mesmo que finalizada, abre passagem para que se possa continuar
trilhando um caminho que nos leve a entender o processo de repasse através da diversidade em
manifestacbes que fazem parte da cultura quilombola local e de como esta diversidade
interfere/coexiste/colabora para a efetivacdo de uma educacao escolar quilombola baseada na
transmissdo de conhecimentos a partir da préatica diaria de uma comunidade negra, quilombola,

rural, amazoénida.
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: AS DIMENSOES EDUCATIVAS PRESENTES NAS FESTAS DE RAMADA DE SANTA
LUZIA E NO MARAMBIRE, QUILOMBO PACOVAL, ALENQUER-PARA.

Pesquisador: ROBERTH LUIZ NOGUEIRA DA COSTA

Area Tematica:

Versdo: 3

CAAE: 57526522.5.0000.0171

Instituicao Proponente: Universidade Federal do Oeste do Para
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 5.543.459

Apresentagdo do Projeto:

O projeto intitulado "AS DIMENSOES EDUCATIVAS PRESENTES NAS FESTAS DE RAMADA DE SANTA
LUZIA E NO MARAMBIRE, QUILOMBO PACOVAL, ALENQUER-PARA", possui carater eminentemente
investigativo. Volta-se para, a partir da etnografia de uma comunidade, as questoes relacionadas aos tragos
culturais de uma comunidade quilombola do municipio de Alenquer, PA.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO PRIMARIO:

- Analisar e descrever como ocorrem as praticas educativas de transmissao de saberes e fazeres na festa
de Ramada de Santa Luzia e no Marambiré, no Quilombo de Pacoval, Alenquer-Para.

OBJETIVOS SECUNDARIOS:

- Identificar como se da o repasse de valores educacionais nestas festividades;

- Descrever os elementos de sociabilidade que configuram uma relevante forma de repasses de
conhecimentos, organizagao social e elementos educacionais;

- Apresentar como estas festas tradicionais do quilombo Pacoval educam.

Enderego: Rua Vera Paz s/n - Prédio da Reitona, Sala n® 03

Bairro: Salé CEP: §8.040-255
UF: PA Municipio: SANTAREM
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Avaliagao dos Riscos e Beneficios:
RISCOS:
1 - Considera-se que o entrevistado possa ficar cansado ou irritado de responder a tantas

Continuagao do Parecer: 5.543 459

perguntas em um Unico momento; o entrevistado pode nao mais querer fazer parte da pesquisa, por motivos
pessoais;

2 - Sentir desconforto,constrangimento ou alteragdes de comportamento durante a entrevista;

3 - pode haver exposi¢ao ao coronavirus SARS-Cov-2 (COVID-19).

BENEFICIOS:

Como beneficios a comunidade pela realizagao da pesquisa, pode-se citar por exemplo a divulgagao das
manifestagoes culturais e religiosas realizadas dentro da comunidade, como é o caso do Marambiré e das
Festas de Ramada de Santa Luzia, dentro e fora do seu local de realizagao; valorizagao da cultura
negra/quilombola do Pacoval; inserir a comunidade quilombola de Pacoval no meio académico através dos
estudos realizados no quilombo.

Comentarios e Consideracoes sobre a Pesquisa:

O projeto em avaliagao apresenta grande potencial transformador no que se refere ao cenério cultural
regional, especificamente no que tange a cultura afro-brasileira da regiao oeste do Para.
Consideragoes sobre os Termos de apresentagdo obrigatéria:

TERMOS DE APRESENTAGAO OBRIGATORIA:

1 - Informagdes Basicas do projeto;

2 - Projeto Detalhado [acrescentado e [adequado as sugestoes do CEPJ;

3 - Carta de aceite do Orientador;

4 -TCUD;

5 - TCLE [adequado as sugestoes do CEP);

6 - Arquivo com o detalhamento do orgamento;

7 - Carta de aceite da instituigao;

8 - Arquivo com o detalhamento de implementagéo da pesquisa;

9 - Folha de rosto.

Recomendagoes:
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Recomenda-se a aprovagao do Projeto.

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:
Tendo sido adequado o projeto as sugestoes do CEP, nao ha mais pendéncias e/ou inadequagdes.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagdo
Informagdes Basicas| PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO_P | 19/06/2022 Aceito
|do Projeto ROJETO_1913872.pdf 18:53:38
Projeto Detalhado / | 2New_Roberth_PROJETO.pdf 19/06/2022 |ROBERTH LUIZ Aceito
Brochura 18:53:13 |NOGUEIRA DA
 Investigador COSTA
TCLE / Termos de | 2New_TCLE.pdf 19/06/2022 |ROBERTH LUIZ Aceito
Assentimento / 18:52:14 |NOGUEIRA DA
Justificativa de COSTA
Auséncia
Cronograma New_CRONOGRAMA pdf 01/06/2022 |ROBERTH LUIZ Aceito
12:15:37 |NOGUEIRA DA
COSTA
Outros AceiteOrientador.pdf 02/04/2022 |ROBERTH LUIZ Aceito
16:26:49 |NOGUEIRA DA
COSTA
QOutros TCUD.pdf 02/04/2022 |ROBERTH LUIZ Aceito
16:26:23 |NOGUEIRA DA
COSTA
Orgamento ORCAMENTO.pdf 02/04/2022 |ROBERTH LUIZ Aceito
16:25:53 |NOGUEIRA DA
COSTA
Declaragao de Aceitelnstituicao.pdf 02/04/2022 |ROBERTH LUIZ Aceito
Instiluigao e 16:25:39 |NOGUEIRA DA
Infraestrutura COSTA
Folha de Rosto folhaDeRosto.pdf 02/04/2022 |ROBERTH LUIZ Aceito
16:25:17 |NOGUEIRA DA
COSTA

Situagao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao
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SANTAREM, 25 de Julho de 2022

Assinado por:
Flavia Garcez da Silva
(Coordenador(a))
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